ओ सहजानन्द शांस्त्रभालाके संरक्षक मद्रानुभाव--- 


(१) श्रीमान्‌ ला० महावीरप्रसाद जी जन, बैकर्स, सदर मेरठ सरक्षक, 
अध्यक्ष एव प्रधान ट्स्टी 

(२) श्रीमती सौ० फुलमाला देवी, घर्मपत्नी श्री ला० महावीरप्रसाद जीं 
जन वेकर्स, सदर मेरठ, सरक्षिका 


भी सहजानन्द शांख्रमालाके प्वर्तक महान मौव--- 
१ ओमान्‌ लाता लालवन्द जी जैन सर्राफ सहारनपुर 
२४» सेठ भवरीलाल जो जैन पाण्ड्या भूनरीतिलेया 
पट ४ फ़ृष्णचन्द जी रईस देदरादुन 
है. सेठ जगन्नाथ जी जैन पाण्ड्या भूमरीतिलैयां 
ह श्रीमती सावती देवी ज़ेन गिरीडीह 
8... :# मित्रश्नन चाहराविह जी जैन मुजफ्फरनगर 
७... ५ प्रेमचन्द भ्रोमप्रकोश जो जैन प्रेमपुरी मेरठ 
न सलेकचन्द लालघन्द जो जैन मुजफ्फरनगर 
६. #.. दीपचन्द जी जैन रईस देहरादुन 
१७. ॥ बारूमल प्रेमवन्द थी जैन मसूरो : 
११ छ बावुराम सुरारीनांल जी जैन ज्वालापुर 
श्र ७ कैवलराम उप्रसेत थी जैन जयाघरों 
श्३.. +# गेंदामल दगडू शाह जी जैन भनांवद 
डे. मुकन्दलाल गुलशन राय जी जैन नई मण्डी मुजपफरनगर 
१्५ू. ४ श्रीमती घर्मपत्नो वा० कैलाशचन्द भी जैन देहरादुन 
१६ # जयकुमार वीरसेन णी जैन सर्राफ सदर मेरठ 
१७ कर मत्री दिगमर जेन समाज खण्डवा 
र्ृंध. ४ बावूराम प्रकलझ्डप्रसाद जो जैन हिस्सा 
श्श् ७ विज्ञालचन्द जी जैन रईत सहारनपुर 
२०. ४ हरीचन्द ज्योतिश्रसाद जी जैन भोवरसियर इटावा 
ए्१ू ५४ सौ० प्रेम देवीशाह छु० बा० फत्ेहलाल जी जैन सघी जयपुर 
श्र. # मन्नाणी दिगम्वर जैन महिला समाज सण्डवा 
श्र ४ साॉगरनल णी जैन पाण्या गिरीडीह 
श्र +४ गिरनारीनाल चिर०्जीलांल जो जैत पिरीडीह 
र्५ू. +४ राघेलान कालुराम जी जैन मोदी गिरीडीह 
रद. ४ फुलचन्द वैजनाथ घी जैन नई मण्डी मुजफ्फरनगर 
२७४७ » , सुलवोरधिह हेमचन्द जी जैन सर्राफ _.. बढ़त 
कद  +» गोकुलचन्द हरकचन्द जी जैन गोधा लालग्रोत्ता 
ए्६.. ॥ दोपपन्द जौ जैन सुपरिन्‍्टेन्डेण्ट इण्जोनियर कानपुर 


३० श्रीमान्‌ लाला मज़ीदि९ जैन, समाज नाई की मष्डी झागरा 


३१ के सचालिका,दि० जैने महिलामण्डल नम्कक्ी मण्डी. श्रायरा 
३२ हा तेमिचन्द जी जैन राडकी प्रेष्त , - ५ र्डकी 
३३ 225६ फव्बनलाल ,शिवप्रसाद जी जैन घिलकाना वाले. सहारनपुर 
8४ हर रोशनलाल के० सी० जन सहारनपुर 
३५ । $॥' भोल्दडमल श्रीपाल जी जैन, जैन “बेस्ट * '". सहारनपुर 
३६ + शीतलप्रसाद जी जैन ! 4 2० हे सदर मेरठ 
३७ ».. ६8 जोतमल इन्द्रकुमार जी जैन छावडा' *' भुमरीतिलैया 
इे८ ».. 8 इन्द्रजीत जी जैन वकील स्वरूपनगर कानपुर 
३९ रे ६३ मोहनलान ताराचन्द जी जन चडजात्यां ह जयपुर 
४०.» ७४ दयाराम जी जैन धार. ए डी भ्रो सदर मेरठ 
४१' » कर मुन्नालाल यादंवराम जी जैन . _ , ... , सदर मेरठ 
४२, ++ जिनेद्वरप्रसाद प्रभितन्‍्दनकुमार जी जैन ञ सहारनपुर 
ड३ की ने- जिनेश्वरलाल श्रीपाल जी जेन हर शिमला 
डड » +- बनवारीलाल निरञ्जनलाल जी जैन _ शिमला 


नोट;-- जिन नामोफे पहिले ६8 ऐसा चिन्ह लगा है उन महातुभावोकी स्वीकृत सद्- 

स्यताके कुछ उपये श्राये. हैं, शेप भ्राने हैं। तथा जिनके पहिले +- ऐसा चिन्ह 

लगा है उनकी स्वीकृत सदस्यताका रुपया श्रभी तक कुछ नही भाया, सभी 

बाकी है | 

& | 

की ' सम्पादकीय  '  '* 

जैन न्यायके महांन्‌ प्रतिष्ठापक' कुश|ग्रबुद्धि ताकिकक्षिरोमरि वादीभकेशरी 
श्री समनन्‍्तभव्र श्री श्रकलड्ूदेव भ्रादि महांपुरुषोने जैन न्‍्यायके' मौलिक तत्त्वोकी ' समी- 
सीन विवेचना आएमीमासा, प्रमाणस ग्रह, न्यायविनिश्चयादि कारिकात्मक रचनाश्रोंके 
द्वारा की। जेनदरोनके प्रशेतां भगवांत उमास्वामीके दाशेनिक शास्त्र श्री तत्त्वाथंसूत्र 
के सहदा जैन न्यायको सूत्रवद्ध करमे वाली “जैन न्याय सुत्र ग्रन्थ” जैन परम्परामें 
नहीं बन पाया था । इसी कमीको झाचायेप्रवर श्री माशिक्यनन्दीने श्राचार्य स्तृति- 
परम्परास आये हुए जैन न्‍्यायरूप सागरको परीक्षामुखसूत्ररूप गागरमे पूर्ण करके जैन _ 
न्यायफा गौरव बढाया है। यह जैन न्यायका प्राथमिक सृत्रग्रन्ध है जो कि भारतीय 
न्याय विषयक कृतियोंमें श्रद्धितीय है 

यह ग्रन्य ६ परिच्छेदोमे विभाजित है। इसके सुत्रोकी सख्या २१२ है। ये 

सूत्र सरल, विशद एवं नपे-तुलछे हैं । वस्तु विचारमें भ्रति गम्भीर, भ्रन्तस्तलस्पक्षी 


तथा भर्थ-गौरवसे भोत:प्रोत हैं। सभी सूत्र सस्क्ृत गद्यमे हैं, किन्तु उनके भादि भन्तमें 
२ इलोक हैं :--- 


प्रमाणादर्यससिद्धिस्तदा भासा द्विपयंय: । 
इतिवद्ये तयोलेद्म सिद्धमल्प लघीयतः ॥ 
परीक्षामुखमादर्श हेयोपादेयतत्त्वयो. । 

सविदे माहशो वा लः परीक्षादक्षवद्‌ व्यवाम्‌ ॥ 


भादयय इतोकर्मे प्रत्य प्रयोजन तथा उत्तकी रचनाकी प्रतिशा की है । भ्रौर 
प्रतिश्ञानुसार प्रत्थ रचना की है। सूजकारने हेय--ठपादेव तत््वका यथार्थ बोघ कराने 
के घिए परीक्षकक्े समान दर्षत कृतिवत्‌ बनाई | 


प्रतिपाय विषय:--प्रथम परिच्देदमें १३ सुधो द्वारा प्रमाशका स्वरूप तथा 
प्रमाणके प्रामाण्परे स्वतचत्तत्व ररतत्ततका निर्ंय किया है ट्वितीय परिच्छेदम प्रमाण 
के प्रत्यक्ष परोक्ष दो भेद धताये हैं। प्रत्यक्षके साव्यवह्ारिक तथा मुरुए भेदोकों १२ 
सूचोसे प्रतिपादन किया है । तृतीय परिच्छेदमें परोक्ष प्रभाणके स्थ॒ति, प्रत्यभिज्ञान, 
तक, भ्नुमात, ध्रागमका १०४१ सूत्रो्मिं कथन हैं। चतुर्थमें € सूत्रों द्वारा प्रमाणके 
विषय सामान्यविदेषात्मककोीं ध्मझाया है । सामान्य विशेषके भेद भोद्शायें हैं। 
पायें परिच्छेदमें ३ सूष्रो द्वारा प्रमाणका फल साल्षात्‌, प्रश्ाननिवारण, परम्परा 
दान-्ठपादान उपेक्षा कहकर उठे भ्रमाखसे कयच्रित्‌ मिन्त भ्रभिन्न सिद्ध किया है। 
छठे परिच्छेदोमे प्रत्यक्षाभास परोक्षाभावका स्वरूप बताकर जय-पराजय व्यवस्था 
बताई है । इसवे ७४ सूत्र हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थमें छैन त्यायके सभी मौलिक ग्राह्म 
विषवोंका पूर्ं व्यवस्यित चयन हुम्रा है । 


न्याय विपयके ऐसे कठिन दाशुंनिक विषयका प्राष्यात्मिक धम्बन्ध दिखाकर 
न्यापादि प्रनेक विषयके पारसखी, मभीवो, विद्वान्‌ श्री १०४ क्षुल्लक मनोहर जी बर्णी 
सहजानन्द महाराजने परीक्षामुशसूतम्रवचन द्वारा सरल धुवोध स्पष्ट किया है। समय- 
धारादि अनेक ग्रन्थोपर प्रवचन करने वाले घिह्ानके प्रौढ ज्ञानमे इसे दुरूृदतासे बचाया 
है थो कि न्याय विषयक पम्भीर भ्रध्ययत बिन्तन एवं सुयोग्य विद्वत्ताका ही सुन्दर 
मधुर फल है | न्यायविषण्क क्षेत्रमें तत्व निर्णययक्रा भ्राधात प्रभाण हो होता है। 
इत्तलिये प्रमाण भधौर प्रामाण्यक्षी परीक्षा करना प्रत्यावत्यक है । इन प्रवचनों द्वारा 
लोकमें प्रमाशविषयक विपरीत धारणायें दूर होगी । 


मुझे इन प्रवचनोका ध्रूफ शोषनक। प्रवसर मिला है। मैं भ्राथा करता हूं कि 
भ्राष्यात्मिक तरवके विज्ञ रसिक जन हनके स्वाध्याय द्वारा धाम उठायेंगे | 


“-देवचन्द जैब, एम० ए० 


न्म् 


पर्सज्ञासख्सब्रवबचन 


न्बन नई 


[ अष्टादश, भाग, 


आओ 
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7. ५ ४ ३$ '(पवक्ता-अध्यात्मथोगी पूज्य श्रीं (०४*क्षु० मनोहरंजी वर्णी) |] 


ग | आय आज क | ह। के जोक न 


या हर ] 
बह नान्छ 


कि बा कि अत कु ब्वू 
प्रमाणके विषयकी जिज्ञासा--परीक्षामुरूसूत्र ग्रन्थके गत तीन अध्यायोम्ने 


प्रभाणके लक्षे णुका विधरगां किया गग्मा [.' प्रमारशका लक्षए- किया है जो स्व और 
पदार्थका निड्रचय कराने वाला जान है उसको प्रमाण कहते हैं उस प्रमाणकी उतलत्ति, 
प्रभाग भेद भेदका स्वरूप, उनके शुरु उनके दौप इन 8वके-वरणनमे प्रभाणके लक्षण 
का 'ईपष्ट रूपसे प्विवरण हुमा 'है। प्र्व इस परिच्छेदमे यहू-पुछा जा रहा,है कि इस 
* स्व प्रपूर्वे भर्यंके व्यवस्थत्मिक शानकामप्रमागीका कुछ विषयन्द यू, उस. प्रमाणका विषय 
मही है यहाँ यह पूछ रहेहै कि'ज्ञान निविषध होता “है या व्रिपय सद्वित्‌ होता है: भर्थात्‌ 
ज्ञोनमि किमी चीधका प्रतिभास' होता है' या. कोई .चीज' ज्ञानमे नही, भ्राती, झौर जान 
बन जाया करता है ?. निंविपय तो 'कह नही सकतें' कि जानमे, विषय कुछ नहीं भाता, 
चीज कुछ नही भाती  श्रौर वह प्रमाण होताो'है। यह, बात यो नही कह. सकते कि 
फिर तो सारे अ्ञान्त ज्ञान सिथ्यां ज्ञान: सैप्री'प्रम्नाएं हो जायेगे । जैसे [कि कभी श्राकाश 
में बालोका गच्छा सा दिखता हैं प्रथवाँ छोटे'परतिंगेसे- नजर- भ्राते हैं तो फ्रि्े भी 
प्रमाण "बन बेठेंगे । जब निर्विपयें 'प्रमाएं 'भार्न-लिय। । जब प्रमाणका विषयभूत कोई 
पदार्थ ही नही है तब कुछ भो विकल्प चले रेंहा हो वह भी प्रमांण-.दन बेठेगा ।, यदि 
कहो कि प्रमाण सविषय है| प्रमेग्गका है विषय ' कुछ तो- कह विषय क्या है ऐसी कक 
प्राद्वका होती है, तो प्रमाराके विषयक विवादे/निपटानेके लिए सूत्र कहते .हैं ।- 


है, 7/ है] “७ व्‌ १०७ 6. 


*: " « सामान्यविशेषात्मा तदर्थो+विषय ,]। ४-१ ॥ ५" 
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ल्‍आ सामान्यविशेषात्मंक पदार्थकी सांमान्यविशेषज्लपता -- सामान्य; विशेषा- 
त्मक.पदाग प्रमाराकां ब्रिषप् है भर्धाति, सामान्य विशेषात्मक पदार्थ श्लानमेनझात] है । न 
फेचल सामान्य ज्ञानमे आता,,त केवल विशेर्ष ज्ञानमे आार्ता,.किन्तु पदार्थ ही, सामान्य 
विश्वेप स्मुक है और वही ज्ञानमे, भा पाता है। जैसें"एक 'मसुष्य जो श्ाक्तिरुप है, जो 
काम करनें वाना है, जिसमे भथेक्तियां होती है यह तो है? विशेष औरे पत्र, अनुष्योमे 

वोलां जो मनृप्प्त्व है बहू है सामान्‍्ण । तो किस्ती श्रादमीको देखकर क्या क्रेबल 


शव परीलामुनसृत्रप्रववन 


रामान्य झमभमे झा रहा या विदेष समझे प्रा रहा ? भले ही कोई सामास्यकी 
व्यास्या न जोने सामान्यका भर्थ न जौने भौर उसके आनमे केवल वहीं पुदद विशेष 
विधममें भा रहा है, किन्‍नु पदार्थ तो सामान्यरहित ने बठ जायटा । जितने भी पदाव 
हैं मे सब सामान्य वद्ोपात्मक है। मनुष्य है तो उसमें सटय परिशामबाला मनुध्य 
सामाग्य है। जो प्रपेक्रियापरिशत व्यक्ति है बह मनुष्य विधेष है। तो शातमे जो 
विषय झाया हुमा जाना गया वह पदार्थ सामान्य विदेगातमक है । हते जाता कि बह 
ज्ञानका विशेषात्मक है, उमे धव कहते हैं। 


पूर्वोत्तरकार परिहारावाप्तिस्थितिलक्षणपरिणामेनाथक्रियोपपत्तेश्व 9-१२ 


सामान्यविज्ञेषात्मक पदार्थके ही प्रमाणविषयत्व होनेका कारण--- 
प्रभाखका विषय सामान्‍य विशेषात्मक पदार्थ है क्योंकि उसके अर्थक्रिया हो रही है! 
उम्तें काम होता है। परिणति हो रही है । इससे मातुम होता है कि वह सामास्य 
विशेषात्मक है । भ्र्धक्रिया परिणति उतमें ही हुआ करती है, भहाँ परिणाम होता 
हो भ्र्यात पद्टिलो पर्पावका अहरणा करे शोर पृव एवं नवीन पर्यायोमें रहे उसे कहते है 
परिशाम । भौर, ऐसा परिणाम होनेते ही पदार्थमें भ्र्थक्रिया बनतो है। जैसे सामने 
के किधो मनुष्यकों देका तो उस मनुष्यमें ये तीन बातें हैं कि नही € नवीत पर्याय 
उसमें उत्पन्न हौती है और पूर्व पर्याय बिलीन होती है धौर दोनो पर्यायो्नें वह एंक 
रह रहा है। सो भपने भनुभवसे सोबलो-- मैं एक मनुष्य अन्मसे लेकर मरणा धक 
बदी का बही रहता हूँ। लेकिन मेरी हाउत रोज रोज बदवती है । श्रोर, मोटे रुपसे 
बचपन गुजरा भवानी प्राथी । जवानी गुजरी बुडापा ध्ाया । पर मनुष्य वो मैं वही 
का वही है वही धचपनमें, वही जवानीमे प्रौर वही चुढ पामे । तो देखो मनुध्यमें में 
तीनो द्वी काम हुए । पहिली पर्याप छूटी, तवीन पर्या0 हुई झौर उन सब प्रथ/थोमे 
रिल एककी रहों। इसेझे मिद्ध होता है कि समस्त पदाथ साषाय विक्ेवात्मक 
होते हैं। भोर, पदन्थीपे दो प्रकारकों बुद्धि शा जग ही रही है-ण्नुउत्त शान और ब्वा 
हत शान । मनुष्यकों देख्ते ही ण्ह शान बना है ना कियाय बैल, मैन, थोडा भ्रादिक 
हे बिलक्षण जातिका है यह मनुर्य और मनुष्य #नुण्य जितने हैं ने सब एक सहक्ष हैं। 
दे दो बातें विखानेकी नही, हिन्‍्तु प्रत्येकके आतमे यह बात होती है तमी वे व्यवहार 
कर सकते हैं। भगर आनमें यह न बसा दो कि यह मनुष्य गाव, बल, मैंग, बकरो, 
भोडा आदिकने बिल्कुल जुदा है तो इसका भतलब क्या कि ये गाय, बैल भैश्ष श्रादिक 
झूपसे बात मो हुआ करती है क्या । तो यह बात बच्धी मई है कि यह उ्यक्ति भ्रय 
दिनक्षण पदार्षों१ व्याप्त है. ठमी उमसे बात की जाती है। तो यह वो ध्वनि6 हो हो 
"जवां कि यह विशिष्ट है उनसे स्थारा है झोर इसके साथ यह भी बात श्रायी है कि 
जैसे भौर मनुष्य होते हैं तै4 मे भी हैं, पद सामान्य है धद एक ही मनुध्यमें देखो तो 
बचपनमें था वह भर नहां है यह ता व्याहतरूप है-इधका । अन्यथा यह तो नहीं देखा 


अध्वादक्ष भाग 


भा रहा कि छोटे बच्चे जेते जमं'नपर उल्टे भ्रौँपे सीधे खेलते रहते हैंइस तरह तो 
कोई बूदा नहीं कर॥ तो मालृप्र होता है कि वह परिशमन प्रत्य है यह परिशमन 
प्रन्य है पर ब्यक्ति तो वहो है जो बचपनमे था भौर भ्रव है । इससे यह सिद्ध है कि 
प्रत्येक पदार्थ सामान्य विशेषात्मक होता है । 


सामान्यविशेषार्मक पदार्थके प्रमाणविषयत्व जाननेका स्व्रयंके लिये 
स्वयग्र प्रभावित परिणाम प्रद्र श्रपनेकों भी सामान विशेषात्मक समझो, इस 
भवकों नही, इस शारोरकों नही, किल्‍्य जो चैतस्यस्वरूप भ्र'त्मा है उस भर त्माकों सम- 
किये सामान्य विद्येषात्मक विशेष प्रवत्था तो उतका विकल्य करनेकी विकलर ते 
ऋरनेकी हुआ करती है औौर सामान्यस्वरूप उन सब पर्यायोमे रहने वाला जों एक 
चंतन्यमान्र तत्व है वह है उसका सामान्यस्वरूप । ऐसी श्रद्धा करनेसे इसको क्या बल 
मिलता है उस विशेषमे भाज ससारी हू भव अमणमे र4ने वाला हैं, विकल्पोमे रहने 
वाला हू, किन्‍्तु यह विशेष है, परिणतियाँ क्षसिक हैं मिट जायेगी, इनसे (नण्टकर मैं 
लिविकल्प भी इन सकता हूँ। मुक्त भी हो सकता हू। यह विकृृत विशेष मिटकर 
प्रविकृत (दोष हो सकता है। यह विशेष निर्मलताकों भ्रवस्था इस सामान्य तत्त्वके 
प्रवलम्बनप्ते प्राप होगी, जिस सामान्यस्वरूपमेसे यह विद्वेष पर्याय प्रकट होती है उस 
धामान्य स्व॒रूपका शान करनेसे इस विशेष पर्यायमे परिवर्तन हो जाता है। बहुत 
विकाररूप परिशामतन चलते-चलते ध्द निविकार परिणमन चलने लगा | तो सामान्य 
विद्येषास्मंक मैं है ऐसी श्रद्धा इसके भीतर हो यह बहुत ही उपयोगी भ्रम्ृृंत तत्त्व है। 
तो ये समस्त पदार्थ सामान्य विशेषात्मक हैं क्योकि इनमें भ्रनुदत्त व्यातत्त ज्ञान चल 
रहा है। ये भरनुद्धत्त व्यादत श्ानके विषयभूत हैं। जो जिस भाकारकों प्रतिभासित 
करने वाले शानका विषय है वह तदात्मक देसा गया है। जैसे कि नीलाकारका प्रति- 
भास करते वाले ज्ञानका विषय क्या २ नील स्वभावी पदार्थ | जितने ये व हा पदार्षों 
के ग्राकार क्षानमे प्रतिभात्तित हो रहे हैं वे यह सिद्ध करते हैं कि दाह्ममे इस प्रकारके 
पदार्थ हैं । दो जब सामान्य विदोषाकार रूपसे प्रतिभाम होले वाले श्नुरत्त व्यादत्त 
प्रत्ययके विषय हैं ये सारे पदार्थ सो बाह्य प्रमेय भौर ध्राध्यात्मिक प्रमेय, ये सब 
धतामान्य विधेषात्मक होते हैं भ्ौर केवल इस ही हेठुसे पदार्थ सामान्य विशेषात्मक हो 
पो नही किन्तु पूर्व श्राकारका वह परिश्याग करता है भ्र्थात्‌ परिहार करता है भौर 
उत्तर भाकारकों यह ग्रहण करता है जौर दोनो भ्ाकारोमे वस्तु बनी रहती है इससे 
इसमे श्रथेक्रिया बनती है। यदि कोई पदाथे नित्य ही है ्परिणामी है, जरा भी नहीं 
बदलता है तो उत्त पदाय्ंमे सक्रिय नहीं बन सकती । यदि कोई पदार्थ क्षण-क्षणमे 
नष्ट होने बोला माना जाय तो उप्तमे भी अथेक्तिया नहीं बन सकती | तो इन सब 
पदार्थों जो भ्र्थ क्रिय/ चल रही है वह यह सिद्ध करती हैं कि ये समस्त पदार्थ सामान्य 
विशेषात्मक हैं । गो समस्त पदार्थोंत्री सामाग्य विधेषात्मकछासे सक्षेप छामे बनाकर 
उसीके विवरक्षके लिए इस समय सामान्यके सम्बन्धमे कहा जा रहा हैं कि बहु 
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४] | » हि परोक्षामुससू्रप्रवचन* 222 जय 
4 | डरा ४७१६ >> । * ही #क का हु. 4] *$«+ हु डे 
सामान्य कितने प्रकारक़ा होता है 686 5 #- कह िय2स 22 ०2 
न झड़ ड़ प्रा पल हा 
# ४ सामान्य दबा | ४-३४", ४ छः १ ५ 
हे 50 हट ँ हे 


स ली गर ॥ तिर्य॑गूर्थताभेदात्‌ |। तर 4]  शि्तू या प्र [रद $ 


+ के, ता $ ३ आज हट 


न्घ फ्षा 


- “6 वसामात््यके: प्रकार, _याम्रान्य- दो , प्रकारका" होती है” हियर सस 
औड़ ऊर्दता, सामान्‍य - तिर्यक साय, तो उसका नाम है ज्ञों एक “हों मर्म। 
अनेक जग़द' शमान्य प्रय्रा जय और ऊट्ैता साम,स्य उ्त कहते है कि पक पदाये 
एक ही व्यक्तिमे कालसेदरे उनकी जितने! पर्याव हैं उईे नब्मे तामान्यहासि पाया जा। 
"जेत्ते १०० मनुष्य:बुड़े हैं भ्रौर वहाँ कहा कि. म्रभुष्य | तो 'सबमे जो मनुध्चरव सोमोन्य 
फै वह अनुष्य-साम|न्य,ियकर, सामान्य है। झौर एक ही पनुष्यप्र यह बचने भी 
मनुरय था; प्रज-भी, मनुप्य है भौौर दुढ पेसे भी मनुष्थ है ।'ऐसी उसकी उबर पंयोमे 
५ *मनुप्यत्त * निरखना यह-कौन,सा सामान्य है 2: डंग ऊर्डवता सामान्य हि । विदार्धोका 
प्र, बचे के, न्निप दो पका रे तस।म स्योक्ी बॉन गामती होती “है भेकिन ऊना 
'डिशे र; उद्ध वसा सा पान्यते वस्तुल्ी स्वह्य स्यवाध्थित होना है" प्रत्येक फ्दा 
»* श्र अन्य हैं,- प्रत्येक पदार्थ सदा रहहा हैं भर उत्तमें बनतो विगडता भी रहता है । 
* (यहाँ पूर नो बदा रुद़्ने बाला, साम एप .कढ़ा है यह उर्ववेक साभोन्यरप ई भौर एंक 
" उम/थ्‌ रहने -प़ाने प्रमस्त-पद थोंपे- जे, विकी व्य4ृया करने यह तिदेकलसोकारओ: 
*०*०#मर्ज मे, कृहा-द्धव्य छड़,है जीप (दगबू, अर्म, अ्रधर्म, आक्राभ भीर' कॉन धो ये जौव' ता 
प्रतत्तानसा हैं | उन |झनतलानन्त, जीवोकों जॉब, द्रध्य_ कहे दें-। यह हम) तिधक धौमा- 
“भ्प। ६“ जनब्न-यह कना जायग़., कि ज़्व निद्भानित्यात्मक हैं, सेदा रही डाना है 
शौर सगु-भएमे न्‌रीन-पर्त न प्यार करने वाला हैं, ता ईसमे जा सदा रहने वाला 


#च्टष्ा 
2.६ ४) 


+है। मदद जो अश्व है, यहूं है अ्वेनामामाद्य । पद रथ को स्वत! बन नैमे जिप“मे भाम्यिका 


ऋफ> के 


! क्रधन,ह (ता है यह" है ऊंढंता सामान्य भर एक में ये बड़े हे एदाओीत जी जद रूस 
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स्का 


कट्ठना ,बह़ाँ मु या; नियेफ़ दा वृच्त्य । इन्ही दा व रहें सँजान्‍्यात हद्महर शा दे 
हि के श्ह्द्व ४५ ड ३ दिपु हैं. ३ «००७ ही. हा नि आई ही चीज चचककननूए के कक शर हे डे 

£» कई सहयर्पारिंणाम श्तियंक खण्डमुण्टादिपु ग्रोप्वव्त्‌ ॥ ९-४, - 

भ्ड्रग । $ ही: कक रु 


हू पे 7८० 
< - » :तियुकुनाम नया स्कैन्द्प जो के परिश मव ईं बह ही है निर्षक सामा- 
' श्न्वनं जैसे गेहुंके-दाने।अ्रो-पैडेग्टे। ढेश//छगा है.तो वे सब गेहूँ वश घमम वाले हैं। 
- नो झकार'जो रग जाअआर गेहपे हैद्ूद्ी शुग व द्दी आकार प्रत//गेहुबमे है यो उन 
सारे डेगेमरे एक“गेहें धत्ससे कहा यह हपा नियंक सामान्य । जैसे! भनेके गाय संडो 
है--कोई ,चिनकवरी, कोई लाल, कोई कान्ी कोई सफेद फ्ोई' खडी कोई परुण्डी 
पग्रादिक तो उन सब गायोमे जो यायपन है वे सब गाये कहलाती हैं । ऐसा जा गौत्व 


सामान्य है वह है तियक सामान्य, क्योकि यहा रहृ्ष परिशमन भाया । है शकाकार 


$ परीक्षापुससुत्रप्रवधन 


चटाई है, धौर उसमें गयंक्रिया बनही है । उससे 5 इत्ति हे ती है । अ्नुगठ आकार हक 
नानमेकलक रहा है और भवगुगत श्राकार ऋलके बिना हो भ्रारम/।का स्ठ नुश्व भी नहीं 
ब्रन सकता | स्वानुमयमें कि अ्कारका भ्रात््ता श्ञानमें हहता है. ऐसा साथाय हुआ 
कैवलस शतत्यभात्र । मनुष्य नही । देव नहीं। इस/ एक सामारय विट््वरूप अ्रनस्तश्वक 
चोषसे प्रतिभाससे स्वानुमाव होता है । तो भ्रनुगताकार ज्ञानमें भ्राधा पह बिन। ढाव- 
वध नकी बात है । इससे यह भी धिद्ध है कि जो बुद्धि ऐसी ग्रग्गवहित है कि उभे 
झतुयताकार प्रतिभासित हो रहां है जो प्रनुगत ग्राकार धबमे फया जाने वाला है बढ़ 
व्याइत् भाकारके अ्नुमवर्ते अभिशिवित है « दोनो ही प्रतिमासते पाये जाने हैं । यह 
गाय है ऐसा ज्ञान करनेके ही व्यय गड़ भा घोड़ा भादिक नहीं है, यह भी साथमें 
गान हो रहा है। ये सत्र यायें हैं एम छान होनेके साथ सबसे मायपता ', एक समाल 
है, यह भी बोषमें भरा रहा है । तो स'मान्य और विशेष दोनों औुरि में क्रते । मिस 
भ्ृढ्धिमें यह अनुगत भराकार प्रतविग्मम अा रहः है कि यह प्रन्य पदों? बिल्कुन 
जुदा है, व्याइत प्राकार बनता है ऐसी बुद्धि भ्नुगताकार वस्तुकी व्यचस्था करतो है। 
वहां जो सर्वथा नित्य मानन बाले हैं वे विदोष नहीं भाव सकते ! ब्योकि शिश्षेप 
भानेंगे हो पर्याय मानती पड़ेगी | तब झनित्व बन जायगा | क्षशिकवादी लोग साथा- 
न्यू नहीं मान सकते । फिर सामान्य मानेंगे तो उन्हें कस्तुका नित्य मानता पढेंगा, 
किन्तु वस्तुकी व्यवस्था इस ही प्रकार है कि अत्येक पदोय॑ सामाग्य विशेवात्मक होता 
है । ऐसा सबका ही शान हो रहा है । व भोजे हैं, बदनती रहती हैं फिर भी उनमें 
चस्तुताभान्य वही एक सदा रहता है भौर पहिलेसे था । किसी भौ पदार्थकी चर्चा 
करो जीवके सम्बन्धमें यही बात है कि भ्रपनी पर्यायसे तो परिणमते हैं भौर जो एक 
सामान्य तत्त्व है सदा रहने वाला है वह शाश्वत रहा करता है । पुदूगल परमाणु ले 
लो | उसमें रूप, रस, गम स्पर्श बदलते रहते हैं पर रुप सामान्य, रस सममान्य 
आंदिक युरा ये तो बदा क्ादवत हैं। कोई भी रूपए बदले, रूप तो रहेगा । कोई भो 
परिणति बनो वस्तु तो रहेगा। तो यो प्रत्येक पदार्थ सामान्य विधेषात्मक है श्ौर 
बदार्थ ही शानमें आया करता है / सो शानका विवय हासान्य विदेवात्मक पदार्थ है, 
इस होको प्रमाएका विवय कहते हैं / इस अध्यायमें प्रमाशके विवयकी चर्चा की गई 
है कि अयाशाका विधय वेया होता है दस एक सामान्य विशेषात्मक पदार्थके विवरण 
पर बहुतते तत्व भौर समस्यापे हल हो जाया करती हैं। पदार्थथा सामान्य विदेषा- 
त्पक जाने बिना गुर विकासके लिए उत्साह वही हो सकता मैं वही हु जो सदा 
रहता हु । मैं ग्रमी मलिन पर्यापमे हूं। इस पर मलित प्रयॉयकों छोड़कर निर्मल 
पर्यायमें भरा सकता हू ) यह उत्साह सामान्य पिशेषात्मक भात्मपदार्थके व भ्रन्तत्वत्त्त 
के बोधमेंसे ही भा सकता है।.. गे डे 

बुद्धि मेदसे सामान्य विशेष तत्त्वकी लिद्धि--जितने भी पदा् होते हैं वे 
हामान्य विवेषात्मक होते हैं। सामान्य घर्म तो जाना जाता है सह परिशावोकों 
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देशकर । एफ ममान १रिणमनोको देखकर, भाकार प्रकारोको देशकर तो सामान्यका 
ज्ञान होता है भोर एक दुूसरेसे भिन्न है। ऐसो भिशन्नता देशकर विशेषका शान द्ोता 
है। तो उस सम्बन्धमे दार्शनिक ऐमे हैं जो केवल सामास्यक्रो ही मानते हैं पवार्थमे 
धर कुछ ऐसे हैं जो केवल विदष ही मानते हैं। तो वह जो फैवल विशेष ही मान 
रहा है वह शकाकार कुछ कह रहा है। केवल विशेष ही माने यह कौन हो सकता 
है ? क्षशिकवादी वरगोंकि विधशेषका, भेदका भषिकसे श्रधिक भेद माननेश्र क्षणिक 
पतेको सिद्धि होगी । त॑ शक्ताकार कह रहा कि विशेषके प्रलावा कोई कुछ सामान्य 
धघमभामे दी नही प्राता | सब विशेष ही विदोध है । ध्ापान्य रही कुछ नही है, क्योंकि 
यह मामान्य है, यह विशेष है ऐसी बरुद्धिमि कोई भेद्द नही प्राता | किमी च्ीजरो देग्द 
कर उममें ऐपा तो कोई नहीं निरसता कि इमेमे धहू तो सामान्य है भौर यह विशेष 
है। इस प्रक्ारका बुढ़ि भेद न होनेसे सामान्प कुछ चीज नही है | जो देखा, जो जाना 
सो सब विशेष ही विशेष है | बुढ्धि भेद 6 बिना पदार्थके भेदकी व्यवस्था नही की जा 
सकती । यदि बुद्धि भेर न होनेपर पदार्थ भेद मात लिया जाय, प्रतिमास तो एकरूए 
है भौर वहा पदार्थ मेहर बान लिय' बाय तो इसमें बहा पश्रनर्थ होता है। ऐसा शका- 
कार विदोग तत्तक्ा खत्हन कर रहा है। उत्तरमे कहते हैं कि यह बात भों 
प्रयुक्त है। सा!मास्पका स्कख्य धौर है, विशेषका स्रेरूा भ्रौर है । जैसे किसी परदार्थमे 
रूप, रस, गध, स्पर्दां प्रनेक धर्म हैं। एक पदार्थमे हैं भौर एक ही समयमें हैं ठो एक 
ही पदार्थके श्राश्नत रहने वाले जो रूय, रप, भ्रादिक हैं देशो इनमे थुद्धि भेदसे भेद 
पिद्ध है कि नहीं | चोजझो उठाकर कौन कह सकता है कि देखो इसमे यह तो रूप है 
झौर यह रस है | ऐसा फोई बता तो नही सकता । किन्तु क्‍या बुद्धि मेद नहीं जानतः 
कि रूप यह है भौर रस यह कहलाता है ? चतुरिन्द्रथके द्वारा जो नगर झाया वह तो 
रूप है झौर रसनाइन्द्रि पते जो समझे भ्राया सां रस है | तो जैसे एक हो पदार्थ 
रूप, रस एक साथ है भौर एक परठार्थका हम ज्ञान कर रहे हैं लेकिन वहा भी बुद्धि 
से ये दोनो गुण भ्रनग प्रतग समभमे प्राते हैं । रूप इसका नाम है और रम इत 
का नाम है । 


एकेन्द्रियगम्य तथा एक पदार्थेमं प्रतिभासभेदकी सिद्धि--शकाकार 
कहता है कि जो पदार्ष एफ ही इन्द्रियके दारा जाना जाता है उसमें जाति भौर व्यक्ति 
का भेद कैसे बन सकता है ? आति मायने सामान्य । ववक्ति मापने विज्षेष | जब हम 
भक्षुरिन्द्रियसे ही देख रहे हैं गाय तो अब उसमे उसमें यह छाट कँते बन जायगी हि 
इसमें भोत्त्त तो सामान्य है भ्रौर यह चार लम्बे पेट वाला जो जानवर खड़ा है यह 
व्यक्ति विशेष है । यह भातिका भौर व्यक्तिका याने सामान्यका ध्ौर विश्वेवका भेद 
कमे बन जायगा जब कि यह एक चीज आानमें भ्रा रही हैं भौर एक इब्द्रियते ज्ानमे 
भा रही । झोर, जब सामान्य भौर विशेषका भेद न बन सका तो ६सके मायने यह है 
कि विद्योष तो दिख ही रहा, सामान्य कुड बीज नदी है। तो थो विशेपवादो प्ामा- 


हाई] 
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स्यका निराकरण कर रहा शभौर पेवल विदेषका ही सत्य दसा रड्ा । उत्तरम प्रडने हैं 
कि यह बात पक्ते नेही है कि थो भीर एक ही एच्द्रियर हाथ जी शाय उत्पे भेद 
नही होता । देशो गर्मरि दिनोमें हथा भी चल रही 2 । मैंत पर भो पट रहो है 7) 
स्वरा इन्द्रियके द्वारा शया नानी जाती हैं मो यड कहना पुक्तालड़ी है कि तवेन्दियक्े 
द्वारा जो धैय होता,है उससे भेद नहीं शहती । देख तीप्स्यद्ट ह्याग्रे थौर गर्भीय दकेद 
गमभमे झाता कि नहीं कि यड़े तो गयों लगी धौर गड़ *#वा लगे - ध्ौर हंनोदे 
दोनो एक हो इन्द्रियसे जाने 3 । यो हया! शोर गर्मीमिं जो वा भेद्र विदे।ही जहा है 
उमडा कारण प्रतिभाम भेद ही ता है। गर्मीरा भर ध्यसे करी भे से हा रहा हवाका 
धौर दसुमे प्रतिभास ही र ॥4 हो रहा एक हो झरश इछियसे, दर प्रतिमा भेद 
होनेगे हम बह भैद व्यवस्था पर लेते हैं । यह नो हवा है और रफ़ गर्दा है । इसी 
प्रकार और रस, एक पदार्थमें रह रहे' हैं भौर एफ जाति और 5 कि झायाग्य बौंर 
विधेष ये दोनो धर्म एक पदा्भमें हैं कौर उसे हम तप्योगस ?ैन रहे हैं ठेकिन -अति- 
भास भेद तो हैं। जो सह परिग्गाम यानी तत्त्व है व तो है सायारय श्र ज' दिल- 
क्षण परिषाम बाला तत्व है पह है विशेष 4 गायको देखकर तुरन्त हो वया थे आन 
नहीं ग्नतां फि पोटा, भैस, बकरी, स्ादिक सर्वते निराला वद़ाथे है । भौर, यया -यह 
प्रतिभाग नहीं होता कि ऐसी गाय हुप्रा फरती है। सो यह उनमेंसे एक है भ्रथनि 
'अनुगताफार भौर'व्याउत्ताकार दोनो हॉटैदोथोंके शाननेम समभम्रे ना जाते हैं । 
प्रनुपताफार तो कहते है सहया १रिशार्मकोी हर एक गायमें नो चीज़-पाग्ी जाय 
में गछेके नीचे लटकते धाली सासनां [पतलीःखाल] | तो उस सह सहाझसे यह 
ध्यान नदी है क्यों कि एंसी गांव होनी है पोर यह गाण है *? तो किसी परद्रा् को 
देशकर 'भनुंद॒ त्त व्याइत्तका याने महा धर्मको ज्ञान भौर विप्तदश धरमंका ज्ञान दोनों 
एक सांध चलते, हैं। तो सामान भौर विशेषमे भी प्रतिमाव भेद -वरावर--होत़ा है,। 
सांमान्य प्रतिभात तो है झतुगताकार, ।जैसे याय, गाय, “गाय सबसे प्यह थृद्धि चुत 
रही है, यह तो है मे।मास्प'प्रतिभास ;॥प्रौर, विशेष प्रतिभास्न होता है व्याइतताक)र । 
यह इंग्से भिन्न है ऐसा जो बुद्धिमें झाता, हैं उसे कहते है व्याइत्ताकार । तो सामान्य 
आर विद्योपमे भेद प्रतिभास बराबर सही है। ऐसा पदार्थ सामान्य॑विशेषात्मक है. 
केवल ध्यक्तिह़प, विदोपरूप भेदरुप'ही नहों है। . , 3304 
' ” » व्यंवहोरमे भी एक ही बस्तुमे सामान्य विभेषका“अ्ंतिभास - भौर भी 
देखिये । चले 'ना रहे हैं घूमने कही, वहा बडी दूर से जो इक्षोका , समुदाय नजरमे 
प्राता है तो वहा केवल श्र कार साशूल्प बजरमे भावा है पर्योव' ऊदा ऊँचा है ऐसा 
भर'/झोनमें पातों कि यह भोम॑का दक्ष है, यह जायुनकी हर्क है, यह टूठ"है आदि। 
है था दक्ष हैं इसका'तो सदेह बना हुष)/ है, ता इस सदेहरो दूर करनेके लिये जब 
प्रतिभाव होता है सोमन्‍्पिका भर्थात्‌ ऊँची ऊँत्ी चीजके सामान्य प्रतिभासमें झाया 


"“, किर उसमें हुआ सम्वेह/कि-यह हूठ संडी"है या व्यक्ति है। उच्त' रन्देहको दर 


ध्थु पे 
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था, फिर उप्तमे हुआ. सन्देह कि,यह-टूठ खडा है या व्यक्ति है। उस सन्देहको दुर करने 
के रूपले उत्त हौका विश्वेष है, क्योकि भेदका यही लक्षण है कि -दुसरेके परिहारपुर्वक 
रहे । , सामान्यमे केवल एक कर्ध्वाकार ही, जाना था| हूठ है या पुरुष इसके सन्देहंका 
मोका था। भव यह ठूठ ही है, पुरुष नही है ऐसा जो प्रतिभाएमे भाया सो क्यों दुपतरा 
कुछ भाया । वही.पदार्थ तो शआ्राया, किन्तु 3 वह विशेष कहलाने लगो। ' 


सामान्य 'विशेर्ष दोनोके प्रतिभासके, सम्बन्धमें प्रइन भ्रोर उत्तर- 
शकाकांर कहती है कि वह जो व्यनिरेक प्रतिभास हुमा है-स्थाणाका पुरुषसे जो भिन्न 
५ तिभास हुआ है वहाँ निकट होनेपर फिर ऊ-वरकार सामान्य प्रतिभास क्यो नही होता 
जब ज्ञानसे विशेष बात श्रा गई, यह पृमष है था ठूठ है कुछ ,भी एक ज्ञानमें भ्रा गया 
तो उब्के बाद फुछ ऊँचा-ऊँचा'उठा' हुआ है यह प्रतिभास तो नही रहता है, क्यो नही 
रहता ? बहुत दूरसे जो बात ज्ञानमे धा रही थी निकट पहुचनेपर फिर उतना ही 
क्यो नही ज्ञानमे रहता ? स्पष्ट कते प्रतिभास होने छुगता सामान्य ।वशेष दोनों ही 
क्या ज्ञानमे नही प्राते ? ऐसा शकाकार भ्रव विकल्प उठांकर सामान्यका तिराकरश 
करना बाह रहा कि योमान्य कुछ चीज नही । विशेष ही वस्तु है। उत्तर देते हैं कि 
यह बात युक्तियुक्त नहीं है क्योकि यह इस विशेषमे भी घटित हो जायगा । विशेष भी 
यदि सामास्पमे भ्रलर है तो दूरे द्ोनेपर वस्तुका स्वरूप सामान्य जैसे प्रतिभास मान 
हाता, है, वहा विज्ञेष क्यो कुछ नही प्र भासमान होता । जैसे कि कहते हो कि सामा- 
'य भव क्यों नही प्रतिभासमान होता जब कि उस पदार्थके पास पहुँच गए ? दूरते 
देखनेमे उष्वोकार मालूम होता था पर निकट पहुँचनेंपर यह तो भ्रतिभासमे नही रहता 
कि यह इतना , ऊँचा उठ हुआ है। शर्काकारने' यह कहा था कि सामान्य यदि कोई 
वास्तविक, बात होती तो निकट पहुचनेपर यह दूठ हैं ऐसा ज्ञान होनेपर फिर वह कर्ष्वा 
कार सामान्य भी प्रतिभासमे रहता किन्तु ऐधा हैं नही इससे घ्विद्ध है कि सामान्य कुछ 
चीज़ नही है.। उसके उत्तरमे कर रहे हैं कि ऐसी बात तो हम विशेषमे भी घटा सकते 
हैं। दुरते जब-हम वस्तुकां सामान्य स्वरूप श्रपने 'प्रतिभामे ले रहे हैं तो वहाँ विशेष 
क्यो प्रतिभासमे नही भरा रहां ? इससे घ्िद्ध है कि विद्येष नॉमका तत्त्व कुछ नही है । 
यो विशेषका भी हम भ्रसत्त्व कह सकेंगे। देखो जब इन्द्रधनुष नीले, पीले ध्रादिक रूप 
में - प्रतिभासित होता है ठो दूरसे ही नीले पीले'परादिक सब रूपोका प्रतिभास नही 
होता यह धो बात नह्ठी है। जैसे इन्द्रधनुषमे दुरसे ही तौले पीले भादिक रूप दिख रहे 
हैं इसी तरह किसी स्थलप्र जब सामान्यका प्रतिभास हो रहा है तो पहाँ विज्येषका, भी' 
प्रतिभाप्त हो रहा है। ऐसा विशेषयें भी हम कह सकते हैं । भ्राक्षेप प्रतिक्षेप यहाँ उस 
तरह दिये जा रहे हैं कि क्षशिकवादी लोग यह कह रहे हैं कि पदार्यम्रे सामान्य धर्म 
चही हुप्ा करता । एक विज्षेष ही होता है। धर उसके लिये इसकी युक्ति- दी कि 
सामान्य भौर विशेष दोनो हीं यदि धर्म होते तो किसी दक्षके हुठके तिकट पहुचनेपर 
जो विश्वेष प्रतिभास हो रहा है उस समय सामान्य क्यों नही प्रतिभासमे भ्रा रहा कि 
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यह ऊगा उठा हुम्रा कुछ पडा है। यह सामान्य भी तो बोधपे रहना चाहिए सब कि 
पत्तु स्रामास्य विशेष द्मक माना जा रहा । केवल ब'तु हो नगर था रहा सामान्य 
महं होता नही, इसमे विधेष ही तत्त है चामास्व मही। इसके उत्तरमे हो+ उनकी हटा 
पद्धतिके अनुवार यड़ भी कहा जा सफता है द्वि विशेष याद कोई तरव होता प्रतग हो 
जब टूरसे ऊर्प्पाकार दि रहा था मुद्ध ऊंचा सा उठा था मो उप समय दु5 झोदिक 
व्यक्ति पयो नहीं प्रत्रिभापमें झा रहे थे ? दगमे मिद्ध है छिण्द्रिप कुछ दोज नहीं 
है । दोनो द्वी बानें गलत कि विभेष ही होगा, सामान्‍य कुच्र महो होता प्रवया सामान्य 
द्वी तत््य हो व्यिप न हों। वस्तु तो सामान्य विधेष//मक होती हैं।- उममेमे को 
केयम विधेष सत्त्य मान रहा है ग्रौर सामान्य धब्टर कर रहा है उसको समझ नेक 
प्रसगमे यह प्रापत्ति दो जा रही है कि यो गामान्य हो तत्व रहेगा विधेष धत्त्व 


मे रहेगा , ; 


टूरतिकटदेशसामग्रीकी सामान्यविशेयात्मक पदार्थके व्पप्टास्पप्ट 
प्रतिभासमे हेतुरूपत्ता--प्रव धाद्भूकार कहता है कि मिकट देश सामग्री विशेष 
प्रतिमासको उत्पन्न फरने याती होती है । दुर देशमें र/टने वाले पुरुष को यह ध्ामग्रो 
प्राप्त नही है । वह अभी दूर हो, पड़ा है इस फारश से उते विधैषका अ्रतिभास नही 
होता । शांसी ऊर्माकार पामास्यक्षा प्रतिमाम हो रहा है। है कुछ ऊेया सडा-धड्ा 
सा! कहते हैं कि इप तरह तो पह भो क्रह रफते हैं कि धावास्य प्रतिभास की 
उत्पन्त करने वाली समग्र है ट्रदेशमामग्री, बहुत दूर स्थायी पडा हुमा हो तो मामा 
मंका प्रतिमात होता है और दुरदेशपामग्री निकट रहने वाले ५रुपोऊका प्राप्त नही है । 
इम कारण मिकट मे रहते वाले लोगो को सामान्य प्रतिमास नही होता भर्यात्‌ यह है 
कुछ ऊँचा उठा म्रा ऐसा प्रद्धिमात॒ नही शत्ता । इस तरह तो मान प्माधान है । 
झौर है निकटमें सामान्यका। प्रतिमास जैये कि विशेषक्/ प्रतिम्तास स्पष्ट है। यह तो 
धच्दाक ऊत्तरमें कहां गया था, पर व स्वविकना यह है कि दिस समय कोई दूर देश्नमें 
बडा हुप्ता पुरुष कुछ पदार्थ निरल् रथ है तब भी सामान्य विजेधष दोनोका प्रतिभात 
है. भ्रौर चव यह निकट देक्षमें भरा गया, जो पदार्थ जाना जा रहा है तो वहा भी 
सामान्य प्रौर विशेष दोतोका प्रतिमा है। भव जो यह प्रतिभासभेद है कि जेँ। द्रमे 
जड़े रहकर पदार्थ का प्र/पणष्ट धुधना प्रतिभाव हो रहा है उम्त प्रकारका ' भ्रस्पंप्ट प्रति- 
भास निकट पहुँचनेपर महीं होता क्योंकि प्रत्मष्ट प्रतिमासमे ध/मग्री है, दुरदेश थ 
सामग्री वह तोभब न २. । तो झब तो यह ' जानन वाला पुरुष ज्ञेव थदा:के 
लिफट क्षेत्रमे पहुँच गया हे। सो सामग्राके भेदसे स्पष्ट प्रौर भर्पष्ट प्रतिभास हो रहा 
है लेकिन समस्त प्ानोके समय सामान्यविशेषात्मक ,दार्ष . ही प्रतिभासमें प्राया 


फरता है। . + 5 
व्यावृत्ताकार प्रतिभासवत्‌ भ्रनुगताकार प्रतिभासमे वाह्य सधारण 
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मिमित्तनिरपेक्षताका भ्रभाव.- अनुगताकारका प्रतिभास भी बाह्य ताधारण निमित्त 
को श्रपेक्षा न रवकर.घटित नही होता |, जैते नितरिज्ेष व्यादत्त भ्राकारका प्रतिभास 
बह सामग्री निमित्तक्ी प्रपेशा न रखकर नही होता यो ही सामान्य प्रतिभातं भी 
बाह्य निमित्तकी, श्रपेक्षा न रवकर नही होता प्रन्पथा प्रतिनियत देक्षमे प्रतिनियत 
वेपलमे ६6 प्रकारकी क्रियारूपसे उसका प्रतिभाग न हो सकेगा | कोई परुष सुवहके 
समय जब कि कुछ-अधेला उजेला रहता है, घुपने गया । उसे रास्तेमे कोई स्थित 
ऊंचा क्षडा सा पदार्थ नजर पाया । था वह ठूठ, पर उमको हृष्टिमे छेकर यो ज्ञान 
कर रहा है कि यह तो कुछ ऊँचा सा है, यह है उतरा सामान्य प्र तमास ॥|' भौर जब 
जब उसप्तके निकट पहुच गया तो वहा समभमे प्ाथा कि यह ८ठ है। भ्रव इसमे जो 
पहिले सामाग्यस ज्ञान, हुआ था कि यह है कुछ ऊँवा उठा हुआसा पदार्थ | तो हुआा 
सामान्यका ज्ञानु-मगर निमित्त, निरपेक्ष वह भी नही है। वहापर भी इस जगड़ है यह 
ऊचा उठा हप्ला-त्ता पदार्थ | या-इस सुबहू+ समय यह दिख रहा है ऊँचा उठा हुँभा 
सा पदार्थ । तो प्रतिनियत देश कालके प्राकार रूससे उत्का प्रतिमाम तो 'हो ही रहा 
है तो निमित्त निरपेक्ष मरी रहा प्रतिनियत देश कालमे। वह ऊर्ष्वाकार सामान्य 
समभमें भ्र। रहा है। ऐवा नही है कि व हा साधारण निमित्त सामान्यमे तो होते नही 
हो भौर व्यक्तिमे'विशपमें बाह्य स्ोधारण निर्मित होते हैं। ऐसा भी नहीं है कि अता- 
धारण व्यक्तिया ही उच्त सोमान्यमे निमित्त पडती हैं। भोर कुछ नही, ऐसी बात यो 
नही है कि फिर वह व्यक्तिया भेदरूण्से व्यापक है भा । फिर सी उत, भ्रसाधारण 
व्यक्तियोका सामान्य प्रतिमासमे निर्मित्त माना जाय,वो घोडा भादिक जो भ्रनेक व्यक्ति 
हैं उनमे भी गौ गो एक दशा बननेका निमित्त हो जाना चाहिये। शेकाकार भहो ,यह 
कह रहा है कि सामान्य प्रतिभांस एक तो होती नही । 'भौर जैसे 'जाना मान भी ले 
तो उस सामान्य प्रतिभागमें वह व्यक्ति' ही निमित्त है। भ्रन्य कोई फटी उनमे निमित्त 
नही है। उप्तके उत्तरमे कहते हैं कि व्यक्ति ही सामान्य प्रतिभासभे मिभित्त तन जाय 
तो घोडा गधा गाय सुबर प्रादिक संब खड़े हो तो उनमे यह 'गाय है, .गाय है- एऐंसा 
सामान्य प्रतिभास हो जानः चाहिये । भौर जब यह मान लोगे कि बाह्यमे जो उनमे 
सहद्ष परिणाम वाले पदार्थ हैं उनका स्मरण निमित्त होता है तो फिर कोई व्यवस्था 
नही रहती सामान्यकी सिद्धिमे भौर विशेषकी सिद्धिमें ।! , ५ ; 


सामान्यविशेषात्मक - प्रदार्थके हीं प्रमाणविषयत्वका निष्कर्ष --उक्त 
कथनसे यह निष्कर्ष निकला कि बितने भी दार्थ है लोकमे सद्भूत, जीव हो, पदृगल 
हो, धर्म, भ्रधम, भाकाश, काल झआदिक पदार्थ हो, प्रत्येक पदार्थ सामान्य विशेषांत्मक 
होता है,। पदार्थ हैं.इस नातेसे उनमे प्रतिक्षण परिणमन भी होता रहता है। तो जो 
परिणमन है वह तो है विशेषवत्त्व धौर श्ननादि भ्रनन्त भ्रहेतुक जो कुछ स्वभाव है 
वस्तुका वह है सामान्य तत्त्व । यो प्रत्येक पदार्थ सामान्य विशेषात्मक होते हैं, भर, 
यह सामान्य है, यह विशेष तत्त्व है इस प्रकारका प्रतिभास भेद भी हो रहा। इससे 
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बस्तुमे सामान्य धर्म भी है भौर विशेष घम भी है, भौर वे देनो एक ही वस्तुके ध्रादोर 
में हैं उनमे ये सब कुछ हम समभनेके लिए उपचारका कथन किया करते हैं। 'वस्तु 
सामान्य विज्येपात्मक वही पदार्थ हैं प्रतिमास भेदमे बर'बर॑ं ध्यानमे प्रा रहा । प्रमाशं 
का विषय फेवल विषोष न रहा, फेवल सामान्य न रहा किन्तु साथान्य विशेषात्मक जा 
कुछ पदार्थ है,.वह शानका विषय प्रौर वही कहलाता है प्रमाणका विषय । तो यीं 
प्रमाएके विषयकी प्रालोचनां करनेके प्रसगमे यह कहा गया है कि ज्ञानका विपप्र है 
सामान्य विशेषात्मक पदार्थ । सामान्य द प्रकारका है--तियंक सामान्य भौए ऊब्वंता 
सामाग्य | तो यहाँ जो सहृश परिणमभन वाला है वह तो है तियंक्‌ सामान्य धौर जो 
भ्रतेक पर्यायोमि शाश्वत रहने वाला है वह है ऊर्ष्वत्ता सामात्य सामान्य माने बिना पिशे 

पका टिक्ाव नही हो सकता भौर विशेष तत्वके माने बिना सामान्यका टिकाब नहीं हो 
सकता । भौर, सामान्य विशेषात्मक पदार्थंको निरखनेत्र ज्ञान भी सही बनता, कषारो 
का क्षय होता है और भात्माकी धान्तिपथयर चलनेकी प्रेरणा मिलती है| यो पंदाथ् 
सामएय विशेषात्मक है, भोर ऐंसे हो पदार्थ शानमें प्राते हैं। श्र 


प्रतत्कायेकारणव्यावृत्तिसे एकत्व प्रत्यय होनेका शंकाकार द्वारा वर्णन 
ज्ञानका विषयभृतः पदार्थ कसा हो सकता है।।इस सम्बन्धमे चर्चा-चल रही है | मिद्धा- 
न यह रखा कि सामान्यविद्येपात्मक,पदार्थ प्रमाणका विषय होता है। भर्थात्‌ ज्ञान 
जिस किसीको भी आतता है वड़ पदार्थ सामान्यविज्येपात्मक है।स केवल प्तामान्‍्यहूप 
न फैवल विशेषद्प ॥तो/ इस प्रसद्धमें विशेषधयादी क्षणिकवादी) कह रहा,है कि 
सामान्य तो प्रवस्तु है; कुछ चीज ही, नही, है । वस्तु तो फेवल विदोष, है। फिर.बह़ 
पूछते हैं कि जब फेवल विशेष विश्वेप,ही पदार्थ है, भिन्न-भिन्न है तो. फिर .प्रनेक 
पदार्थामि जो एकत्वकी धरुद्धि होती है वह कशें होती है ? जैसे बहुतसे  मनुष्योमें यड़ 
भनुष्य है, मनुष्यत्वसासान्यका जो बोध/द्रोता है वह क्यों होता है ? केवल विशेष विशेष 
ही तत्त्व रहे तो फिर,सामास्यक बोध त़ होता चाहिये। इसपर दाकाकार कह रहा, है 
झततुका फारर व्यादृत्ति पदार्थोंके भ्रमेद एतिमासका कारण होता है। प्र्धात्‌ जैप 
किसी पदार्थंफो मभक्तः जा रहा है जैसे गाण, गाय, गाय सब गायोमे थो एक गौ गौ 
का ही निदवय रखने थाले एक प्रथक्ता प्रतिश्णम, हो रहा है, जिध प्रन्य लाग ,सामास्य 
धब्दसे . फठ्ते हैं उस एक श्रर्य सामान्यके प्रतिभामका कारण यह है कि जो गांयके 
काये नही है, यायके कारण नही हैं उनमे यह भ्रलग है' इम कारण गाय गांव, इउ 
प्रकार ए त्वका बोध होता है। सीधी धान तो इसमे यह निकली कि जो ग्राय नहीं 
है घोड़ा बकरी प्रादिक हैं उनको व्याद्धतत्ति है इसमें । इससे गाय गाय ' प्ाम स्पका 
जान कर लिया जाता है। पल्तत' सामान्य कोई तत्त्व नही है। विशेष ही तत्त्त है । 
ये झदव झादिक न तो ग यके क य हैं भ्ौर न गायके कारण हैं विद्येषवादर्म कारगा 
तो होता है उत्तर ममयमे धौर काय होता है पूर्व समयमें। जैते श्राज धमगुत देता । 
मान लो काय सूखे दक्षपर बैठा हुआ रो'रहा है। तो इस असगुनका भर्थ माना जाता 
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है कि- ६ महीने वाद श यु होगी | तो, यह जो वर्तमान हृध्य है यह ६ ,द्दीने -भआागे 
होने बाते मरणका काय है याने,कारण तो ६ महीने बाद होने वाला है ;॥ उच्तका 
फाम यह है--जो ६ महीने पहिले यह भ्रधगुन हुआ है । तो गायका भ्रव्वादि नही है। 
प्रध्वादिककी उत्तर पर्याय नहीं है श्रौर कार्य भी नही है । ऐसा ,जो परिशान है कि 
यही सब गायोंमें गाय गाय, गाव ऐसे बोघका अनत्कायंकारण व्यादत्ति कारण होता 
हैन कि कोई गाउ स म न्‍य तत्त्व है जिसकी वंजहसे गाय, यायकों यह बोध होता है । 


हंष्टान्तपूर्वक भ्रनेक कारणोंमे एक्त्वप्रतिभासका शज्भज़ाकारे द्वारा 
विवेचन प्रनेकोमे ए#त्वप्रतिभासपनकी घात प्रत्यन्त भिन्न परदार्थोमे' भी भ्रन्य 
पदार्थोंके निशंयका हेनुपना देखा जाता है। जंसे पदायका  परिज्ञान करनेमे इउ्रिय 
कारण है, पदार्थ कारण है, क्षशाकवादमें जो पस्तुका परिज्ञान होता है उसके कारण 
तीन बताये गए हैं. पदार्थ, प्रकाश झौर॑ इन्द्रिय | ये तीनों होते हैं तबे पदार्थका शान 
होता है। प्रौर, इन तोनोमें_ पदार्थ तो है. तदुश्त्ति घाला कारण धौर प्रकाश श्रौर 
एन्द्रिय हैं महयोगो कारण । भर्थात्‌ जो भी ज्ञान हुप्ा है उत् ज्ञानकी उत्पत्ति पर्दोर्थो 
से हुई है! चौक्रीका ज्ञान हुआ तो इस ज्ञानकी उत्पत्ति चौफीसे हुई है तभी तो यह 
कह सफते कि यह ज्ञान चौकीका है। हृन्द्रिय भ्ौर प्रकाश ये तदुत्पत्ति सम्बन्ध रखते 
वाले कारण नही हैं किन्तु उसमे सहयोगी कारण हैं । तो यो ये तीन कारण कर 
क्या रहे हैं? किसी एक पदार्थका भ्रवगम फर रहे हैं। एक को जान रहे हैं। तो 
एकताका जानना भ्रसेदका जानना । यह झनेब कारणोमें भी'हों धकता है | इसी 
,तरहसे गाय प्रनेक हैं। वे कारण बन गए एक गायको समझनेके । पर उन गायोगमें 
एक सामान्य धम्म है सामान्य तत्त्व है। तब बह गाय गाय कहलाती है ऐसा नही है। 
क्षएिकवादो, लोग सामान्यको नही मांनतें वे विषेषकी ही मानते हैं। क्योकि विशेष 
को माननेपर ही क्षशिकवादका मिद्धान्त काण्म रह सकता है क्षणिक मानो जायपा 
तो पदाधमे नित््यत्थ सिद्ध हो जायगा । सामान्य शापघत है, हसका प्रथ है कि पदार्य 
नित्य है तब क्षशिफवादका ही ध्यापात हो गया । तो क्षशिकवादी दकाकार यह कड्‌ 
रहा है कि चीज धतयस्त भिन्न है, एन्द्रिय श्रालोक भौर पदार्थ, तिसपर भी ये, तीनोक 
तीनो एफ हो प्र्धका बोध करनेमे जुटे हैं.। तो देखो ना मिन्न भिन्न होनेपर भी उते 
फारणोमिं एकका जात भेदका ज्ञान जिसे धन्य लोग सामान्य कहते हैं उसका ज्ञान हो 
जाता है। घौर ट्परा एप्टाग्त भी देखिये जैसे ज्वर, शान्त करनेकी कोई भ्रौपधि 
प्रदायी गयी मप्नों काहा पकाया गया सो उपमें ६-१० दौजें रहती हैं । तो वे ४६- 
!० घीजे भिन्त भिन्न हैं &िर भी देखो उन ८-१० दीशोकफे कारणसे एक काम बव 
गया ज्वरका उपदमन हो गया । तो भत्यन्त भिन्न कारणोमे भी एकत्वफा बोध हो 
जाया फरता है इमसे कही यत मे समझता कि वह एकत्व कार्य सामान्य है भ्रथवा 
कोई ग्रभेद सत्श धर्म है । धंवराकफारका यहा यह भानपय है कि सामान्य दामका तत्त्व 
पदार्ध में नहों है। सब विशेष हो शिशेध है भौर कदाबित्‌ सामान्यक्ता जो बोध होता 
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है, एकंल्वका जो ज्ञान हीतो है मे हैं सव गाय, गाय, गाय | तो वह बोध एक अ्रान्ति- 
रुप है, भनेक कारणोसे उत्पन्न हुआ है वस्तु तो बह एक एक अलग झलग ही है 


' * अतत्कायेकारणब्यावृत्तिसे एक्त्व प्रत्य्य माननेकी शकाका समाधान 
उक्त स्‍ग्राशकाके उत्त रमे कहते हैं कि यह जो तुम्हारा कहना है कि वस्तुमे जो एकल्त्र 
का घोध होती है यह पही वही है | जो जातिका बोष होता है वह. अततुकाय :काररा 
व्यादत्तिसे होता है. कही,सहृद परिणाम पाए जाते हैं हससे नही होता, किन्तु उच्तका 
जो कारण नही, उत्तका जो कार्य नहीं, उसकी है यहा व्यादृत्ति, उससे समझा जाता 
है एकत्व । इसके उत्तरमें कह रहे कि समान परिणामका झाधार से माननेपर यातने 
सर्वधा ही यह माना जाय_कि सहश परिणाम कुछ चौज ही नही है. तो वस्तुपें भ्ततु 
कार्य कारण व्याठत्ति भो सिद्ध नहीं कर सकते । यह कहना कि इन समस्त गायोमें 
गायोसे जो भिश्न पदार्थ हैं उनमें गोयके कारशत्वका अभाव है और कार्यत्वका अभाव 
है इससे यह गोघ हुम्री कि वे सब गायें हैं । मो यह जो भततकार्य कारणकी 
घ्याद्त्ति है, भ्र्थात्‌ जो कुछ भी गायके कारण नहीं है भौर जो गायके 
कार्य वही-है उनकी ग्याइत्ति है, यह दो तब ही समझा जा धकता कि जब गायोके 
सहश परिणशामका ख्याल हुप्ता, गांयोके कारणभूत प्रवव नही बन सकते क्योक्ति याय 
जैसी बात भ्रववमें नही है | तो सहदय परिणामपर दृष्टि तो पूहुच ही गयी, तब दूधरे 

गे व्याद्तत्ति सिद्ध हुई ।. जैसे कहा जाय कि जीवमे, पुदृगल नहीं हैं तो प्रदगलका 
भ्रभाव कोई तब ही जान सकता है जब ज॑वके परिणाम क्या हैं भौर सब ज*वोमे ये 
बीजें पायी जाती हैं यह वोध हो भ्रौर.तब ही तो भ्रजीवका निपेष किया जा सकता 
कि,जौवमें जीव नही है । तो सह परिणाम भाने बिता अ्रततृकार्यकारण व्याइत्ति 
घ्िद्ध नही हो सकती । झोर, सहृद परिणामका जो कारण है वही सामान्य तत्वका 
मानना कहलाता है।  - - ,, ,, | 

अतत्कारणब्यावृत्तिसे प्रवृत्तिके श्रभावेका प्रसगय--यदि 'अ्रततृकायकारण 
व्यादत्तिसि एकत्वका बोध होता है तो उस एकत्वके बोधसे फिर प्रदत्त न बन सकेगी 
जैसे किसीको गायका दूध चाहिये । गाये दुहने जाना है तो पहिले वह ग्रायकों समरे 
तब ना किसीसे दूध दुह सकेगा। भर्व गायोका समसना तो अ्ान्ति है । गोत्व 
सामान्यका भनुगठाकारका बोध होगा तभी तो यह दूध दुहनेके लिये. उठेगा, / नहीं 
गायके बदले धोडा, बैल, भैसा भादिकपर क्यी नही वह हांथ उठाता ? तो जो' 
कार्य कर रहा, जो प्रदेत्ति करना चांह-रहां' उसे भनुगताकारका धोध है । भ्रंष ऐसे 
ओचमें यह गाय गाय है । लणिकवादमें माना ग्रया है 'अतत्कार्यकारण व्यादृत्ति, 
जो गायमे कारण नही हैं । जो गाण्का कार्य नही है उनसे भिन्नता होना यह. है 
एकत्व बोधका कारण । तो व्याइत्तिसे निषेध कोई काम भी बन , सकेगा क्‍यों ? 
श्रदवादिकका निषेध - इसका नाम है ग्राय । तो भ्रदवादिकके निपेब्स दुग्ध नहीं निक- 
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कर 


लता, किम्नु भ्रनुयताकार वाले गौ धरध॑से दुख प्राप्त होता है सो श्रनुगताकार माने 
बिना, सामान्यतत्त्व साने बिना तो व्यत्रह्व रका ,लोप हो जायग। । 


__ पाकाकार द्वारा दिये गये दृष्टान्तमें भ्रनेक कारणोमे सर्वथा भिन्नता 
का झभाव --णकाका रने जो ईंप्वान्त दिया है कि ज्वरंकों भान्त करना, वह है एक 
कार्य भौर वह कार्य हो रहा है उन ,दस भ्ौषधियोकें मेलसे, तो वे १० प्रोषधिया 
भिन्न भिन्न हैं फिर भी उन कारणो# द्वारा ज्वरकों शान्ति हो रही है | यह हृष्टान्त 
देना भी गलत है फ्योकि वे दर्सों मौषधिया सवथा भिन्न भिन्न नहो है। उनमे ज्वचर 
को शान्त फरनक] कारणपना पावा जाता है इसे हणप्टिते वे दसों श्रौषधियों कथवित्‌ 
अ्भिप्त है बधोकि एवरके शान्ति करनेकी दाक्तिकी समानता है उम दस श्रौषधियोमे ॥ 
यदि यह समान पौरणाम न होठे तो यह व्यवस्था नह्टी कर सफते कि गुरमे 'बेल 
प्रादक ज्वरको शान्त करनेके कारण है भोर' ये 'फकड़ी खरबूंजा भादिक ज्वरकी 
शान्त कर्नेके कारण नही हैं। यह भेद धाप कंसे करंगे??े यदि समान परिणाम नहीं 
मानते तो यह भेद नही किया जा सकता । नो जो पदाथ ज्वरको श्ञान्त करमेकी 
धक्ति रखते हैं,उनमे इस दृश्चिसि समानता प्रा. गई कही समानता धाकारसे मानी 
जाती है । फही समानता रूपतासे मानी जाती है, कहीं समानता कार्यक्रे कान णापनेते 
मानी जाती है। तो इन भ्रौंण्बियोमे समानता झाका इसे तो नहीं है फोई कि भौषधि 
गोल हो, कोई लम्बी हो भौर कोहै प्रन्य किसी प्राक/रकी हो पर ज्वर श्वान्त होनेमें 
कारणपना होना इपकी समानता है। तो हष्लान्तमे जो दस श्रौषधियोकी बात कही 
यह सर्वधा प्रभिन्न नही हैं। मु 5 28607: 

समान परिणाम न'मानत्रेपर प्रतिनियत इन्द्रियन्नानविषयकी अ्रव्यवस्था 
समान परिणशामकी बात ने साननेपर सहर्शता ने माननेपर, सामान्यस्त्ररूप नेः मानने 
पर तो ज्ञानकी भी व्यवस्था नही बन सकती । चक्षु हो रू'के ज्ञानके कारण होते “है, 
रसना भोदिक नही होते हैं। थह व्यवस्था कैसे बनायो गयी है इसी सामान्य - समान 
परिणशार्मके श्र धारपर । रूपजानको उत्पन्त करनेद्ी शक्तिकी समानता सबके चक्षओो 
में है। जेसे हम चक्ष॒के हारा पदर्थकां रूप देखते हैं उस ही प्रकार श्रन्य पुरुषोमे भी 
इक्षुके द्वारा पदार्थेका रू निरखते हैं तो बक्तिक' समानताका बोध है। समानता है 
यदि सहश परिछाम नें भाना जाय जैसा कि विधशेषवादकी हठमे क्ंवल विद्योप ही 
तंत्व है, सामान्य ते थे कुछ नही हैतो यह ध्यवश्या नही बन सकती कि चक्ष रूपकी 
धानका कारण है भोरः रस ज्ञानका कारण है भौर रस जश्ञानका- कारण नही है । 
हमारी भाखें रूपका ज्ञान करंती हैं तो'+रलें । दरसरैकी भाखें उसका ज्ञान करलें; तो 
यह जो ज्णववया है कि सबसे चक्षु रूपञानेका ही कारण हैं तो यह .-यवस्था किस 
झाघारपर है ? यह सामान्यतत्वके भ्राधारपर है। समान परिणाम पाये जाते है ऐसी 
बात चक्षुत्रोमे हपशञान करमेक्रो शक्ति पायी जाती है इस ममानताकों देख कर- हम यह 
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बोध करते हैं कि पक्षु तो रूपजानके कारण है भौर रस शञानफे कारण नहीं हैं । 
निष्कर्ष यह है कि वस्तुमे समान परिणाम ने माना जाय, सामाग्य तत्व न माना णाय 
तो व्यवद्वार शञान भी सतम हो जायण | 
व्यावृचाकार प्रत्ययकी तरह भ्रनुगताकारपत्ययमें वास्तविक भ्रालम्ब- 
नरूपता - भ्रव दुततरी बात सुनो क्षएिकवादी, केवल विशेषत॒त्त को ही पदार्थ मानने 
गाला यह कह रहा है। यहाके धनेऊ पदा्ोप्रें जो भ्रनुग्रत प्रत्यय हो रहा है। गाय, 
गाय, गाव हैं सब इप् प्रकार जो एक यो जानिका बोध हो रहा हैं यह धामान्यके 
बिना ही व्याद्त्तिक भाधारपर बोध हो रहा है । तो इसके उत्त रमे यह कह सकते हैं 
कि व्यादत्ति प्रत्यय जो हो रहा है याने विशेषका जो बोध हो रहा है ये भिन्न भिन्न 
य्यक्ति हैं न्यारे न्यारे हैं ऐसा जो व्यादत्त ज्ञान चल रहा है वह भी विशेषक बिना 
शेता है । जैसे प्रतुगत प्रतयय एक स्मान जातिका योध सामान्यके बिना बताया है 
दकाकारने तो यह उससे निराला है ऐस! व्याद्त्त बोध भी विधेषके बिना होने गे 
तो कौनसी प्रापत्ति है ? हम ऐसा कह सकते हैं कि झभेदकी विशेषता न होनेपर भी 
एक ही ग्रह्मादिक रघरूप इन भ्नेक नीले पीले श्रादिक पदाथोंक प्रतिभासमे कारण 
प्लोता है। फिर प्रतेक नीले पीले रूप भ्रादिक स्वलक्षण मानना व्यर्थ है भ्र्यात्‌ एक 
सामान्‍्यसे ही यह सब ध्यवस्था वन रही है सो विशेष माननेकी जरूरत नहों। सामा- 
न्‍्य क्या ? एक ब्रह्म । सर्व एक ब्रह्म । सब कुछ एक ही ब्रह्म है भोर वही एक ब्रह्म 
भिन्न भिन्न जो पदार्थ पडे हुए हैं उन पदाथोंके प्रतिभासका कारण वन रहा है । यें 
भिन्न भिन्न व्यक्तियाँ कुछ नही हैं, ये घोता हैं, आ्रान्ति हैं । यश क्षरिकवादियोको 
उनकी ही शकाके रूपके भनुरूप ही शब्दों द्वारा उत्तर दे रहे हैं कि यदि सामान्य 
बिना सहझश परिणशामका बोध होना मान लिया है तो विशेषके बिना विसदश विलक्षरा 
भिन्न भिन्न पदा्योंका भी घोघ माना जा सकता है । इस, कारण रूपादिकके प्रति- 
भासकी तरह भनुगत प्रतिमातका भी झ्ालम्बन कोई वास्तविक मानना चाहिए । 
भर्थात्‌ जैंसे भिन्न मिन्त भनेक पदार्थोंके बोधका काररा क्‍या है ? (वही विसहञ् पर्मं । 
जैसे घोडा, हाथी, वहरी, गाय भ्रादिक । ये मध न्यारे न्यारे हैं, तो ये भव न्यारे हैं, 
विशेष हैं, भिन्न हैं, विलक्षण हैं ऐसा ज्ञान होनेका कारण है। विशेष, याने पदार्थ 
विधेषस्वरूप है इस कारणासे ये पदार्थ न्यारे न्यारे जाने जा रहे हैं इसी प्रकार जब 
किसी जातिका बोध होता है गाय, गाय, गाय, मनुष्य, मनुष्य, मनुष्य, जिस भी 


जातिका बोध होता है तो उनमें जो सत्श परिणशामका बोध हु, उनमें सह धर्मका ५ 


जो बोध हुप्ा, उस वोधका कारण क्या है? सामान्य तत्त्व-। तो विशेष तत्त्वकी 
तरह सामान्य तत्त्व भी वास्तविक मानना पडेगा भौर इस तरह जब पदार्यके सम्बन्ध 
से जातिखूपकां भी बोध होता है शोर भिन्न भिन्न रूपका भी बोघ ' होता है तब यहे 
मानभा सही है कि पदार्थ सामान्य विशेषात्मक होते हैं) 

एककारयतासाहरयसे व्यक्तियोलां एकत्वाध्यवसाय माननेकी ,अयुक्तता 
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झग्र दाकाकार कहता है कि एक कार्यपतेकी सहक्ताप्ते व्यक्तियों भिन्न-भिन्न पदे'थोकि 
एक्त्वका प्रतिभाव होता है ये सव पदा्े,जुदे-जुदे हैं इतमे मानता सरा भी नहीं 
है, सद स्वनक्षणाभान्न' हैं, लेकिन इन पदार्थोमे जो एकत्वका ,बोध हो रहा है-जेपे इन 
९८ शायोमे गाय है, पाय है इस तरह जो एकध्वक्ा बोध हो रहा है उन ध्षवका कार्य 
एफ समान हैं । सत्र दूध देता है, सबका कार्य "एक ढगका है इससे झ्ामास होता है, 


कि तन अनेक ग'थोते अनेक व्यक्तियोमे एक गोत्वदा, याण गाय है हस प्रफारके बंध 
का प्रतिभास >'या है। यह भी कहना ठोक नही है क्योकि तुम कह रहे हो कि एक 
काये हा रहा है इन कारगागे उन उन ग्रायोमे एकत्वका प्रतिभाम होता है तो 'एक 
कार्य हो रहा है यही कैसे सिद्ध होता हे ? एक कार्य क्‍या ? जसे दूध दूध तो उन 
समान दूवोमे सहश'परिणम माने गए । यदि वहाँ सहश घम्मे न माने ता एक क!यंकों 
भी विठ्ध नही कर सकते कि यह एक कार्य है श्रौर जब एक कार्य सिद्ध त हुआ तब 
फिर उन व्यक्तियोमे एकत्वका अ्रध्यवताय भी नहीं बनता | अथवा उन गो में प्रति- 
व्कक्तिय्रोम्ति कार्य भी प्रभेक पाये जा रहे हैं। एक कार्य 'कँसे कहोगे ? घोका ढोना, दूध 
दुहा जना भ्रौर उनके गधमे कुछ राग मिठ जाता झादिक अनेक कार्य प्रति व्यक्तिमे 
पाये जाते है। तथा एक ही 'कार्य सही । दूध ही दूल दृहना समझें मगर जिस गायका' 
जो दुग्ध काये है वह उस/का है, दूपरी गांयका कार्य उसका उसीमे है। अ्रव उन 
गायोमे हम भेद कैसे घिद्ध करेंगे कि उनका एक कार्य है २ सह परिणाम मानेगे तब 
ही तो श्रभेद मिद्ध कर सकेंगे । एक ही दूध है, एक सा स्वाद है, उससे हम बह मिरखय 
वतायेंगे कि यदि उन एक कार्योंमि भी यह बात लगावेंगे कि वे सव कार्य है ऐसा श्ञान 
इमलिए होता कि वे सवके सब किसी कार्वके एक कारणा पडत हैं तब इस त (ह अन- - 
वस्था दोप होगा । गायोको एफ' सिद्ध करनेके लिए दुग्ध एक कार्येकों सिद्ध किया । 
उस एक कार्यके घिद्ध करनेसे गायोमे एकत्वका निश्चय बताना है। तो वे कार्य भी 
भ्रनेक है दुग्ध | उन अनेक कार्योम्रे 'भी एकत्वका अ्रष्मचसाथ कैसे हुआ किये भी 
किमी एक कार्यके कारण हैं तो फिर वहाँ भी प्रश्न होगा कि एक कार्य कैसे कहलाये 
इस तरहसे एक फार्यके कारण है, एक कार्यफी सहज्षता है यह बताकर श्रनवस्था बना 
लोगे । कही व्यवस्था न बनेगी। यदि कोई कहे कि हम केवल एक हो कार्य मानते हैं 
जान लक्षण वह ज्ञान लक्षण रूप भी कार्य प्रतिव्यक्ति भिन्न-भिन्न ही पाया जाता है। 
किन्‍्हों भी पदार्धोंमे एकताका बोध करने वाला जो भान है, जितने मनुष्योको ज्ञान 
प्राप्त हुआ प्रति व्यक्ति भिन्न भिन्न है। इस कारए एक कार्य तुम ध्िद्ध कर ही नही 
सफते | विशेषकी हु वालोने प्रथम तो वे गायें एक जातिकी नही बनती । भिन्न भिक्त 
व्यक्तिया हैं । उनका कार्य एक मानते भी नहीं बनता, ययोक्ति जितने व्यक्ति हैं उतने 
कार्य हैं भौर शायद यह कहो कि उन कार्थोका जो परिज्ञान है वह वो एक है, तो 
विशेषयवादमे परिज्ञान भी एक नहीं बन सकता । जितने व्यक्ति है। जितने ज्ञात्ता हैं 
उसने ही उनमे शान हैं वे ज्ञान धमेश्ान परिणमन जितने शाता हैं उतने हो हैं । 
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वहा भी प्रभेद नहीं वन सकसा । 


पदार्थकी सामान्य विशेषात्मकताका स्पष्ट श्रौर सुगम व्ोध भैया ! 
एव सोधे प्रतिमांसमे जो बात भ्राठी है। जो सामान्य विधेषपात्मक पदा् हैं उनमेंसे 
किसी एककों न मान कर भौर उपके धिना काम चलता नही सो इस कामकी पति 
फरनेके लिये श्रमेक कल्पनायें जोड़ना, इस परिश्रमक्ों न करके सीधा मान लीजिये 
कि पदार्थ सामान्य थिद्रोष त्मफ है ता यह विवादकी धात ने होगी । हम किमी भी 
पदारयंकों देसकर ऐसा पदार्थ गह हुआ परता है। यह भी ज्ञान होता है भौर यह 
पदार्थ इन धन्य पदा्थोमि सहणताका भी धरम है भौर |विस्शदाताफ़ा भी धर्म है। इम 
कारण पदार्य सामान्य विशेषात्मक है| इससे यह मिद्ध होता रि पदार्थ एत्ादब्यय 
ध्रौध्यस्वरूप है | यह तो लोग युगमतथा भ्यध्ध जान रहे हैं 6 प्रस्येक्ष पदाथ नवीन 
पययमे उत्पन्न होता है भौर पढिंली पर्णयक्ा नादा करता है। भ्ौर सब पर्यापोमे 
वही एक बना रहता हैं। यह उत्पादष्यय ध्रौव्यका प्राधार मिला क्हासे ? इस स्ामा- 
न्य विशेषात्मकतासे । पदार्थ सामान्यस्वरूप है ध्ात:ः तो घ्रूघ है, नित्य है भौर पदार्थ 
विश्ेषस्वरूप है भो उत्पादव्यपात्मक है इत। तरह सामान्य विशेषात्मक पदार्थ है भौर 
ऐसा ही पदार्थ ज्नका विषयभूत होता है भौर सामान्यमात्र कुछ है ही नही, विधेष 
मात्र कुछ है ही नही | हो ही नही सकता केजल स मान्य झौर बे वल विशेष | क्रिस 
का नाम लागे ?े जब भी नाम लोग कि यह है पदार्थ तो उससे सामान्य घम भी है 
ये दोनो बाते पायी जाती हैं। तो णे जिस ज्ञानको प्रमाणत! सिउड की गई इस ग्रस्थमें 
जातकों उसत्तिके सापन बताये गए इस ग्रथमे, उस ज्ञानका विषयशत्त पदार्थ सामान्य 
विदेषात्मक हो । है, भौर सामान्य विधेषात्म रू पदाधंकों धड्धांसे ही हमे कल्याणका 
मार्ष दिखता है मैं भर त्मा हु ।तामास्पविदोषात्मक हू । सामान्य धर्मकी भ्पेक्षा शाश्रत 
हू । विदेष धर्मकी अपेक्षा क्षण क्षएमे नये नये रूप रखता हू। जब भराज यह ससार 
भ्वस्या है तो यह मिटाकर हो नि समार प्रवश्था हो सकती है। शोर सप्षार प्रवस्था 
मे भी रहने वाला मैं शोर हू नि सप्तार प्रवस्था चरम झानन्वका धाम रखकर भी 
मैं हो रहता हू । इस प्रकारका सम्पक्‌ ध्रोध सामान्य विशेषात्मकके जाननेप्ते होता है 
झौर फिर बल्याणका मांग भ्राप्त होता है । 


झनुभवोके एकत्वका व्यक्तियोमे उपचार करनेके प्रतिपादनकी अयु- 
क्तता -शकाकार कहता है कि निविकल प्रत्यक्षजानोंमें ता एक वस्नुविषयक ज्ञान 
के हेतु दोनेसे साक्षात्‌ एकत्व है । पदार्थमे एकत्व नहीं तु निविकत्प प्रत्यक्षश्रानमे 
एकस्व है भौर पढ़ ज्ञान है पदार्थ हेतुक भ्र्यात्‌ पदायंके कारणमे शान उत्पन्न हुए हैं 
इस कारण व्यक्तिरूप पदा्थोमे भी एकत्वका उपचार किया जाता है प्र्थात्‌ पदाययोमें 
एकल्व नही, सहशना नहीं, किन्तु प्रनुभवोमे एक्त्व है। तो धातके एकरवका उपचार 
पदार्थों किया जाता है। उत्तर देते हैं कि यह कहना केवल तुम्हारी श्रद्धाभर है, 
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वास्तक्ि प्रतिपादन नही है, वधोकि भ्रनुभव भो तो सारे भ्रत्ण्न्त विलक्षण हैं। वे एक 
को ₹५र्श करते व ले ज्ञानके कारण कैसे बन स क्रेगे । यदि भ्रनुभव निविकल्प प्रत्यक्ष 
ज्ञान एकन्वको ग्रहरा करने लगे तो बहुतसे घोड़ा भेस पध्रांदिक व्यक्ति भी भ्रभुभवमे 
प्रा रहे हैं। उनसे भी खन्‍्ड मुण्ड भर दिक जो गो व्यक्ति हैं उनमे एक धर्मंका हो जाय. 
प्र्थात्‌ एकराक्षी ज्ञानकी उत्त्ति हो ज'ता चाहिए फिर उन भ्रश्वादिकके शानोसे, 
क्योकि धत्र प्रनुभ्वोको निविवलय प्रत्यक्ष ज्ञ नोको एक रूप म'त्त लिया है भौर उस 
एक ख्थतासे व्यक्तियोसे एव रूप मान ली है तो, कुछ भी ज्ञानमें श्राये शान तो एक 
रूप है तब पदार्थोमे भी सबमे बिना शिवेकके, बिना विशेषताके एकत्वका उपचार हो 
जाय | शकाकार कहता है कि खण्ड मरुण्ठ भ्रगदिक जितनी ग्राये हैं, जाल पीली डूटी 
सीग बाडी पुछ वाली जितनी गायें हैं उन सब्र मायोंमें प्रत्यासक्ति विशेष है। कुछ 
धर्मोंमें निकटता है इस कारण खण्ड गृण्ड भादिसे खण्ड भुण्ड श्रादिक्मं एकत्वकी भ्रनु- 
भूति होतो है भन्‍्यते नहीं श्रर्थात्‌ घोडा भैंध प्रांदिक का ज्ञान किया जा रहा हो तो 
उन ज्ञानोसे गाय गाय 7ना एक्त्वका प्रतिमास नहीं हो सकता है। उत्तरमे कहते हैं 
तो फिर वह प्रत्यासत्ति विशेष क्या दीज है ? जिस मनिकट धर्मज्ञताके कारण खण्डी 
मुण्डी ग्रादिक गौ व्यक्तियोके शानसे ही गाय गाय ऐसी एकत्वकी प्रतीति बने बह 
प्रत्यास्ति विशेष प्लौर कुछ दो ही क्या सकती है सिवाय समान श्रोकारके शञानके । 
अर्थात्‌ उन सब प्रकारकी गायोमे एक समान झाकार जाना गया जिससे यह जाता गया 
फि ये सब एक जाति हैं श्रौर फिर एकका ज्ञान करनेमे कारण रूपसे माने गए निवि- 
बल्प ज्ञानोकी सिद्धि नहीं होती । निविकल्प ज्ञान कोई प्रमाणिक ज्ञाप नहीं है | 
इससे वाधारहित च्वानमें यही बात झ्ाती है कि सहशपारणाम स्वरूप वस्तुभृत कोई 
सामान्य है | 


पदार्थविषयक तत्त्व होनेसे त्तामनन्यकी नित्यता व सर्व्यापकतवाकी 
असिद्धि--प्रनेक व्यक्तिपोमे सहश परिणामका रहना यह वास्तविक सामान्य है भौर 
वह सामान्य अनित्य है, भ्रव्यापक है । यदि सामानण्की नित्य साता जाय, व्यापक 
स्वभाव वाला माना जाय तो उस सामानयसे फिर भर्थ क्रिया नही बन सकती है। 
नित्य स्वंगत गौ जातिसे बाभा ढोना, दुग्ध दुड़ना झाविकका उपयोग न होगा, इन 
कामोके लिए तो ग्पक्तियोका ही व्यापार होगा । तो अ्रथ॑क्रिया ध्यक्तिसे होती है, भौ 
जातिसे नही होती भर सहृश परिणामरूप धर्म व्यक्तिकों छोड़कर भ्रन्यत्र 
नही रहता, इसी कारण सामान्य भी नित्य भौर सर्वश्त नही है । यदि कहो कि 
नित्य व्यापक सामान्य स्वविषयज्ञानका जनक होता है तो यह बतलावो कि यह पदार्थ 
प्रपने विषयके श्ञानको उत्पन्न करता है तो उसमे उधर होके केवलका व्यापार है या 
व्यक्ति सहित सामान्‍्यका ध्यापार है ? यदि कहो कि केवल इस हो गोत्व सामान्यका 
झपने विधयमे ज्ञान उत्पन्न कर देनेका व्यापार होता है तब तो व्यक्तियोक़े वीचमे भी 
इस सामान्यकी उपलब्धि होना चाहिये । यदि कहो कि व्यक्ति सहित साभास्यका 
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धपने विषय ज्ञानमे उसप्र होनेफ़ा ब्यागर है तो यह बनयावो दि अविपन्‍्न (विश्रात 
मपस्त व्यवितयोसे, युवत होकर इसका युक्त होकर इसका श्रपने विवयक्र शश्तकों 
उत्तान्तन करनेम व्यापार है या अअविपन्त समस्य व्यविनियारे व्यक्ति सहितिका व्याणर 
है ? यदि कहो कि प्रतियसत समस्न व्यक्ितयोत्ते सड्ित हार यह अपने विधयक जान 
को उत्ान्त करता है या यह बात यों प्रयुक्त है कि हम योग अम्यज है। टन सदया 
समस्त व्यवितियोने नही जानो ऐसा व्यतिता सहिलका ज्यापार होता है नो जब एक 
बपकितिया भी प्रश्ण न हुआ सर तो एक सामन्‍न्‍्य आव बन गण्य, विद्ेष ज्ञान नही 
बना, वयोक़ि विशेष भानसे तो व्यक्तियोडा बौध होता है। यहा व्यक्तियोका योच 
कहाँ है ? अवएय सामान्य ज्ञान ही रहा | यदि कहा कि जाने गये कुछ व्यक्तियों 
सहित ही प्राने विधपक जान उत्रन्त करता है लो यह वचलाधों कि व्यक्तियोक 

श उसके सामान्यका कुद उपकफार किया गया प्रथा नही ?े थदि उहा कि किया 
गया तो सामान्य व्यक्तिका काय वन गया । दृधोकि जा उन)्र रं जिया थह ग्रमित्त 
उपकार किया द्ोंगा नो श्रभिश्न उपकार करनेसे सामान्य व्यक्तिका क्षाय वन गया। 
यदि कहो कि व्यक्तियोमे भिन्त है उपब्ार को कि तामा"यदा किया गया हो वहा बह 
सामान्यका उतकार हे एसा उहुना ही प्रक्षिद्ध हां जाण्गा | यदि कहो कि उस सामान्य 
की जा उरकार है उम्रक द्वारा भय उ0फार किया गया है, उपमे जाना गया कि यह 
इसका उपकार है वा इसमें अनवस्पा दोप आात्य है । यदि उहो कि ज्यक्तियाकै द्वारा 

मान्णका कुध वृयक्रार सड़! क्रिया! गया तय फिर व्यक्तिक सहयोगकी क्षात्र ऋरता 
व्यर्थ है वयोकि जब व्यक्तिपोने इस सामान्‍्यमें कुछ नदी किया ये अ्किडिचतक्र रह 
मो अशिजिधिककरका सो सदकारी कहा नहीं जाता है । इससे यह प्रित् हुश्ग कि 
सामान्य नित्य मर्वव्यापक नही है | कोई स्वनत्र जता नही है । जो व्यक्ति हैं उन 
हूं व्यक्तियों वे सह परिणशमन धर्म देखकर सामात्य समक लिया जाता है । 


तामान्यन्नानमे व्यक्तिव्याप्रारकी हेतुताका मिराकरण-- यदि इ_हो कि 
सामास्यके साथ एक (जैवा कि गौ गौ इस प्रकारके) शातको उत्पन्न करनेगे व्यक्ति.ा 
का व्यायार बना मो व्यक्ति सामासन्यके आनके सहकारी ऊहलाये । तो पुछते हैं दि 
व्यक्तियोका सामान्यके साथ एक जातिका ज्ञाव उत्ग्न करनेस व्यागर फैसे हप्रा दा 
व्यक्तियो का कुछ भविरतित्व था इसलिये सामात्यके साथ एक मन उत्तन्न होनेसे 
व्यापार हुआ ? यदि कहां म्रि आलम्वन भावत्ते व्यक्तियाफ़ा सामान्यवें साथ एकशान 
जननमे व्यापार हुप्मा तो,एक और अनेक झाकार वाले सासास्य विशेयज्ञान सबदा 
ही हुप्ना करे, क्योकि जितने विज्ञान हाते है वे भानें आलम्बनके धनुरूप हुआ करते 
। सामास्य तो एक है इसलिये एकाकार ज्ञान बता श्र व्यक्तिया अनेक है इस 
कारण पक्‍्रनेकाकार ज्ञान बना । भयना जब ज्ञान होता है तो इस हो प्रकार होता है 
से पदार्थ एकानेकश4हप है, जांति व्यक्तिस्वरूप है तो ज्ञान भी एक अनेजाकार रूप 
3 जाता है। यदि कहो कि व्यब्नियोका व्यापार स्ामान्यके साथ एक ज्ञान उतपप्त 
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करनेगे प्रधिपवितत्व स्पसे होता हे तो यो हितीय विकत्प याननेपर अर्थात अभ्रधिप- 
तत्व होनेके कारण व्यक्तियोका सामान्यके साथ एक ज्ञानको उत्पत्तिमें व्यापाद 
होता है, यह माननेप्र व्यक्तियोका ज्ञान न होवेपर भी सामान्‍्यज्ञानकां प्रसम हो 
जायगा | जैंसे कि रूपका ज्ञान करनेमे चक्षका प्रविगम न होने।र भीव्यापार देखा 
गया है ्रथवा चक्षुके ध्मकों श्रधिगम (ज्ञान) न होनेग्र भो रूपज्ञानमें व्यापार 
देखा गंया है ! प्तामान्यकों सर्वथा नित्य माननेपर तो उसका किसी भी अश्र्थक्रियामे 
व्यापार हो ही नहीं सकता है, क्योकि नित्य वस्तुका क्मसे अथवा ऋ्रमसे भी भ्र्ण 
क्रिंत्राका तिरोध है। इस तरह किसी भी श्र्थ क्रियागे कल्पित नित्य धामान्यका ठ- 
ग्ार न बनेपा और व्यापार बने तो सहकारीकी अपेक्ष। न रखनेके कारण सदा कार्य- 
कारी दनता रहे यह द प झ्ाता है | क्योंकि जो नित्य है वह' किसीकी अपेक्षा नहीं 

रखा करता | 


पदार्थोक्ी साधारण[ासाधोरणघर्मरूपता--पदार्थोमे साधारण धर्म भौर 
झसावाररणा धर्म होते ही है ऐसा मौलिक नियम है | सबसे प्रारम्भमे वस्तुस्वहूपकों 
जानते हुए देखा कि प्रत्येक पदा्थामि साधारणुघर्म हुप्रा करते हैं। छह साधारण गुण 
मस्त पदार्थामि रै- भ्रस्तित्व, वस्तुत्व, द्रग्गरूप, अगुस्लघुत्व, प्रदेशवत्व, प्रमेण्त्व, 
इन साथ, रण धमर्मोझे मद्भु।वके नाते पदार्थ कहनेसे समस्त रदार्थ प्रा जाने हैं। ण्ह 
शय नामक जाति परह साधारण घर्ममे युक्त हुई जाति सब व्यक्तियोपे पाणी जाती 
है । चाहे वह चेतन पदार्थ हो प्रयवा अचेवन पदार्थ हो, सभी पदा्थोमि साधारशा धर्म 
पाये ज ते हैं, और सभी परदा्थमि प्रत्ताघारण घर्म पाये जाते हैं। जैसे जीवमे चेतना 
पुदगलभ मुतिकता आदिक । ऐसा कोई पदार्थ नही है जिसमे केवल साधारण ही धर्म 
पाये जायें अथवा जिसमे भ्रपाघारण ही अ्रमाधास्ण बर्म णये जयें। भ्रमाधघारणके 
बिना साधारण हांते हो नहो, तथा यदि साधारण घमम नही है तो वस्तुत्व ही नही 
है, फिर श्रमाधा रण घम महा बिराज ? यदि असाधारण नही है तो उत्तकी मत्ताका 
मत्तलब हो कुछ नही है, फिर साधारण घर्मोफी वहाँ भश्रोवश्यकता क्‍या है। तो पदार्थ 
त ही साध'रण और झमावारण घर्मोप्ति सहित हैं। यह तो एक पदार्थकी वात्त 
कही जा रही है। जब एक ही पदार्थमे साधारण घम्र श्रौर प्रस्ताधारण घमं है, तव 
पनेक व्यक्तियोमे व्यक्तियों) सहशता देखकर उन सत्र व्यक्तियोका एंक जे तिमे कहना 
कसे प्रयुक्त हो सकता है ।जो अन्क व्यक्तियोमे समान घर्मं पाये जाते हैं उसकी 
भ्रपेक्षा तियक्‌ सामान्य जाना जातप् है। तो प्तामान्य न माननेपर केवल विद्येप मानने 
पर कुछ भी व्यवहार नही वन सकता, झौर विशेष न माननेपर केवच सामान्य मानने 
पर मी 'कुछ भी व्यवहार नही बन सकृता । जब अ्नुश्वत्ताकारके बोध होनेसे वस्त॒का 
ज्ञान ह ता है तब व्यउद्धार चजेगा । और सामान्यमात्र वस्तु है नहीं, विशेष मात्र 
वध्तु है नही, तो जेप्ता वस्तु नही तैपा ज्ञान करना सम्यस्तान कैसे हो सकता है। 
पदार्तोक्ी जो स्थिति उतायी गई है वह सामान्य और विशेषश्लाक ने माननेयर नही 
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बन सकती । सत्त्वक्षी हष्टिसे दह साधारण धर्मोंकी हष्टिगे चूंकि प्रत्येक पदाथ हैं, 
श्रपने स्थरूपसे हैं परके स्वरूपसे नही हैं, निरन्‍्तन परिणम शील हैं, अपने ही प्रदेदामे 
परिशमतते हैं, परमें नही परिशमते हैं। प्रदेशवान हैं प्रौर किसी न कियोके श्ञानमें 
प्रयेय हैं ऐसे छह साधारण गुणोकी भ्रपेक्षासे प्रत्येक पदा्ं पदार्थ है भ्रौर इस हृप्टिते 
यदि समस्त विद्वकों (क सह ब्रह्महथ कह दिया जाय तो इपमें कुछ भ्रयुवित नही । 
क्योकि हृष्टिमे केवल साधारण घधर्मोकों ध्यानमे लेकर सम्मात्र देखा जा रहा है। तो 
यो ताघारण ही धम होते, समस्त व्यक्तियोमें, तो ऐसा एकत्व बनता, किन्तु प्रसाधा- 
रण धर्मके बिना साधारण धर्मोड़े भ्राधारतर पदार्थका भ्रस्तित्व नही रह सकता, 
इस कारणा प्रयेक पदार्थमे भ्ताधारण पर्मरुपता प्रस्तित्वके फारण शभ्रनादि प्रनन्त 
होती है । 
पदार्थोमि जातिरूपता व व्यक्तिरृपता होनेसे ही प्रवृत्ति व श्रथ 

क्रियाकी समवता- जब उत्त सतु पदार्थमे ६ प्रकार निकले | काई ता जीव है कोई 
पुदुलल, धर्म, प्रथम, प्राकाश, काल भ्रादि द्रध्य है। पदार्थकी पे छठ हो जातिया 
वतायी जा सकती हैं। वैसे तो पदार्थोंको दो भेद रूपसे कहा जा सब्सा है। एक 
चेतनरूपसे भर एक भ्रचेतन रूपसे । किन्तु चेतनत्व होना अनुजीवी घम है जे वका, 
ऐसा भवेहनत्व कोई प्रनुगत धर्म नही है। चेतत्यका न होता इसको 'ऋह॑ते हैं भ्रवेतन । 
ता भ्रचेतनके कहे जानेते किसी उपयोगिताका अ्रवंगम न हो सका इस कारण चेतन 
और भ्रचेतन ऐसे दो भेद जातिरूपसे नहीं किए गए हैं विवेकी जगनमे । द्रव्यके, पदार्थों 
के ६ प्रकार बताये गए भौर उनके उप्त प्रकार होनेमे कौरण है भ्रताधारण घर्मं । 
झसाधारण धर्मके हुए बिना साधारण धर्मोके रइनेका प्रयोजन कुछ नही है । भात्मा 
जैसे शञान स्वरूप है तब उस स्वरूपके पोषणके लिए छह साधारण गुर उपयोगी हो 
गए झौर किसी असाधारण धर्मरूप हो ही नही कोई तो फिर स्वरूप ही क्या रहा ? 

फिर किसके पोषणके लिए छह प्रकारके धाघारण धर्म माने जायेंगे ? पुदुगलका 
ग्रसाधारण धर्म है मूतिकता रूप, रस, गध, स्पर्श होता । उसमें भ्र्थ क्रिया है । उसके 
घानसे लोगोकी प्रदृत्ति द्वोती है भ्रभीष्ट व्यवहार बन सकता है भ्रताधारण धर्म मान 
लैनेसे | तो पुदृगलमे रूप, रस, गय, स्पर्श मयताका होता यह श्रताधघारण धर्म है, इस 
भ्रमाघारण धर्मके बिना याने प्रदूगलमे रूप, रस, गण, स्र्श न माना जाय तो छह 
साधारण धर्मं किस लिए फिर रहे ? उनका कोई प्रयोजन न रहा | तो यो साधारण 
घममं और भ्रत्ाघारण धमं प्रत्येक पदार्थमे जुटे ही रहते हैं भ्रव इस भेदके विस्तारपर 
शलिये | ये जो ६ भेद किए गए हैं ये भेद इस भ्राधारपर हैं कि इनमें सबमे साधारण 

धर्म हैं इस कारण तो यह वस्तु है भौर इसमे सताधारण धर्म है इस कारण क्रय 
क्रिया होती है। काम क्‍या हो ? यदि भसताघारखण घममं न माना जाय । साधारण 

धर्मसे तो जाति बनती है भोर भ्रसाधारस धर्मसे व्यक्तिस्पता श्राती है, तो जब 

धस्तुता व व्यक्तिख्पता हो तो, उसमे भर्षेक्रिया उसमे भ्रद्तत्ति सम्भव है । 
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लोकव्यवहारमे व मोक्षमार्गमें सामान्य विशेषात्मक पदार्थके श्रववोध 
का योग - देखिये लोकव्यवहारमे भी प्रनुदत भौरज्यादत्त आकार न॒माना जानेसे 
प्रव्यवस्था बन जायगी | हम किसी भी मनुष्यको पहिचानते हैं तो पहिचाननेके साथ 
तामान्यरूपता शोर विशेषरूपता दोनोका प्रतिभास होता दे । जो वाम हमने जिस 
व्यक्तिका सुन रखा है उस नामको उह ही व्यक्तिमे लगाते हैं कहीं गाय, घोडा भ्रादिक 
में नही लगा बंठते । इसका कारण क्या है इसका फारण यह है कि भरनुदृताकारका 
प्रतिभास है। मनुष्य जैसा तो हो कोई तब उसका यह नाम है, न हो मनुष्य, पश्ु 
पक्षी हो तो उत्तका नाम तो नही कहते । तो नाम लेनेका व्यवहार भी तब बन पाता 
है जब घित्तमे सामान्य शौर विशेष दोनोका प्रतिभास बना हुमा है| मोक्षमार्गकोी भी 
बात देखो-मोक्ष मार्ग तव ही वन पाता है जब सामान्य विद्ेष सस्वरूप पदार्थंका बोध 


होता है। सामान्य धमके धोधके कारण प्रमुस्वरूपमे श्ौर साधक स्वरूपमे एक समता 
का ज्ञान होता है जिसे यह उत्पाह जगता है कि मैं भी ' प्रभुकी तरह निर्मल हो 
सकता हु इस तरहका सहदा परिणाम बने तो उप्तका फल है | स्व्रूपसे सहशता है 
प्रभुभि धौर प्रघनेमे | इसीलिए यह विध्वास बना है कि जिस विधिसे प्रभु चले उसे 
ही विधिसे हम चलेंगे तो हम भी इमी तरह सकटोसे भुक्त हो सकेंगे, ऐसा उत्साह 
जगाने श्रौर समस्त पर भावोसे भिन्न स्वचेतन्य तत्त्वका निर्णय करनेके लिए सामान्य 
'विज्वेषताका बोध होने ही लगेगा मैं सिद्ध समान हैँ ऐसी अपने स्वरूपको श्रद्धा कह” 
ज्ञान करूं शौर श्राचवरण करूँ तो ससारकी पर्यायोगें हटकर निर्वाणशकों भ्रवस्थामे 
पहुंच सकता हैं । यह रुचि कैसे उत्तन्न हो ? जब सामान्य विजेसात्सक पदार्थ हैं इस 
प्रकारका निर्णय हो । कोई ऐसा ही मान ले कि मैं तो सामान्य स्वरूप हैं। नित्य 
सर्वव्यापो हु, भ्रपरिणामी हूँ मुके कुछ दैरानी हो नहीं है तो ऐसी दशा बाला पुरुष 
कैसे मुक्तिके पार्गमे गमन कर सकेगा ? उन्हें सामान्यका बोध है जिससे वे प्रभुमें 
झौर भपने स्वरूपमे ध_्मानता निरख रहे है, भौर उत्त स्वरूप साम्यके कारण जो हम 
भक्ति व्यवहार करते हैं उससे हम लाभ कक हैं। प्ामान्पके प्रवगससे तो हम 
यह दिक्षा लें कि हम प्रभु वत्‌ है ऐसा हो झ्रेपत्ता निए्वय बना लें भौर विदेषके 
निणंयसे यह उत्साह जगता है कि भाखिर वर्तमोन परिणशमन विशेष ही तो है। यह 
विद्ेष परिणमन मिटकर बदलकर अविदिष्ट श्रभेद सामान्यरूप परिणमन हो सकता 
है तो हमे ऐसा ही यत्न करना चाहिये कि जिससे हमारो यह विषेष परिणति 
उत्तरोत्तर निरांप होकर सदांके लिए छ्ॉन्त सुखी बन जाय यह बात तथचे 
हो सकती है, जब हमारा विशेष अपने हो सामान्यक्षा आलम्बन करे | 
धपने ही सामान्य स्वरूपका श्राश्नय करनेसे यह परिणमन विज्येप मिर्मेल हो जाया 
करता है | वह सामान्यस्वरूप चह चैतन्य मात्र स्वरूप, उसकी ओर साधुजनोकी दृष्टि 
बराबर जाती है । वह है निविकल्प प्रनादि प्रनन्‍्त भ्रहेतुक विकाररहित । ऐसे सामा- 
न्यस्वरूपका जो प्रालस्थन लेता है, जिस उपयोगमे यह सामान्यस्वरूप विराजा होगा 
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दह उपयोग निममल होगा । हो सामाग्य #्प्ेषाध्मवर्तावा अ्रण्ने श्रात्मामे बंध करे 
यह प्रात्मर यााएके लिये ऋयन्त प्रावदवक है । #7]+] उपयोग, है ्चिष्र तत्त्व । 
तो साम न्यतत्त्वता प्रालम्पद यह विधेष लक्षण उ, योग करें तो रिविवल्प्ता, नि-- 
कुनता, ह विकारता जग्रती है | तो साव न्‍य विधवा #र ह प्टगोमे, प्रत्येक *थि- 
न )में बराबर सश वन्य बना हुया है । *व यो पहा जा सकता है हि सामास्य विशे- 
धान्मक पदायोद्रे उपमे ध्रावारयुद्धि ब्यवद्ाास्थद्वि झटी रहतो 3 औौर आत्म्थर्वान, 
सत्यक्ञान यौर प्रत्म'ऐोे आचरसाप्रे यु गमयर अ्श्॒त्ति हा जाती है। श्रत* सवध्त्वार 
के» हैं। दपसे #म वस्तुकों सामान्य चिधेपात्मक जाने वस्तु ऐसा ही है सामन्‍य 
दिल्लेप त्पक, उष्कों उपयोग लेनेसे प्रात्महिव बनता है। ५ 


स्वतन्त्र नित्य व्यायक एक सामान्य पदार्यक्री असिद्धि-पदार्ध साम'न्‍्य 
विजेषात्म ,त्त है 76 75ठी पयक्र ्लामान्य चापका पदार्थ नही है जो कि निन्‍्य शोर 
सर्वव्योपक हो। नित्य झौर स्वव्याव्क सामान्यदढी साननेपर उसकी अर्व त्रया नरी बन 
सकती है, क्योकि नित्य होनेसे प्रयरिस्तामो है और सर्व "।पक हे नेसे उसकी परिशति 
को गुज्जाईश नहीं है | नित्य सर्वव्शपक् सामल्‍्य यदि प्रथत्रिया करते मे तब तो 
भर्थ क्रिया सदा होना भाहिये सर्देव काय करते “हना चाहिए क्पाक्ि जो न्त्य होता 
है चह एक स्वभावत्प होता है। उसका काय कन्सेका स्वभाव है तो सदेव बाय॑ 
होना चाहिए और यदि यह कहो कि सदा व्य तही सला नतिय व्यापक साम न्‍य | 
कभी करता, कभी नहीं बरता । तो यह स्वभाव भेदकी बग्त बन जूूयथगी | ध्र्थात्‌ 
नित्य सामास्यमें कभो श्र क्रिया करनेका स्वभाव है कभी नहीं है, सो द्िसमें स्टभ्यथ 
भेद पाया जाप वह नित्य नही हो सकता, भ्रनित्य है । जेसे जीव कभी सत्तारो है 
कभी मुक्त है वो जीव निल्‍य तो न कहलाया बयोकि उसमें परिशति भेद देखो ग्रया 
है। तो यदि नित्य व्यापक साप्रान्यमे कार्य उत्तस्त करनेका स्वभाव है तो सदा कार्य 
फरना चाहिए, और कार्य करनेका स्वभाव नही है तो कभी भी कार्य नहीं कर 
सवता है, पेंगोकि जो जिम्तको न उतन्न करनेका स्वभाव वाला हो वह भ्रन्य पदार्थों 
से सहित होकर भी कार्यको उत्तन्न नही कर सकता । जैसे घान्यकें बीजमे कौदों 
उत्पन्न करने फ़री सामर्थ्य नही है। धान बोनेसे कोदोका प्रकुर उत्पन्न नही होता तो 
ल्ाद, पृथ्वी, पानी सारी सामग्री भी मिला दें, अच्छी तरह जोत थाह करके उसे 
धोदें तव भी कोदोक भमुर नही उत्पन्न कर सकते, इसी प्रकार जब सामान्य कार्यको 
ने उत्पन्न करनैका स्वभाव रख रहा है तो वह कभी कार्य न कर सकेगा । और जिस 
में अ्र्थक्रिया नही होतो है वह प्रवस्‍्तु है ! जिसमें उत्पादव्यय 'नही, परिणाम नही, 
व्यकत्तरूपता नही वह वस्तु कंसे हो सकेती है, इस कारण नित्यव्यापक सामान्य सयत 
नहीं बैठ तकता है। सामान्य एक सहेश्ष परिणाम घर्मेंका नाम है । ते कोई प्रथक । 
सत्ता रखने वाला पदार्थ है। भ्रव उत्त सर्वगत सामान्यकरे सम्बन्ध पूछा जा रहा है 
कि वह धाभान्य वया सर्चे सर्वंगत है या विज व्यक्ति वेंगत है ? इस प्रइनका खुत्ासा 
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यह है कि जैसे गायमे गोत्व साम न्‍्य है तो यह गोत्व क्या आकाशके सब प्रदेशोमे सर्व 
रूपसे भरा पडा है य। जो गाय यांय है, जहाँ हैं उन-उन गायोमे ही वह सामान्य व्या 
पकर रहता है'। इत दो विकल्योमेसे यदि कहोगे कि बह सर्वंत्॒वंग्त है, झाकाशके 
समस्त पअ्देशोमे फैचा है तो यह वधत एं दम प्रयुक्त है क्योकि प्ामान्य यदि सर्वद्बंगत्‌ 
है तो व्यक्तियो॥ प्रस्तरानमे क्‍यों तही बह णया जाता ? जैसे गोत्व सामान्य सर्बे 
सर्वगत है तो जहाँ गाय नही है देपा जो भ्रन्तर त्मका स्थान है उसमे गोत्व पयो नही 
पाया जा रहा ? जैसे कि गाय सर्वत्र नही पायी जाती है इसी तरह सामान्य भी मिर- 
स्तर नही दिख रहा है। गायमे ही गा4 सामान्य विदित होता है। तो इसमे सर्वे्व- 
गते धामान्य है यह बात बनती नहीं है । है 


व्यक्यन्तरालमे सामान्यक्े भ्रनुपलम्भ होनेके कारणके सन्बन्धमे 
पृष्टव्य छुह विकल्प--यदि क ) कि सामान्य है तो स्वृक्षबगत सारे विश्वमे- व्या- 
पक है । फिन्‍तु उसकी-जो व्यक्तिके प्रन्तरालमे भनुपलब्धि ह.रही है चह किसी कारण 
से हा रही है ता उन कारणोकी बात बतलाव। कि वेयो छामशन्‍्यका जो व्यक्तिके 
प्रन्तरा तपे' भ्रनुपलम्भ है वह इसलिए है क्रि श्रन्तरात्ल सामान्य श्रव्यक्त 
है प्रथवा सामान्यका प्नुपलस्भम इस कारण है कि सामान्य व्यवहित है | किसीके 
व्यवधान मे भ्रड। हुआ है या सामान्य प्रन्तरालमे इस कारण पधनुपलब्ध है कि वह 
दुरमभें स्थित है प्रथवा भ्रहइय होनेसे सामान्यका भ्रनुपत्रम्भ है या सामान्‍्यके ध्राश्चयभुत 
व्यक्तिका और इन्द्रियका सम्बन्ध नही हो रहा है इस कारणतसे सामान्यका प्रनुगलम्भ 
है के ? प्रयवा प्रपने प्राश्रयरूप व्यक्तिमे समवेत रूपका' प्रभाव है, सग्बद्ध नही हो 
रहा है इस कारण सामान्यका अनुपलम्म है। इस तरह ६ विकलपोमे यह पूछा गया 
है कि व्यक्तियोके भन्तरालमे जहा अक्ति नही है वहाँ दृष्ठान्तमे जेसे कि जहा गाय 
नही है ऐसी जगहमे साम/न्‍्य गोत्व सामान्य जो नट्री पाया जा रहा है वह कया इन 
कारणोसे नही पाय] जा रहा। 


भ्रथ्यक्त होनेसे व्यक्त्यन्तरालमे सामान्‍्यके [अचनुपलस्भरूप विकल्पकी 
ग्रमगतता -- उक्त विकन्पोमेर प्रथम विक्ल्पका ही विचार कर लीजिये । श्रन्तरालमे 
सामान्यका प्रनुग्लम्भ भ्रव्यक्त होनेसे है ॥ यः बात यो नही बनती कि जब एक व्यक्ति 
में सामान्य प्रकट हो गया तो जब सब व्यक्तियोमे उसी ,साम,न्‍्यकी श्रमिन्नता है तो 
सर्वेत्तवंगत होनेपर सामान्य झन्तरालमे भी क्यो नही व्यक्त हो जाता ?- जैसे भ्राकाश 
एक सर्वव्यापक है, भ्रनन्‍्त है और समस्त द्रव्योका परिशमन होता है काल के निमित्त 
से । जैसे जीव द्रव्यका परिशमन कालके निमित्तसे होता है, पुदृगलका भी होता है । 
इसी तरह धर्मादिक सभी हव्योका कालद्रव्यके समय परिणमतके निमित्तसे होता है । 
तो झ्राकाशका भी परिणमन कालद्रव्यके निमित्तते होता है ! भ्रब यह देखो कि काल- 
द्रव्य तो है लोकाकाशमे । अलोकाकाक्षमे तो केवल प्राकाश ही भाकाश है। न बहा 
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जीव है, त पुदूगल, न धर्म भ्धम, न काल । तो जैसे लोकाकाशमें रहने वाले काल- 
द्रग्यके निमित्तते जो भ्राकाशका परिशमन है सो समस्त झाकाशका परिणमन है। 
क्योंकि आकाश सर्वव्यापक है एवं श्र दण्ड है इसी कारण झलोकाकाशमें भरी परिशमत 
है तो खण्ड सर्वव्यापक पदार्थंका किसी भी जगह परिशमन्रका विमित्त पडा हो निफ्नित्त 
चाहे एक देशमे है, पर उसका निमित्त पाकर जो भ्रह्ण्ड न्यापक परदार्थमे परिणाम 
होगा वह सबमे होगा | तो इसी तरह जब सामार्य पदार्थ पूर्व विश्वव्यापक म॑ ४ 
लिया तो जहाँ व्यक्ति है वहाँ भी पामान्य है जहाँ व्यक्ति तही है वहाँ भी सामान्य ॥है, 
तो जब एक व्यक्तिमें साथान्यकी उपलब्धिहीं जानी चाहिये, क्योकि सामान्य एक, है। * 
प्रकट द्वो तो सारा प्रकट "ना चाहिए । यदि कहो कि प्रन्तरालमें सामान्य प्र ध्रक्त है 
इस कारण अभ्रन्तरालमे प्रर्यात्‌ जहाँ व्यक्ति नही है उन स्थानोमें सामान्‍्यकी भर तु रलब्धि 
है तब तो इसी कारणसे व्यक्तियो। भो प्रतुपलम्भ हो जम थ' रत हैं 
कि व्यक्ति ठसाठस रूपसे भरे पड़े है। जैसे गाय | गाय इस विश्वमे सब जग ,ह ठर््ता- 
ठस भरी पडी हैं| एक बिन्दुमात्र भी जगड़ ग्राम व्यक्तियोसे छून्‍्य नहीं है ह तो कोई 
पूछ बैठे कि ठमाठम गाय तो नहीं दोखगी । कोई गाय कही बेधी' है कई ४ कही बेधां 
है। तो वंहापर भी यह प्रत्युत्तर हो सकता है कि भाई प्रव्यक्त होनेसे इस हम 
व्यक्तियोका अनुपलम्भ है! जैसे सामान्यको कह डाला कि सामान्य घिश्व व्यापक है, 
पर व्यक्तियोके अन्तरालमे जो उत्तका भ्रन्तरात्न है वह भ्रव्यक्त होनेस है । यद्दि 
कि व्यक्तित्वके बारेमे तो यह बात है कि व्यवित्योके भ्रन्तरालमें व्यक्तिके सद्भेवको 
सिद्ध भरने वाला कोई प्रमाण नहीं है इस कारण व्यक्तिया बीचमे नही है | एप 
बीचमे नही है, क्योंकि बीचमे नहीं हैं। गाय वीचमे नहाँ हैं, क्योकि वोचमे गाय 
व्यक्तिका सद्भाव बताने वाला कोई प्रमाण नही है तो उत्त रमे भी यही बात कहने 
में आयगी कि सामान्यका भी व्यवितके प्रन्तरालमें घड्भधावको सिद्ध करमे बाला कोई 
प्रमाण नहीं है इस कारण अ्रन्‍्तरालमें सामात्यका भ्रसत्व है । कोई फहे कि थ्यक्ति 
झन्तरालमे भी सामान्यकी प्रत्यक्षसे उपलब्धि हो रही है तो यह बात बिल्कुल तथ्य* 
होन कही जा रही है ” जहा कुछ व्यक्ति ही नहीं | जहा गाय ही नहीं वहा योत्व 
प्रासोसे दिख रहा, यह तो एक भ।ने हठके भ्रवेशक्री बात है | अ्यक्तिप्ते वहियंत 
सामान्य कहाँ पाया आता ? चिद्ोषरहित सामान्य तो अवस्तु है। जहाँ व्यक्ति नही है 
बहा सामान्य पाये जानेकी वन्‍्त कहना विल्कुल अ्रस्द्भत है। जैसे कोई कहे कि हमने 
ता 'गधिका सीय देखा तो इसे कौन मान लेगा ? ग्रधेका सीग अ्रवस्तु है। इत्ती तरह 
कोई कहे कि गाय व्यक्तियोके अन्तरानमें जहाँ गाय नही है वेहा,भी गोंत्व हमने देखा 
तो इसे कौन मान छेग्य_? 2399७ है 
। सामान्यमे व्यक्ताव्यक्तस्वभाव भेद होनेसे अनित्यत्वका प्रसग- भ्रत 
इस विपयमे झौर भी सुनिये । यह बतलावों कि जब ही प्रथम व्यक्तिका ग्रहरा किया, 
जैसे एक प्रथंम गाय का ग्रहण किया, उसे जाना देखा तो उस समय उच्च ध्यक्ति 
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में प्रकट हुये सोम्ान्यका ग्रहएा होनेपर श्वू कि वह सामास्य झभेद रूप है इस कारण 
सामान्य सब जगह सब समय प्रकट हो जना च'!हिए क्योकि सामान्य मानते हो तो 
व्यापक भौर नित्य ता एक व्यक्तिको जब हमने जाना, एक गायकों देखा तो उसी 
समय सब जयह सब समय गार सामास्यकी उपलब्धि हो बैठना चाहिए, क्योकि जो 
नित्य एक सर्वव्यापक है वह भ्रगर अश्व्यक्त होता है टो भ््वाप्मरूपसे अभिव्यक्त हो 
स्वंगा । वयापकमे खड नही हुआ कष्ता | भ्न्‍्यथा इस साम/न्‍्यमे दो रवभाव पड़ 
जायेगे एक स्वभाव और एफ अव्यक्त स्वभाव व्यक्तियोमे उसके व्यक्त स्वभाव 
वाला सामान्य है भौर 5१क्तियोके श्रत्तरालमे श्रव्यक्त स्वभाव वाले सामान्य हैं। 
इस त्तरह तो प्रव सामोन्‍्य एक न रहा, सामान्य दो प्रकारके हो गए, व्यक्त स्वभाव 
सामान्य भ्रौर भ्रव्यक्तस्वमाव सामान्य । तो जब अ्रनेकता भरा गयी तो सामान्य श्र 
सामान्य ही न रहा, प्रसामान्य हो गया | क्योकि उसमे भेद पड गया ना | तो इस 
तरह स,मान्यको नित्य व्यापक माननेमे जब ये दोष भ्रा *हे हैं तो यह समझना 
चाहिए कि व्यवितयोके भ्रन्तयालमे सामान्य नद्दी है। जैसे कि व्यक्तियोके भ्रन्तरात 
में व्यक्ति नही है गाय जहा जहा खंडो है वहा वहा है । भ्रन्यत्र तो नही हैं, इसी 
दरह सामान्य भी भ्रन्‍्यश्न नहों है | भ्रव दकाकार कद्ता है कि व्यस्तियोके भ्रन्तराल 
में सामान्य है जैसे कि जहा गाय नही है उन जपहोमें भी गोत्व सामान्य है, वषोकि 
एक साथ भिन्न देशमे अपने शभ्राघारमे रहनेकी दृत्ति रखते हुए सामान्य एक होता 
है, इस कारण साभगा य व्यक्तियोके भ्रन्तरालमे भी है । जँसे कि एक लम्बा बास है। 


उसका एक पोर एक शोर दीखे, दूसरा पोर दूरारी शोर भौर बं।चके सारे पोर ढके 
हुए हैं तो बहा पह निशंय हो जाता है कि इस दोनो पोरोके बीचमे भ्रन्तरालमे “मी 
बाँस रह रहा है । भौर है वह एक इस का रणसे भ्रन्तरालमे भी है । इस अनुमानसे 
प्रव्क्तिफे अन्तरालमे सामान्‍्यकी सिद्धि करते हैं। चू कि सामान्य एक है भौर एक 
साथ भिन्न-भिन्न देशोमे स्ताम न्‍्णके श्राघारभूत गाय व्यवित्तमे वह पाया जा रहा इस 
से सिद्ध है कि प्रन्तरालमे भी गोत्व सामान्य है । उत्तरमें कहते है कि यह वात भी 
अप्तद्भुत है, क्योकि हेतु अ्रतिवादीरों मान्य नही है । प्रतिवादीको भी धघाघन मान्य 
हो तब तो उससे साध्यकी घिद्धि होती है । जब हेतु ही मान्य नहीं है तो उसे 
साध्य कैसे सिद्ध हो ? कभी भी मिक्ष देश वाले व्यक्तियौमे कोई एक सामान्य 
प्रत्यक्षसे प्रतीयमान होता हो सो बात नहीं है जैसे कि किसी लम्बे वासमे वह ओ्रोरें 
से छोर तक एक भ्रतीत होता है इस तरहसे सामान्य पूरा सब जगह एक प्रतीत होें 
ऐसी बांत नहीं है भोर इस कारण वह बात नहीं कह सकते हो कि एक साथ भिन्न 
देशमे प्रपने श्राघारमे रहते हुए हुआ सामान्य व्यक्ितके अन्तरालमे भी हैं, क्योकि 
' एक है यह वात प्रत्यक्ष विरुद्ध है । इस कारण यह तो कह नही सकते कि व्यक्तियों 
के भ्रन्तरालमे सामान्यका अनुपनम्भ इस कारणसे है कि वहा सामान्य अव्यवत्त है। 
सो सामान्यकों यदि सर्व घिक्षव व्यापक माना जाय तो यह पापत्ति सामने है कि फिर 


ब्ध ] परीक्षामुद्तसुत्रप्र वचन 


व्यक्तियोक प्न्तरालमें भी जहा व्णक्ति नही है ऐसे स्थानमें भी श्वामान्यकी उपल- 
व्धि होनी चाहिए । कह ०05 


व्यव हेत व दूरस्थित होनेसे भी व्यक्त्यन्तरालमे सामान्यके भ्रनुपर्ल- 
म्भकी भ्रमिद्धि यदि दूसरा पश्ष लेते .) कि सामात्य है, तो सर्वक्नगत, |कन्तु 
व्यक्तिके प्रन्तर लप्ते जो उसका ग्रनु+लम्भ है, वह व्यवहित होनेके कारण है यह बात 
भी ठीक नही है, वग्रेकि ध्ामान्य तो एक अभेदत्वभावरछे' है । वह कहीं व्यवाहत हो 
जाय, कही भव्यवहित ह। जाय तब फिर उप्मे एकस्वभाव कहाँ रहा ? व्यापी है 
सामान्य । छात्रकारके विद्धानलमे तो मामान्य दुरस्थित कैसे बन ? सामान्य यहत दर 
में है इसलिए वह दीख नही रहा है। यह विकल्प मात्र मत हठका पोषक है । सामान्य 
तो स्वृव्यापक है प्रतएवं ध्य कतहे अ्रन्तरालमें भी यामान्यकी उपलब्धि होनी चाहिए 
सो हो नही रहा । इससे सिद्ध है कि साम/न्य स्वतवं्त नही है। सामान्य सवन्गपक्त 
है तो व्यवहित भी नहीं हो सकता झोर दुरस्थित मी नही रह सकता । सर्वत्र है तो 
इस कारणसे व्यक्ति के अन्यरालमे ॥मान्‍यका झनुतलस्भ सिद्ध नहीं होता तो दूर 
स्थित विकल्ग्मे भी वही दोष बराबर घिद्ध है जो सवब्यापक सामान्य होता तो सब 


जगह पाया जाता । ह] 


झटदृवय, स्वाश्रयेन्द्रिसवधविरह व श्राश्रयत्तमवेतरूपाभावसे भी 
व्यक्त्यन्तरालमे सामान्यके भ्रनुपलम्भक्षी असिद्धि सामनन्‍य नित्य धर्व- 
व्यापक माना है शकाकारने इसी कारण सामान्यका व्यक्तिके भ्रन्तरालमें अनुपलम्भ 
नही कह सकते कि सामान्य प्रहटयात्मक है श्रथवा श्रपने प्राश्र५भूत व्यक्रित शौर 
इन्द्रियके सम्पध्पसे रहित है या प्राश्नयमे समवागरूपसे नहीं है ये भी तीन विकल्प 
प्रयुक्त हैं वयोकि सामान्य तो प्रभेदरूप है, सवव्यापक्र है उसमे एक जगह भ्रहदइय हो 
गया, एक जगह हृदय हो गया टे दो स्वभाव कहामे अध्ये रे और, यह कहना कि 
सामान्यके प्राश्नयभूत हैं व्यक्ति तो जिस व्यकितर्में इद्रियका सम्बन्ध होता है भर 
जिस व्यक्ति इद्धियका सम्बंध नही होता उप व्यक्त्ितिमें उस जगह उप सामान्यकी 
उपलब्धि नही होती ! प्ररे तो क्या माशन्यमें दो स्वभा३ पड़े हैं ? भ्रथवा सामान्‍्यके 
प्राश्रयभूत व्यकित गेंमें कोई ही व्यक्त है भौर कही उसके प्राश्यमृृत व्यवेत भी 
जव्यक्त हैं ” ये पत्र विकला मिरुण है । सामान्य तो पदार्य नही है वहाँ समा 
न्‍य तो पदार्थका धम है ' पदार्थ ज,। है वहा मिलेगा । बहा पदार्थ नहीं है वहा 
सायान्य कहाँ मिल जायगा ? पदार्थप्ते जा सदश परिणाम तभर धाता बम णह ही 
सामान्यही दुद्धका कारण है। शौर पदार्थमे जो विसहश धर्म नजर भ्राता वह ही 
बदार्थ उत्त विशेषताकों सममानेका कारण है। तो किसी भी प्रकार यढ बात पिद्ध 
नहीं हो सकती कि क्षामान्य- सर्वर्वंगत नहीं रहा । - 
सामान्यक्षों सवब्यक्तिसवंगत माननेमे सामान्यकी नित्यता एकता. व 


प्रधादशमांग [ २६ 


व्यापकताकी भ्रसिद्धि -साम/न्‍्य श्रपती व्यक्तियोमे सर्वगत है यह विकल्प भी युक्त 
नही बन सकता । या सामान्च निज निज व्यक्ततियोर्मे ही व्यापक है, इस'से व्यक्तियों 
के प्रत्तरानमे सामान्य नही है । तो भाई भ्रव तो यह सामान्य प्रत्येक न्यव्तिमे परि- 
समाप्त हो गया । त्व् जितने व्यवित हैं उतने सामान्य हो गए । जिस व्यक्तिमे जो 
महश परिणाम है वह सामान्य उसत'व्यक्तिमे है भौर वह सामान्य उसत्त द्वी व्यक्तिमे 
समाप्त हो गया । उपसे बाहर भ्रव है नही तो ये यही तो स्पष्ठ भाव हुआ कि जितने 
वक्त हैं उत्तते ही धामान्य हैं। जैसे कि 5०क्ष्तिका स्वल्प व्यक्तिम ही पमाएूँ' हो 
जाता है भौर श्रानी ही व्यक्षिमे पूरे उत्त रूपसे रहत। है । तो वह व्यक्ति प्रनेक 
हुआ ना । यो ही सामान्य भी प्रनेक हो गया | उस सामान्‍्यमे न तो सर्वात्मक रूपसे 
रहनेकी द्वृत्ति बन सकती शौर न एकदेशरूपसे रहनेकी ध्वत्ति धन सकती जो सामान्य 
प्रतिब्यपितम सवंगत है थो सामान्य वह प्रश्न सर्वात्मकरूपसे तो नहीं ठहर सकता । 
प्रतिव्यक्ति गर्वात्मक रुपप्ते रहता हैं सो ठीक है। उसे धनेक मानियेगा । और एक 
ही सामान्य एक देशरुपसे रहा श्र्थात्‌ याद यह कहो कि सामान्य! तो है एक नित्य 
सर्वव्यापक किन्तु व्यक्ति व्यक्तिमे एक-एक देशरुूपसे सामान्य रहा करता है। तो दस 
फा प्रय॑ यह हुम्मा कि सामान्य खण्ड खण्ड सहित हो गया । एक सामान्य भिन्न-भिन्न 
व्यक्तियोमे भ्रश् भ्रश रूरसे रह गया तो इस तरह सामान्यक्रो सर्वश्र्वगत मान ही 
नही तकते भोर स्वव्यक्ति स्वंगत मानते हो तो उसेका भाव यह समकिये कि पदाथे 
ता व्यक्तिछप है। उस पदार्थ जो स्टूश परिशाम लक्षण धरम हैं उनसे तो सामान्य 
की ब्रुद्धि बनती है प्रौर जो विसहश परिणाम लक्षण धम हैं उससे विद्येपपनेक्की बुद्ध 
यत्ती है। सामान्य नामक स्वतन्र सद्धू,त कोई पदार्थ हो भौर फिर उध्षमे व्यवस्था 
बनाये कि बह सामान्य सर्वे >वेंगत है। वह सामान्य रू-व्यक्ति सर्वेगत है, ऐसी बात 
नही है । 


सानानयविधेपात्मक पदार्थ माननेमे ही ध्यवस्था--जो बात स्पप्ठ है, 
देशने आानगे ध्ौनेक्रो मुषम जिदित हो रहा है कोई पदार्थ भौर उप्तरें यह सदश घम 
है जिसे उस जय के परनेफ 'दा्थमि यह सही यह है ऐसी सामानन्‍्यकी बुद्धि होनी है 
झौर उस ही छू अयत्तिष्प ०द थंमे जो विश्ट्श घर्म पाये जाते है उनको देखकर यह 
पुद्धि होरी है कि यह पाये ऋूप्य “द थॉनसे मिन्त है। तो सायान्य झौर विद्येप तत्व 
तो यह गाताके प्राध०्ए है | फोई घरतुक वेरह सममास्य नामक पदार्थ घन जाय 
मो बात यही है| पद्त प्‌ तो पदार्थ ही है भौर ४ह दस्तुल; प्रव्यतय्य है। उस भनि- 
वंचनीय पदार्थ में तप प्रशुत्तिके निमित्त व्यवद्वारसे भेद करके समझाया जाता है झि 
इस पदाधमरे घटा परिणसत्र भी पाया जाता है भौर विम्टश परिषशामन भी पाया 
दाता है शिपमे सिद्ध है कि पदार्थ सामान्य विधेयात्मक हैं । यह तो है तियंब 
मापान्यवी हाप्रि झौए ऊ््ेसा सामाग्यका भी जब विदार करते हैं तो उस एक ही 
पंदार्थपे जितनी पयोयि बनती है उन सब पर्यायोगे स्परूपका स्गहए्य पाया जाता है | 
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कही ऐसा नही हो वेठता कि जीव पृदूगल जीवकी भोतिले परिशमन कर बैठे । 
क्यो नही होता यों कि प्रतिवस्तुमे ऊद्धता सामान्य है । यो त्ामान्य विज्येपात्मक 
पदार्थ माननेसे ही सर्व व्यवस्था वन सकती है । 


सामान्यको स्वव्यक्ति सर्वंगत माननेपर व्यक्तयन्तरमे सामान्यकी वृत्ति 
की वर्तनाके कारणके विषयमे चार विकल्प - सामान्य यदि एक व्यक्तिमे सर्वात्मक 
रूपसे रह रहा है तत्र फिर भ्न्‍्य जगह सामान्यकी द्वत्ति कैसे हो सकती है ? यदि 
सामान्य स्म्व्यक्ति "वंगन है तो उप व्यक्तिमे समस्त हूपसे सामान्य रहता है या एक 
देश रूपसे रहता है ? भमर एक व्यक्तिमे रुवेरूसे सामान्य रह रहा है उत्तका फिर 
सामान्य तो उस एक व्यक्तिमे रह गया, फिर तो प्रन्प जगह सामान्य न रहना चाहिये 
एक द्यक्तिमें पूरा सामान्य रह गया, श्रव दुपरे व्यक्तिमे या श्रन्य जगह कैसे सामान्य 
रहेगा ? व्या भ्वन्य व्यवितयोमे वह सापाग्य गमन करता है इमलिए श्रन्य जगह रह 
जायगा या दूसरे व्यक्ति पिण्डके साथ ही सामान्य उत्पन्न हो जाता है कि जैते दुधरा 
व्यक्ति है उसीके साथ समम'न्‍्य भी उतन्न हो गया प्रथवा उस जगह भी सामा“यका 
सदुभांव है तो व्यक्तिमे वहाँ भी रह गण या कुछ झझाक्षिक रूपसे सामान्य वहाँ रहता 
है ? इस तरह यहाँ ४ विकल्पोमे पूछा गया है कि एक व्यक्तिमें सवंरूपसे सामान्य 
रह जाता है तो अन्य ध्यक्षिययोम्ें पहुचता कँमे है ? 


सामान्यका गमन मानकर व्यक्तन्तरमे सामान्यकी वृत्ति सिद्ध करने 

का असफल प्रयत्त - उनमेएे यदि पूर्व विकल्रकी बात मानोगे अ्र्थात्‌ सामान्य गमन 
करता है इससे भय ध्वक्तिमे भ्रन्य पिण्डमे सामात्यका रहना बन जाता है तो ण्ह 
बात यो झशुकत है कि सामात्यक्री निष्किय माता है | सामात्यमे क्रिया ही नही होती 
तो व्‌ जायगा केठे २ धयवा मान लो गया तो पूर्व व्यक्तिका त्याग करके प्रन्य 
व्यक्षिमे ग्रया या पूर्व व्यवित्को न त्यागकर श्रत्य व्यक्तिम गया ? जैसे एक गाय 
श्रहाँ है प्रोर एक गाय दूसरे गाँवमे है तो सामान्य जब यहांके गायमें पूरे रूपसे रह 
गया गोत्व सामान्य तो दूपरे गाँवकी गायमे यह गोतल्व सामान्य कैसे ५हुँव गया ? 
घया यहाँकी गायकों छोडकर वह सामान्य दूसरे गाँवकी गायमे गया था यहाँकी गाय 
को त छे डकर दूसरे गाँवकी गायमे सामान्य गया ? यदि कहो कि यहाँ की गाय को 
छोडकर दूसरी गायमे गोत्व सामान्य गया तो उसका श्र यह हुआ्मा कि यहाँ की गाय 
ठो छोड दिया सामास्यते तव यह भगी वन गया यह गाय ते रही, गायको छोडकर 
धाम्रान्य जब गया थो यहाँ तो गोत्व सामान्य न रहा, यह दोप झ्राता है। यदि कहो 
कि इस पूर्व पिण्डकों न छोडकर दुर्तरी जगह गया तो भला वतलावी कि पूर्वपिण्डकों 
तो छोडा नहीं भौर चाम'न्य है भ्रवश तब फ़िर उसका कैसे गमन सम्मव है ? जैसे 
झूपादिक जो तत्त्व हैं वे गमन नही करते । इसी प्रकार योत्व भ्रादिक यो सामान्य हैं वे 
भी गमन रही करते, वयोकि जिन्होंने पूर्व भ्राधार को नहीं छोडा, ऐसे जो रूपादिक 
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भुदके फर्म ग्राधारोंकी सतह कोना चद्ठी देया गया । जय एक पूस निरवयब सामा 
"बे यर्टा वो गायों में रहू रहा है हो धौर पहाँढी गायकों दोदा नहीं उपने तो वह 
मोमारप प्ररगच गत पटुब सकता है ? शिसना था वह सारा पूर्ण सर्वात्मक्त रूपसे 
गाधाग्य सो द्रस हक ध्यक्िएें रह यथा है, हवे इसररग यह विकता सुचत्र नदी बैठा 
हद. धापाध्य झर्य दय इपओे देशमे गमन सरसा है । इस वारशसे प्रन्य प्यकित्योर्मे 
पाधाग्य यट्रप जागा ९ । 


विट्रेल सह उत्ताद श्र व्यवयस्तर देशमे प्राय्सत्व विकल्पसे भी 
व्यकत्यन्त रमे सामास्यको बुलिकी प्रसिद्धि अब दूसरे बिकूर॒रके बारेमें सुनो । 
टूगर दिपम-यी बढ़ कटा गया या पूर्ध स्पधितम सामास्य तो पृणंह्पसे रह गया, 
प्रद एूगरी ज्गढ़ मे भी बाय पंदा हो गयो, गे।ध्व सामान्य उत्पन्न हो गया। उत्तरमे 
बड़ी है विशी पिर धामास्य ध्रनिध्य वश्वाया । छेसे ब्यक्ति गया उम्पप्त हस्ा तथ 
मामाग्प प्रिय €्हलायैगा । मा सहण २रिएामका प्राधारभृत व्यत्ि उत्पन्न हे मेसे 
उगे सामस्य झा और संदेश परिशागवत भ्राधारभूत व्यित नप्व होनेमे उत्तका 
घापडय भी मठ हो या | धद पन्यवाम सामाहय तत्व रहा । इस तरह दूसरे दिय- 
* «मु भी यह गिद्ध मी हर सकते कि एक ध्यकि्मे सवेरपस सामान्य रह रहा है तद 
दिए परय दंवार भी भा जायग। | यदि नीसरे पिवल्ययी बाव लगाते हो कि जिप 
जय डा थे स्यतिद है उस जगह भी सामान्य सरद है तो मठ विश्ल् भी दीक नहीं, 
श्वोडि यहा जो दूदध ६फपित उत्वत्त टुप्ता उप विष्शरों उप्रत्िस पहिले उच्त ब्वतिष 
दादमे पिश्पपार ममारत देसे प्रदरिदत रह जागगा ? बररोधहि घद् नो मान रहे कि 
परम दणने सौर है सामान्य छह कि दुपरा ब्यविग उत्तन्त 7गा। ती शब तक वह 
पद शदध् महा कोसा है उससे पद्चिस भी भामात्य है, तो बसे? निशषप्र रे 
धारवार को जवॉववर धादारक को रहता हे । पदापे हो। कोई हो उससे सह परि- 
७ म एजाही बह पिच्ए यहां ध्ंी हरफक्स हो गही एप ही सो निशधार बधासन्प हे मे 
शहर फदवा * दषका भाग पैसे इहरा हवा है धोहरथ फि्दरी इमलियें पहिये 
विशाद्ार े) 2 धाल्पढे ईदगघईे दंत व जन दि व? सावार्य शरराो चाय बस्तर 
६ हुए) + धद _' देती बच १६ ईन्‍श्ट था पल पस्पफ़ नरो स्पा हर शित भी 
ईसा ये गक़ कदर ३ एम 48० >कचड) हक 34 हे) मुक्त बड़ी है 


्श्ावतदा को में घा-37) “एकथर४ मे दुलिएय छमाद -घढ़ बपर्ष 
डा 5) के |) | ८ १७३४४ कक इश चवजइर वार मं एत4 दाद ध्शिश्म 5 छ् 
गह 8 है ० देह है ४ हरे कै हैह #हथद "| का झा र परम रुप कै ? हुझी आर्य 
इनहू 2१ डिफ्ड पा १8 सदाद फऑष: के | दि तह बअपरब्टये धाधत्य राइतीक्रद एन 
ए इडताना थे दे बाविए हपश मे १३ है खफे (िए तथककाद पूरे 5 शत हडप है 
ईंट आन इटू रूपों कान काका न ईंट शाफरार सजइश्विल इूतुतुर कहह हाइक है 4 2६5 
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ये भन्य लोग भी इस तरहका प्रयोग करते हैं कि जो जहापर उत्पन्न नही हुए हैं और 
न पहिलेसे प्रवस्थित हैं भ्रौर न कि्ती देशपे अ्राति हैं वे बहा भगत ही बहनाते हैं। 
प्रव देखिये ! सामान्येके सम्बन्ध न तो यह पघ्िद्ध हो सकता मि सामान्य व्यक्तिके 
स्यानमें उत्पन्न दो जाता है श्रौर व यह घिद्ध हो सकता कि व्यक्तिमे पहिले भी वहाँ 


सामान्य है प्रौर नयह सिद्ध हे! सका कि किसी धथ्याक्तके स्थानसे सामान्य चलकर 
भन्य व्यक्तिमे भ्राता है । तव सामान्य भ्रधत्‌ ही ठहर! । जैसे गधेके शिरपर सींग । न 


ते मींग उत्पन्न होता है न वहाँ सीग पहिलेसे श्रवस्थित है ग्रोर न कि्री प्रत्य देशरे 
वहाँ पर सीग झ्ाया हुआ है तब फिर गधेके सीग भ्रसत्‌ ही कहलाये ना ?ै इसी प्रकार 
सामान्य भी न उस देशमे था, न उस देशमे उत्पन्न होता है भौर न कहीऐे धाता है 
तब सायात्वकी क्या सत्ता रही ? 


सामान्यको व्यक्तिस्वभाव मनिनेकी मान्यताकी मीमोौसा दो पुरुष 
साभान्यकों ध्यकित स्वमाव मानते है पर्थात्‌ व्यक्ति ही है स्वभाव जिसका 'ऐसा 
स्वभाव जिसका ऐसा सामान्य है क्योकि व्यक्ति भौर स्वभावमें मेद नहीं है । सो 
व्यक्ित स्वभाव ही सामान्य माना छरते हैं भौर, कोई पूछे कि उंच्त ध्यक्तिमे छीमा- 
न्‍्यका तादात्म्य वैसे हो गया ? तो उसका उत्तर देते हैं कि स्वभाव हो व्यक्तिम 
सामान्यका तादात्म्य है। तो इससे यह घिड़ें हुआ ना कि सामान्व कही कुछ प्रलग 
नहीं है | भौर, जो ऐसा मान रहे हैं कि सामान्य व्यक्तिस्वभाव है तो उनके मतमे 
भी व्यक्तिकी तरह सामान्‍्यकी प्रश्ताए'रणरूपता हो जायगी व्यवित है को ही 
सामान्य है 4 विशेषमे झौर सामान्यमें भ्रम भन्तर नही रहा, वयोकि व्यवितस्यभाव 
ही सामान्य मान लिया गया । तब व्यक्तिका तो उत्प|'द भौर चिनांश होता है, तो 
सासान्यका भी चत्ाद भौर विनाश होगा, क्योकि जब सामान्य व्यक्ति स्वभाव 
माना गया है तो जब ज्यक्तिका उत्पाद हुआ तो सामात्यका भी रत्पाद हुम्लों जंब 
व्यक्तिका धनाक्षा हुआ तो सामान्यका भी विनाक्ष हुआ । फ़िर समाग्यल्पता ही 
नही रही | यदि कहो कि सामान्यमें हम भ्साधारण रूपता नहीं मारते जिससे कि 
उत्पाद झौर विव'शका योग जुड जाय। उत्तरमें कहते हैं कि तव तो विरुद्ध धर्म 
वाला हो गया ना साभान्य । भ्रव व्यक्तित्वभाव तो ने रहा । व्यक्ति तो है झसा- 
घारणुरूप, उत्पत्ति विनाद्का सम्बन्ध रखते वाला और सामान्यक्रो कह रहे हो 
भ्रसाधा रणरूप नही है, वह उत्पत्ति झौर विनाशका सम्बन्ध रखता नहीं है तब 
व्यक्तितका धर्म भौर कुछ हुआ धौर सामान्यका धर्म झौर कुछ हुआ तो लो श्रव . 
व्यक्तियोसे सामान्‍्यका भेद हो गया,ना ? फिर तादात्म्य कहा रहा ? किर सामा- 


न्‍्य व्यक्तित स्वभाव कहा रह संका । हा हर 


सह परिणामलक्षंण धर्मसे सामान्य तत्त्वकी व्यवस्था--भर्व भार 
देखिये जो मह कहां गया है कि सामान्यके बिना ग्रनुगताकार वुंडियोकी उत्तत्ति 
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नही होती है इस कारणासे सामान्य विशेषयमें भ्रन्तर है। सामान्य नित्य है, अचल है । 
साथान्यके विना अन्ुगताकार बढ की उत्पत्ति कँसे हो सकेगी ?े अगर सामष्ज्यके 
बिना झनुगताकार बुद्धिकी उत्पत्ति धो जाय त्तो वह मभिथ्या हो जायगा। यह'सब 
कथन निर कुत हो जाता है क्योक्ति >त्य सर्वंगत सामान्यका जो भ्राश्नेय है, व्यक्ति है 
उप्तते बतनात सामान्‍| सर्वष्य भिन्न है था प्रशिन्न ? सामान्य जिम व्यक्ति रह रहा 
है, उयमे सामान्य क्या भिन्न है ? यदि भिन्न है तो फिर सामान्य हो क्‍या रहा ? 
सामान्य सत्र जुदा है तो फिर यड़ कहना गलत होगा कि सामान्य प्रपने झ्राश्यमे रहा 
करना है। यदि कहो कि व्यक्तिपे वह पित्य ' संग धामान्य प्रमिन्न है तो भी उसमे 
प्र*क दोप श्राते हैं। तब तो ब्यक्ति और सामान्य एक वत बए। इस कारण सामान्य 
नामक कोई पदार्थ है श्नलग । भौर विशेषस व्यक्तिसे भिन्न किसी प्रकार रह रहा है यह 
चात प्रसिद्ध हो जाती है। परे प्रनुवत ज्ञान नो बंता 4 रहा है, पदार्थोक्तो निरखकर 
ज्ाताके जो अचुगताकार बोध होता रहता है यह ज्ञान सहश परिणामके कौरण हैं। 
प्रथवा जो महश् परिशाम हो रहे है उनको निरखकर जाना जाता है कि यह इसके 
समान है तो इम प्रत्नार जो प्रनुगत ज्ञान है उत्का कारण सहछ्'१रिणाम है, यह 
निरक्षकर हम समानता दा बोध छिया करते हैं। भौर वह सामान्य, श्रनुगत प्रत्यय, 
सहृश परिणाम प्रनित 7 है भप्रश्यावी है प्रनेक व्यक्तात्मक है भ्रवेक रूप है सो ऐस। यह 
प्रत्यक्षते ही नजर प्रारहा है । जैसे भ्राखोसे जब हम देखते हैं पदार्धोको तो सारे रूप 
स्पष्ट नजर ग्राते हैं ये पीले नीले भ्रादिक । इसी प्रकार प्रत्यक्षते ही यह नजर धारहा 
है कि इस ण्यक्तिमे देखो ! यह है सहश परिणमन जिससे कि उस जातिके रब व्य- 
क्तियोमे प्रति यह वही है. वही है इस प्रका रका बोध फलता रहता है । इससे यह बात 
कहना गलत है कि अनेक पिन्ड भेदमें जो गो गौ एकाकार रूपसे बुद्धि हौती है वह 
एक गोत्व सामान्यके कारण होती है । तो सामान्य है एक ? जैगे गायमे याय ग्राय 
यह बताया है तो गाय समान्य है उसके का-ण नाता गायोमें गो है भौ है, इस 
प्रकारकी बुद्धि होती है, यह ब त भ्रयुक्त हो जाती है । 

सामान्यके सर्वंगतत्वकी भ्रसिद्धि--स मान्य व्यक्तिगत है न कि व्यक्तिसे 
पधलग झौर न सव व्यापक फोई एफ नित्य है व्यक्तिमे ही सहदा परिणमंन पाये जाते 
हैं, व्योक्तमे ही! विस॒द्ृदा परिणभन पाये जाते हैं । भ्रथवा व्यक्ति तो जो है सो है, वह 
झावान्तर सत्तु है, उत्पादव्यय प्रौव्यात्मक है। श्रव धसमे सहदाय धर्म है विश्नद्टत घर्म 
है यह तो हम भाप जान करके बुद्धिसे स्थापित करते हैं। पदार्थकी भोरते तो जो 
कुछ है, जैसा है सत्त्व वैसा ही है। हा जो रभी शकाकारके श्रनुयायियोके द्वारा यह 
कहा जाता है कि जैसे सामान्यका वोध किसी व्यक्तिसे हुप्रा करता है । जैसे--- 
“गाय” ऐसा कहना केवल चितफवरी गायमे ही नही, खण्डी भुण्डो, लाल, पीली 
प्रादिक अनेक गायोका प्रालम्बन करके गो बुद्धि होनेसे श्रौर खण्डी भुण्डी ध्ादिकमे 
गो बुद्धि होनेसे भोर खण्डी मुण्डी श्रादिक गाय व हो तो भी श्ावलेयम गो बुद्धि 
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होनेसे यह सिठ होता है कि सामान्य सर्वव्यापक है। जैसे कि घड़े में पाथिव बुद्धि 
होती है । पराथिव कहते हैं पृथ्वी २6 ८म्न होनेकी । सफेद पॉली आरादिक विशेषक्रे 
ब्रिना जैसे घडेम यह मिट्टी है एसा सा।माल्‍यरूपसे मिट्टीपनेकी बुद्धि होती है इमी तरह 
शावलेय खण्डी मुण्डी श्रादिक गायामे यह शावलेय हैं,यह खण्डी मुण्डी है, ऐसा भेद 
किए बिना हो उनमे गो ऐसी एक बूद्धि होती है। उत्तर यह है कि ठीक कह रहे हो 
यह जितने व्यवित्र हैं उन ग्यविनयोमे जब साधारणपर्म देशा जा रहा है तो उप्त हि 
में व्यक्तिका विज्ञेप धम कुस नजर भ्रा गया रै ठीक ही है- हष्टिमें, व्यक्तित्वका 
छोड करके एफ सामान्यतया जानिक्ी बुद्धि होती है ठो यह दो महदा , श्रयय शानका 
कमाल है न कि कोई ,सामान्य नामक पदार्थ अलगसे सिद्ध होता है। क्योकि व्य- 
क्तित्॒वकों छोड़कर सहक्ष प्रिशामका भप्रालम्वन होता है उस, बुद्धि मे, अर्थात्‌ विशेषका 
छोडकर विसदश्य धर्मकों न लेकर सहश् परिशामर्तो लेकर ही एक यह बुड़ि जगी है 
स्रो ठीक ही है कि सामान्य प्रतिव्यक्तिगत्‌ है भौर उप्तमें, जो तहश परिणाम फ्राया 
जांता है उसके भ्रालम्बनसे उसकी सिद्धि होती है । हि 
सर्वेगत सामान्यकी सिद्धिमे कथित एकाकारबुरि ग्राहयत्व हेतुकी 
झसिद्धता- देखिये स्ामान्यक्रा जो सर्वगतपना सिद्ध किया है बह भो -एक कथन 
मांत है। शकाकारने सामान्यका किस तरह सवगरतपना सिद्ध किया है ? बहा कथन 
है कि जो यह गौ बुद्धि ही रही है । प्रनेक गाय व्यक्तियोमे गी गौ प्रत्याकार ज़ो एक 
अत्यय हो रहा है यह बुद्धि प्रत्येक समवेत भ्र्॑मे रहने वाना है । अर्थात्‌ प्रत्येक पदार्ब 
में जो गोत्व लक्षण सामान्य रह रहा है उत्ते बुद्धि विषय करती है--गाय“ गाय, . इस 
प्रकार जातिरूपसे जो बोष हो रहा है वह बाघ प्रत्येक गाय गोत्व सामानन्‍्यमें हो 
रहा है। फिर वह सौध हो रहा है फिर वह बुद्धि उसको - विषय करती हुए्टे प्रत्येक 
पिण्डमे समस्तः रूप पदाथके भ्राषार होनेस भ्र्यात्‌ वह गोत्य ,सामान्य पूरों समस्त 
व्यक्ति रुप है, सो जिम प्रत्येक अपक्तिके निषयमे जो बुद्धि चलती है विशेषक्नी, इसी 
तरह अत्येक व्यक्तियोमें सामाग्यक्ी भी बुद्धि चलती है,..इस _सामात्यमे एकता है। 
सामान्य सर्वत्र एक ही प्रस्तिद्ध है। वह किप ये है ? यदह्य। सामान्य प्रत्येक मे सर्वा- 
त्मक रुपते व्याप्त हो जाता है तो भी चह एक है, क्योकि एकाक़रर बुद्धि द्वारा, ग्राह्म 
है। शड्भाकारका यह कथन है यहाँ ।,सामास्य यद्यवि पत्येक व्यू क्ततों मे समाप्त होकर 
ब्याप रहा है तो भी य--शझ्भा न करत[ चाहिए कि फ़िर तो जितने व्यक्ति हैं उतने 
साम न्‍्य हो जायेंगे, क्योंकि प्रत्येक व्यक्तिमे सामान्य पुरे रूग्से भर गया है वह बाहर 
नहीं है ध्ापान्स, क्योकि सामास्यका झाश्रय व्यक्तिते दुर नही हाता, फिर भी सासा- 
न्यू एक ही है, केयोंकि उत्त सामान्यकरे- विषयमे जो ज्ञाच होता है वह शान एकाकार 
बुद्धिके द्वारा ग्राह्म है । जैसे कि नबमे निषेषर्म कहे गए वाक्यमे ब्राह्मण, भादिककी 
जो निद्गत्ति है'ती है बह एकाकार बुद्धिशषे ग्राह्म हैं। निषेध एक हो कहताया। जैंते 
कहना--अग्राहारा ब्राह्मण नहीं तो ब्राह्मण नहों णहे बात प्रन्य सव व्यक्तियोमे एक 
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ग्राकारएरसे पाया जा रहा है। यह भी ब्र ह्मणा नही, यह भी ब्राह्मण नही । तो जैसे 
नजमे एकता पाथी जाती है इसी प्रकार सामान्यमे भी एकपना यावा जाता है। यह 
एकपनेकी बृद्धि मिथ्या नही है, वेय'वि उसके काररामें दोष नही है, भ फोई बाधक॑ 
ज्ञान है कि इसके बाए इसे जाना | यदि इन्द्रियमे दोष नही है तो वह ज्ञान सच्चा दी 
होगा । ऐप! कठता भो एक कथनमात्र है, केयोकि प्रत्येक व्यक्ति समस्तरूपसे पदी- 
थॉकार २हे उप्तका सहृक्ष परिणामके वथ ध्रविनामाव नही है, क्योकि यह साधन 
साध्यसे विपरोत पदर्थमे भी पहुँचता है अतएव त्रिरोव है। हैतु दे करके मिद्ध तो यह 
करना चाहते हो कि सामान्य सर्वशत है, पर जो हेत देना चाहिए कि प्रत्येकमे सर्वा: 

र्पर रूपसे व्याप्त है। यदि वह एक है तो कैसे वह मर्बंगत हो धकता है ? जो प्रत्येक 
व्यकिनिमे परिसमाप्ठ हो रद्दा है वह तो जितने व्यकित हैं उतने रूप होगा, एक कौसे हो 
सकता है ? और, फिर वित्यि एकरूप प्रत्येक व्यक्तिमे “सम पु होने वाले सामान्येकों 
ठ्वि करतनेमे जो €ृक्चान्त दिया है उप्तपे साध्य न पाया जानेका हप्वान्त दिया'है-- 
ब्राह्मण भ्रादिक निवतनका 'न भ्रय ब्राह्म दा । ब्राह्मशका निपेत किया तो उसमे सर्व 

यृतता कहाँ है । यो यह द्ेतु भ्पने प्रमीष्ट साध्यको सिद्ध बरनेमे भ्रसमर्थ है । 


जय । 
सामान्यको सर्वरूपसे प्रतिव्यक्तिगत माननेपर अनेक दोषप्रसस होने 
से सामान्यके वस्तुधमंत्वकी सिद्धि- इन तब प्रत्येक व्यक्तिमे पर्सिमाप्त होने 
चाले उस सामान्यके एंकत्वका प्रतुमान बनोग्रागे तो सर्वादिक रुपसे सामान्य बहुत 
व्यक्तियोमे परिं ध्माए हुप्रा तो धारे व्यक्ति भी परस्प रमे एकरूप हो जायेंगे, क्योकि 
एरूः व्यक्तिमे रहनेके स्वभाव वाले सामान्य पदार्थके द्वारा सभी पदार्थ छुबे गए हैं, 
अभिन्न हो रहे हैं, तादार्म्य बन गए हैं तब सारे व्यक्ति भिन्न-भिन्न नही रहे । सब 
कुछ एक हो गया। प्रयोजन यह है किया तो सारे व्यपित एक बन जायेंगे था 
सामान्य प्रतेक हो जायेंगे । व्यक्ति रहे भ्रतेक श्रौर उन सबमे रहने वाले सामान्य रहे 
एक, यह वात सम्भव सही हो सकती इस तरह सामान्य कोई सत्तात्मक झलग 
पदार्थ नही है । जो भी ०द थे है वे सामान्य विश्लेषात्मक होता है। उसमे थणो सहन 
“घर्म है वह तो सामान्यकों सूचित करता है भौर जो विसह॒श घर्म है वह विशेषको 
सूचित करता है । तो सामान्य विधेषात्मकता पदार्थका ही धर्म है, न कि प्रामान्य 
कुछ लग पदार्थ है-- श्रौर विज्येष कुछ भ्रलग पदार्थ है ।,ऐसा सामान्य विशेषात्मक 
पदार्थ प्रमाणका विषय हुप्ना करता है। न केवल सामान्य प्रमाणका विषय है ते 
केवल विधोष प्रमाणका विषय है । इस तरह इस प्रसगमे जो यह जिज्ञासा की कि 
प्रमाणका विषय वया है, सो सिद्ध किया गया कि सामान्य विशेषात्मक पदार्थ प्रमाण 
का विषय है । 


_ सर्वेत्र्वेगत अथवा स्वव्यक्ति सर्वेगत नित्य एक सामान्यकी सिद्धिकी 
झणवमगता- नित्य एक सर्वेग्यापी सामान्य दो प्रत्यक्ष विरुद्ध है भौर स्वव्यवित सब- 
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गत नित्य एक सामान्य युव्तिसे भ्रसिद्ध है तो प्रपने व्यक्तिमे स्वरूपते र/कर सामा- 
न्यू एक भोर नित्य कहलाये तो उसकी उपलब्धि व्यक्तिसे बाहर नही होगी और 
जब कि व्यक्तिमें ही बह सामान्य परिसमाप्त हो गया भौर सामान्य है एक यही 
साभान्‍्य, प्रस्य, व्यक्तियोमे एक तादात्म्य रूपसे रह रहा है तो इसका भ्र्थ यह होगों 
कि या तो सामान्य अनेक माने जाने चाहिएँ या किर -यक्ति हैं। सब्॒ एक मात्र रह 
जायगा । जैसे वि दूर. रखे हुए श्रनेक पात्र हैं उनमे भामवेल भ्रादिक फल लगे हुए 
हैं तो जैसे वे फल प्रनेक हैं इसी तरहसे भनेक वस्तुवोमे सामान्य १रिसमाध्त रूपसे रह 
रहा है तो सामान्य भ्रतेक हो गए । जैते कि श्रनेक वर्तनोमे प्रत्येकमे एक एक फल 
यूरां पडा हुप्ना है तो फल प्रनेक हो गए इसी तरह प्रत्येक व्यक्तिमे पुरा पुरा मामा- 
न्‍य पडा हुआ है तो सामान्य भ्नेक हो जावेगे इस तरह न तो सर्वगत सामास्यकी 
सिद्धि हो सकती है भौर न स्वव्यक्ति सव[त साथाम्यकी ध्षिद्धि ड्रोतो है । क्षाकाकार 
का यह कहना भी धुकत है कि नित्य एक सर्वंगत सानान्‍्यके मानलेसे कोई बाधक 
ज्ञान नहीं है । भव तक इनने वाघधकजान तो चतारे गए । किसो भी प्रकार नित्य 
एक सवब्यापी स्वतत्र धदुभूत ध्ामान्य पदार्थकी ध्िद्धि नहीं होतो क्योकि ऐसी 
जाति जो #ि प्रत्येक व्यक्तिमे पृर्शतया सभवेव हो, परिधषाह हो जाय झौर एक 
कहलाये, प्रति है। भ्त्येक व्यक्तियोमे परुण पुर्ण रूपसे रहे भौर उस्ते.फिर एक फटा 
जाय, यह पींसे घ्िद्ध हो सकता है ? जैसे कि वे नाता. फ़लका एक वर्तनमे ५७ ,हुए 
हैं भ्रौर फिर भी उन फनोको एक कह दिया जाए इसे कोई मात्र _कृता है क्या ? 
'पह कभी नही माना जा सकता । सामास्य न सवगत हक मान्य रहा ते अत्येक व्यक्ति 
'सर्वगत धामान्य रहा | सामान्य नाभक पद्राय॑ स्वत-्त्र सदभूत कुछ नही है । पदार्थ 
ही सब हैं भौर उनमे परखा जाता है कि इसमें यह सदश घम है और यह विसहश 
घर्मेके कारण तो क्षामान्य तत्त्वक्री सिद्धि होती है भौर विसहश धर्मझे कारण विभेष 


तत्वकी सिद्धि होती है । - 
नित्य एक व्यापक सामान्यकी सिद्धिमे एकबुद्धि ग्राहयत्व द्ेतुकी 
झसिद्धता-शकाकारका यह हैतू भी भ्रनिद्ध है। ए? बुद्धि ग्राह्मत्वात्‌ श्र्थात्‌ सामा- 
न्‍य सबमें एक है वेयोकि एक सामात्यकी भ्रनेक व्यक्तियोमे बढ़ी वही है यों एक बुद्धि 
के द्वारा ग्राह्म है। जैसे भ्नेक गायोमे गो गो गाय है, राय हैं, इस तरहकी एक 
बुद्धि बनती है इमसे सिद्ध है कि प्रतिगायम्रे गोत्व सामान्य एक है इसका हेतु दिया 
वह भ्रस्चिद्ध है। भर्ड्धि दोस दो प्रकारके द्वते हैं एक ध्राधयद्ध भौर दूधरा हारूप 
घिठ्ध । जिस हेतुऋा कोई भाषार ही नही, प्रश्नव ही नहीं उसको कहते हैं प्राश्रया 
सिड, भौर, जिस हेतुका स्व. प धिद्ध नहीं हो रहा है उसे कहते हैं स्वरूपासिद्ध । 
,तो एकब्रुडि ग्राह्म नामका हेतु भाश्नयाधिद्ध तो योहै कि जिस जातिमे श्राप एक 
बुद्धि ग्राह्मता विद्ध कर रहे हैं उप जातिका ही प्रभाव है। पहिले भ्राश्रयभुत जाति 
की तो सिंद्ध कर लें, वह भिद्ध है नड्ठी हम कारण एक बुद्धि आह्यत हेतु आाशगा- 


कर 
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सिद्ध है स्वरूपासिद्ध यो है कि यह इसके समान है | इस प्रकारका जो निर्वाध बोध 
हो रहा है उत्त बोधसे ही सामान्य जाना जा रहा है, जो कि श्रनेक रूप है धर्थात्‌ 
जितने व्यक्ति हैं उन सब व्यक्तियोवे समानताका वोध हो रहा है इस कारणसे एक 
बुद्धि द्वारा ग्राह्म है भ्रत साम न्य' नित्यव्यापी एक है, यह बात भप्िद्ध है। वह तो 
सहश घमंफ़े बोधके हारा अधिगम्य है। सामान्य चमक पदार्थ अलग नही है जिसको 
किप्ती साधतसे सिद्ध किया जाय श्रौर इस प्रनुपानमे जो हृष्टान्त दिया गया है उस 
हब्ान्तमे साध्य ही मौजूद नही है । ध्ष्टान्‍्त यह दिया था कि जैप्ते ब्राह्मणत्वकी 
निद्तत्ति, त्र ह्मण॒त्वकी निश्चत्ति एकरूप है क्योकि एक बुद्धि द्वारा प्राह्म है । जो भी 
ब्रह्मएा नही है उसे एक बुद्धिमे कहते है वा कि यह बन्र।हाण नही, यह ब्राह्मण नहीं 
ता देखो अनेक भ्रन्नाह्मणोंमे एकाकारकी बृद्धिया चल रही हैं। ण्ह ब्राह्मण नही है 
ऐसा जो दृष्टान्त दिया था इस हृष्टान्तमे माष्य एक्त्व नही है क्योकि ब्राह्मण श्रादिक 
भिद्धत्ति परमायेसे एकरूप नहीं है। यह क्षत्रिय ब्राह्मण नही है । यह वैश्व ब्राह्मण 
नही है आादिक ढगपे भ्रभाव दीखा तो श्रन्नाह्मएत्व भ्नेक रूप हो गए वे श्रन्नाह्म- 
णत्व प्रभाव इस तरहके ज्ञानसे सथुक्त प्रागभाव भ्रादिककी तरह अ्नेके दीखो 
सो इन भ्रमावोकी तरह ब्राह्मणनिव्तनः भी भ्रभेदरूण हुए | तांत्पये यह है कि जो यह 
बुद्धि बन रदो थी यह ब्राह्मण नही है, यह ब्राह्मण नही है, यह कहनेमे विभिन्न- 
विभिन्न ज्ञा” हो रहे हैं। यह क्षत्रिय व्राह्म णा नही है, यह वैश्य ब्राह्मण नही है तो 
उस भ्रमावमे ता नाना ज्ञान चल रहे हैं। एकत्वका ज्ञाम ही कह्टा रहा ? जैसे कि 
प्रागभाव प्रष्वस्ताभाव अन्योन्याभाव, अत्यत्ामाव, ये कितने हो गए । तो प्रभावों 
में एकत्व वृद्धि नही हुआ करती | इस कारण इस अनुमान प्रयोगमरे जो हेतु दिया है 
घह यो सही न रहा कि उप्तका दृष्टान्त कोई मिला नही भौर जो दिया गया है 
हषान्त ब्राह्म १ निद्धत्तिका वह साध्य विकल है। वहाँ भी अनेकत्वकी बुद्धि हो रही 
है। तो स ।न्‍्य नित्य संवंगत एक कोई न रहा । <०- 


पिण्डा दिव्यतिरिक्तनिमित्तमात्रसे अनुवृत्ति प्रत्ययकी सिद्धिपर विचार- 
एकव्य,पी सामान निराकरणके साथ इसका भी निराकरण हो जाता। जैसे कि 
भन्‍्य कुछ दशंनिक कहते हैं ( प्र-क गायोपे यह गाय है, यह गाय है, ऐसा जो भनु- 
रत्तिका ज्ञान चल र। है वह गाय पिण्डसे मिन्न किसी निमित्तका ज्ञान बन रहा है 
फ्योक्ति वह ज्ञान भेदक है, भेद करन वाला है। जैसे नोलादिकका ज्ञान यह भेद करने 
वाला है। यह नील है, यह शीत्र है तो वह पिंण्डारिकर्स व्यनिरिक्त अन्य निभित्तसे 
हुआ फरता है। इस प्रकार भ्रनेक गायोमे जो भ्रनुदृत्तिका प्रत्यय हो रहा है--थह भी 
गाय, यह भी गाय प्रादिक झुपसे, वह व्यक्तियोसे भिन्न कोई अन्य निभित्त से हो रहा 
है। हस प्रकार माननैपर स्पष्ट निष्कर्प यह निक्रना कि गायोसे भिन्न है गोत्व । गौ 
खण्ड मुण्ड झ्रादिक गायें खडी हैं उन' गायौसे गोत्व न्यारा है । वे गाये तो द्रव्य हैं, 
किन्तु गोत्व सामान्य पदार्थ है क्योकि भिन्‍न ज्ञानका विषय होनेसे । उन व्यक्तिहप 
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गायकों गोत्व नही कहा जाता । सब्र गायोमे रहने वाले एककों गोस्च कहा जाता है। 
तो जब भिन्‍न शानके ये प्रिपय होगए, गाव्यक्ति प्रौर बंल्यमान्य ता यह यो व्यक्तिसे 
भिन्‍न ही फहलाया गोत्वमामात्य | शौर, फिर यह भो तो व्यपदेश ट्रोता है वि गायो 
का गोत्व हे । इससे भो सिद्ध है कि ये दो पदाय हैं। जैसे पदायका रूए है तो पदार्थ 
अस्य हुआ, रुप अ्र्य हुमा, भिन्‍न-मिन्‍्न बुद्धि में भ्रारहा है। तो यह जा व्यपदेद हुआ 
है वह वस्नुभूत पदाधंस हो तो हुआ है । वह कथन भी प्रशद्भुत है। उत्तरमे कह रहे 
हैं कि उन समस्त गायोमे जो प्रतुद्चनिका शाव हो रहा है. यह भी गाय है, मह भी 
गाय है, इस तरह जो भ्र-न्नत्तिप्रत्यय बन रहा है उमका यदि रिपण्डादिकसे व्यतिनिक्त 
निमित्त माचकों साथन बन ते हो तब तो सद्वी थाव बनती है वप्रोक्ति यह जो समस्त 
व्यक्तियोमे भ्रनुशत्तिका प्रत्यय चल रहा है वह सह परिणशामके कारणसे मानाही 
गया है भौर वह सहश परिणाम क्थवित्‌ गौव्यक्तियोका निमित्त है क्योकि मज्ञा 
नाम और तदूगन प्रत्यय रे सब न्यारे-न्यारे हैं हाँ, नित्य एक प्रनुरागों सामान्यके 
कारण यह पग्नुयन प्रत्यप हो रह! है ऐता मांवा जाय तो अतिद्ध है और इसकी सिद्धि 
में फोई दृष्टान्स भी ने मिनेगा। जो भी हष्टानत देंगे वह स्ाष्य विकल होगा, क्योकि 
सत्य तुम ब्हा वना रहे हो पिण्डसे ब्यतिरिकत कोई मित्य एक प्रनुगत सामान्य है 
उसके निमितत्त यह प्रनुद्धत्तिका प्रत्ण्य हो रहा है। भ्रनुदृत्ति उप्र कहते हैं भो भदेक 
व्यक्तियोमें रहे अर्थात्‌ एकत्वका प्रत्यय उस सासान्य पदार्यके कारण नहीं हाता किन्तु 
पहदा परिणामके ज्ञानके कारण होता है तथा इत अनुमानमे पन्वय भी सिद्ध नही है । 
ऐसे जो जो भेदक प्रत्यय होते हैं वे वे नित्य एक भ्रनुगामी सामान्यसे होते हैं यह तो 
अत्यन्त प्रमिद्ध वात है | (वदेव भी भेदक अत्यय है, श्रोर वरतुत भेदक अत्यय ती 
विशेष ही है । यह गाय इसमे निराली है, यह घोडा भैससे जुदा है, इस तरह जो भेद्र 
करने वाला ज्ञान होता है वह ज्ञान किसी नित्य एक भप्रनुगामी सामान्यसे हा करता 
है पा, तो इस कारण यह कहना श्रयुक्त है कि अनेक अ्यक्तियोंमें जो अनुग्ताकार 
ज्ञात धन रहा है वह नित्य एक स्वेव्यापी सामान्य ज्ञानके कारण बन रहा है। भरे 
वह तो व्यक्तियोमे रहने वाला जो सह परिणाम लक्षण धर्म है उससे बन रहा है 


प्रह शान ॥ न 5 
“.. झनुगतनानोपलम्भसे नित्य सर्वगत सामान्यकी सिद्धिके वर्णनकी 
मीमासा--भव दूसरी बात भी देखिये--परनुगत ज्ञानके उपलब्ध होनेसे ही नित्य 
एक सर्वगत सायान्यकी सिद्धि नहीं हो सकती, केयोकि बतलाइये--क्या जहापर 
झनुगत ज्ञान है वहा सामान्यका होना हैं यह भाप समझा रहे है या जहां सामान्य 
रहता है वहा प्रतुगत ज्ञान होता है यह समझा रहे हैं ? अनुगत ज्ञानकी उपलब्धिस्े 
नित्य एक सर्वगत सामान्यकी सिद्धि जो बना रहे हो, उस प्रसगमे तुम हृदयसे घिद्ध 
कया करना चाहते । पेया यह कि जह्षा भ्रनुगत ज्ञान मिलेगा वहा सामान्य मिलेगा ? 

मा जहां सामान्य मिलेगा पहा भनुगत ज्ञात मिलेगा ? इन दो बातोंमरे फोन छो बात 
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तुम सम्रकाना चाहते हो ?े यदि प्रथम पक्षकी धात कहोगे कि हम यह समकादा 
चाहते हैं कि जर् प्रनुगत ज्ञान होगा वहा सामान्यका सदुमाव है तो यह बात यो 
श्रयुक्त है कि भ्नुगर्त ज्ञान जहां जहा मिलता वहा वहा तुम सद्भाव मानते हो तो 
गोत्व, मनुष्यादिक सा-न्‍न्‍्यमे प्रनुगत ज्ञान है ना,'तो उसमे भी और सामान्‍य बताश्रो 
गोत्वादिक सामान्यमे सामान्य है सामान्य है इस प्रकारका जो अ्रनुगताकार प्रत्यय 
हो रहा है उससे फिर गोत्व, श्रदचत्व, घटत्व, पटत्व आंदिक सामान्योप्रे व्यतिरिक्त 
फिर झनन्‍्य कोई जरूर सामान्य सानो | तो यो सामान्यक्षी श्रव्यवस्था होगी, अनव- 
स्था 'होगी | इस कारणसे यह वात नही बनती कि जहां भनुगत ज्ञान हाता है बहा 
सामान्यका सद्भाव होता हैं। है 


, सामान्य और अ्रभावोमे होने वाले अनुवृत्त प्रत्ययकी सामान्य पदार्थ 
वादमे व्यवस्थाकी अशकक्‍्यता --जहा पनुगत ज्ञान होता है वहा सामान्य होता है 
ऐसा कहनेमे तो सामान्यमे भी श्रनुगताकार ज्ञान पाया जा रहा है प्रर्यात्‌ सामान्य 
गात्व अश्तत्व, मनुष्यत्व, घटत्व भादिक नहा अ्रनेक सामान्य समभमे झाय्रे उन स्व 
सामान्‍्योमे सामान्यपना है यह भी बात समझे भ्राती हैं तव तो भन्य सामान्यकी 
कल्यना फरती पड़ेगी । सामान्योमें जो सामान्य सामान्यका बांध होता है वह ज्ञोन 
गौण नही है, काल्पनिक नही है, क्योकि वह ज्ञान बराबर हृढ्तासे हो रहा है 
कालयनिकता सिद्ध नद्दी होती प्राय माव, प्रष्वसाभाव, अन्योन्याभ्गव प्रत्यन्ताभाव इन 
भार प्रकारके प्रभ'वोमे भ्रभाव है, भ्रमाव है, इस प्रकार जो प्रतुगत प्रत्यय होता है 
तो उन पभ्रभावोमे प्रभ व प्रभाव रूपसे भ्रमावत्व सामान्य मानना पडेगा। जब चार 
भ्रकारेके भ्रमाव हैं। और सर्व प्रकारके प्रमावोंसे यह भ्रमाव, यहे भी श्रभाव ,इस 
इम तरदह्रफा प्रभाव सामान्पयका बोध होता है तो उनमे फिर श्रमावत्य सामान्य भी 
मानना है गा । पर धाकाकारने तो भ्रभाव सामान्य साना नही । तो ऐसे पदार्थोर्मे 
प्रयवा झभात्रोपें भो भ्रनुगामी एक निमित्त भर कुछ नही है घिवाय सहश परि- 
णामके । सहश घम टेखकर उनमे सामान्यका बोध होता है| 


भ्रभावोमे प्रभावत्वमामान्यकी व्यवस्थाका श्रभाव-छह्भाकार कहता 
है कि प्रागभाव झांदिफ प्रमावमे झार पायान्यहा झमाव होनेपर भो सत्ता नामका 
सामान्य मौजूद है न्नौर :स सत्ता नामक सामान्यके बलसे भ्रभावका जो ज्ञान है यह 
प्रनुगत रूपसे होता रहेगा । भभावषमे सत्ता कंसे है ? ऐसी यदि कोई शंका करे तो 
शकांकार उत्तर दे रहा है कि प्राशभावमे सामान्य नामक पदार्थ नहीं भाना गया है । 
ढिन्‍तु यहा तो भनुत्पत्ति हप है | नित्य सर्वेत्त भी । ऐसी श्त्ता तो प्रायमाव 
धादिफमे भी है । इसके चलसे उन प्रभावोंमे झअमाव प्रत्यय झनुगतरूपसे होता 
रहेगा । उत्तर देते हैं कि सकाक्ारठां यह कहना पअयुक्त है क्योंकि फिर तो प्रश्निप्रेत 
जो द्रष्य, गुर, कम पदार्थ है जिसका कि सब लोग सुगमतया बुद्धिमे शीघ्र आभास 


है बा 
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कर लेते हैं, उन पदार्थोत्ते श्रतिरिक्त जो मतके ग्रन्तर्यंत प्रदार्थ हैं, जैसे प्रधान अ्र्ठैत 
प्रकृति झ्रादिक तथा जो लौकिक विचित्र बथाश्रोके पद उ-मे श्रमावके प्रतं तिकी 
अब्शिषता है प्र्थात्‌ इसके सम्बन्धम भो अ्रमाव प्रतीति हुआ करती है। तथ उच् 
अभावमे भी सत्वका प्रसग हो जायगा। इस कारणाते अभावमे झनद॒तिका ज्ञान होने 
में अनृगामी एक सामान्य कारण है । यह न मानना चाहिए क्योंकि वह निमित्त 
अगभावमें नही प्या गया भौर उसी तरह स्व प्रकारके पदार्थोमे भी अनुगामी एक 
सामात्यका कारणापना नही रह सकता । प्रनुमान प्रयोग भी है इस सम्क्धमे कि 
जो ऋमित्य, भनुगामित्व, वरतुत्व, द्रव्यत्व, सत्त्व भादिक धर्मंसे सहित है दह कल्पित 
एक व्यापक सामान्य पूर्वक नही होता है। भ्र्यात्‌ उनमे सामान्य पदार्थ निग्त्ति नहीं 
है । जैसे कि भ्रभावमे ग्रमाव है, भ्रमाव है, ऐसा ज्ञान दोता है । प्रथ्या सामान्यमें 
सामान्य है, सभमान्‍्य है, ऐसा जो ज्ञान होता वह' सामान्य न्विघक तो नहीं माना 
गया, इसी तरह समस्त पदार्थों जो सहश पर्मपनेका आन होता 'है वह कही सामा 
नये पदार्थ निमित्तक नही है, किन्तु उनमें सह॒श परिणाम लक्षण घर्म पाया जाता 
तन्निबन्धनक झनुगत प्रत्थ्य है। इप कारण यह कहता युक्त नहीं है कि जहा अनु- 
गत ज्ञान होता है वहा स्ामान्यका सद्भाव समझा जाता है। 


जहाँ सामान्य होता है वहीं अनुगत जानकी कल्पना माननेके पक्षका 
निराकरण श्रव शड्भाकार कहता है कि यह वात्त तो युक्त हो जायग्री फ्रि जहाँ 
सामान्य होता है त्रहाँ ही प्रनुयत ज्ञानकी कल्पनायें होती हैं भ्र्थात्‌ द्वितीय पक्षकी 
बात शद्भाकार कह रहा है। उत्तर देते हैं कि यह भी बात सजजत नहीं है क्योकि 
पाचक भ्रादिक पुरुषों सामान्यका भ्रभाव होनेपर भी भ्रनुगत प्रत्ययका बोध होता है, 
पाचक कहते हैं भोजन बनाने बाले को । जितने पाचक पुरुष हैं उन सबमें प्रनुगत ज्ञान 
तो होता है--पाचक है, पाचक है, यह पाचक है, वह पाचक है, इस तरहका प्रनुगत 
ज्ञान हो रहा है, पर उनमे सामान्य पदार्थ तो है नहीं । ऐसा नही फह सकते कि उन 
पाचकोमे भी अ्रनुगांमी एक सामान्य मौजूद है इध फारणसे पाचक है, एंचक है, इस 
प्रकारके अनुगत ज्ञाममें प्रदत्ति होती है। क्यो नहीं कह सकते कि प्राचक कोई पदार्थ 
नही है। कोई पुरुष रप्तोई बनाने लगा तो उसका पाचक नाम पड़ गया, नहीं बनाता 
तो पाचक भाम नही है, इस कारण यहा कोई प्रनुगामी एक सामान्य नही माना । 


क्रिया प्रनुगत प्रत्ययका भ्रकारण- यदि फहो कि उसमे निमित्तान्तर है, 
सामान्य निमित्त न सही. किन्तु पाचक हैं, पाचक है, इस प्रकारके भ्नुगत बोधमे कोई 
झन्य निमत्त कारण है तो वह भिमित्तान्तर क्या है। कया कम है या कर्म सामान्य है। 
या व्यक्ति है या शक्ति है। कौन सा वह निमित्तान्तर है जिसकी वजहसे पानकोमें 
यह पाचक है यह पाचक है इस प्रकारका प्रनुषताकार बोध होता है उनमे कर्म तो 
कारण नहीं हैं। क्योंकि वह कर्म क्रिया- प्रत्येक व्यक्तिमे भिन्‍न है | जो भिन्‍म है वह 
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श्रभिन्‍तका फारण नही बन पब्ता है.। जो जुद्े जुदे है वे प्रमुगताकारके कारण नही 
हो सकते है. हदें भिन्न शोगेयर भो अनुगताकारके कारण वन जाये तब फिर सहश 
हरिशामके मान लेनेमे क्यो हेष “या या रहा है। मान लीजिए कि प्रतिव्यक्तिमे 
फिज्न-भिख हा परिणाम हैं। हैं भिन्न-निन्न परिणमन, मगर है वे सहश । भ्रौर उस 
सहुशा »_; रण उन सब द्यक्तियोंते साम्रास्यका बोध होता है। श्रथवा मानलों कि 
इस 7 चक्रो ते पचकर है पाचक है उस 27 रके अनु प्रत्यग्के बोधका कारण कम 
है तो गड़ बचलावों कि वड़ कर्म #त्य डे अ्रभ्रवा पझनित्य है ? नित्य तो कह नही सकते 

77 कम नित्य सदा मौजूई देवा सटी जाता और कर्मक़ो नित्य माता भी नहीं गया 
है । 7 दे बड़ कर्म झनिर्य ? तो कम सवद्ा ठउरेगा नहीं। कर्म हुआ भौर नष्ट हो 
गया । झव नष्ट हो भानेपर फिर पाचक है, पाचक है इस प्रकारका ज्ञाप नहीं हो 
रूफता है, क्योकि जब वह रसोई नही पक्का रटा, है तब उस समय पाचन किया कहाँ 
गौसूदं है ? कर्म तो नही रहा । जवे कर्म नही रहा तो पाचक सामान्य वतानेका हेतु 
भी न रहा | भ्रौर, तब फिर रसोई 'कते हुएमे उसे पाचक यह नाम देगा चाहिए । 
प्रत्यः समय न बताना चाहिए लेकिन देक तो यह जाता कि जो रसोई बनानेक़ा क्राम 
कर है उसे सदेव पाचक कहा करते हैं। इस कारण कम तो प्रवुगतशानका कारण 
न्त घना । ५ 


करमंनामान्य अनुगतप्रत्ययका श्रकारण--यदि कहो कि कम सामान्य 
भ्रनुगत ज्ञानक्ना क रएा बन जायगा तो यह बतलाबों कि वह कर्म सामान्य कर्मके 
श्रा्ित है या कम 6, आश्रयऊ़े प्राश्रि है ? भर्थात्‌ कर्म करने वाले जो पुरुष झादिक 
है उनके भ्राश्रित रहते हूँ कम । यदि ऊड़ो कि कर्म सामान्य उ्मक्षे श्राश्रित'रहते है तो 
बड़े भ्रःअयंकी बात है कि कर्म सामान्य रहता है कमके प्राश्चित ग्रौर कर्म सामान्य 
पाचकका ज्ञान उत्पन्न कर रहा हों । ऐसा तो नहीं होता कि' झनन्‍्य जगह पाया जाने 
वाला तत्त्व अन्य जगहमे ज्ञानका कारणा बन जाय । अन्यथा घरमे तो दीपक जन रहा 
हो भौग गुफामे ज्ञ नका कारण बन बैठे तो भन्य जगह रहने वाली बात भ्रन्य जगहके 
शानक्रा कारण नहीं बनती । तो कर्म सामाग्य , जो रह रहा है सामान्यमे तो कर्ममे 
कर्म सामान्य वोघ करे पर पाचइमे उससे बोध नही हो सकता ।'हा, फिर तो कर्म 
सामान्पसे पाक पाक, बच्च यह जोध हुआ। करे, पर यह पाचक है, पाचक है ऐसा पुस्प- 
गत धोध तो ठही हो सकता । क्योकि कर्म सामान्यकों तुमने कर्मके प्रौश्चित मान 
लिया । य्रदि कहो कि वह कर्म सामान्य कर्मके झ्राश्रयके श्राश्रित है श्र्थात्‌ कर्मका 
ग्राश्नय हुभ्ला पुठप, जो कोई भी कम कर रहा है उसके भ्राश्चित मानते हो कर्म सामा- 
न्‍्यक तो यह वात ठोक नही हे । कर्म सामान्य कर्म सामान्य कर्मके ही श्राश्चित्त हो 
सकता है। जैसे गोत्व सामान्य गायके ही भ्राश्चित हो सकता है गाय वालेके आशय 
तो नहो होता, इसी तरह कर्म सामान्य कर्मके ही भ्राश्चित हो सकता है। यदि कहो 
कि परम्परासे कर्स सामान्य कर्मके भ्राश्नयक्ते आश्रित वन जायगा तो कर्म प्ामान्य है 


# 
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कर्मेके आश्रित झौर कर्म है पुरुषके प्राश्चित तो यो परम्पराप्रे कर्म सामान्य कर्म 
भाश्यके प्राश्नित बन जायेंगे । उत्तर देते है कि यह भी ध्ारहीन वात है । क्योकि 
जब बह रसोई पकानैका काम नहीं कर रहा है उच्च पुरुपमें क्र फिर नहीं रहा | 
वह पुरुष फिर कर्मका भ्राश्रयभूत न रहा । तव वहा पाचक है, पांचक है ऐँवा बोध 
होना चाहिये, क्योकि जब कम ने रहा तो करमत्व कर्म सामान्य फिर न फमके प्राश्रय 
रहा भौर न क्मके भाश्रथके भरा श्रत रहा भौर भनाश्रित कर्म कंसे ५रुपमें पाचक है 
इस प्रकारके श्ाववा कारण बन सकता है । तो इस तरह कम सामान्य परम्परासे 
भी कर्मके प्राशय/ भाशित विद्ध नही किया जा सकता है। 


अतीत व भ्रनागत कर्म भ्रतुगत प्रत्ययका उदाहरण झ्वकाकार कहता 
है कि जब वह रसोई भी नहीं बना रहा है ता पहिल्े बताया था भागे बनायेगा तो 
यो अ्रतीत भौर भनागत कम “पावक है, पायक है” इम कार के व्यपदेशमे शानका 
कारए वन जायगा। वहा कर्मत्व कारण नहीं वे । तो उत्तरमें पुद्धते हैं कि बढ़ 
झतोत घौर प्रनागत कर्म क्या सत्‌ होकर ' पाचक है” हस प्रकार का व्यपदेश ज्ञान 
का कारण वनता है या प्रसत्‌ होकर “पाचक है” इस ज्ञ नक्रा कारणा बनता! है था 
झतत्‌ होकर वह प्रतीत भ्रनागत कर्म पाचक है, पाचक है” इस कारत व्यपदेश 
और शानके फारण तो बन नहीं सकते क्योकि जो अ्रतीत हो गया है वह तो भ्रतीत 
ही हो चुका । भव जो भप्रनागत है जो भविष्य में होगा पर इस समय तो उससे 
अपना स्वरूप पाया ही नही है । जो कर्म मविष्यमें होगा उस कमने भ्रपने स्वरूपकों 
झभी फहाँ पाया है प्रन्यया वह वर्तंग्रान कम कहलायेगा३। त्ता श्रतीत तो च्युत हो 
गया झौर पभ्नागत प्रभी भांया नहीं है तो इस तरह भसत ब्रमंमे भी कुछ कारण 
नहीं दन सकता । यो कमंत्व भी प्रतुगत प्रत्ययका कारण तही बन सकता । 


व्यक्ति और शक्ति अनुगन प्रत्ययका प्रकारण-- यदि कहो कि भ्रनुगत 
प्रत्ययमें व्यक्ति निमित्त है सो व्यक्ति भी क २एा नहीं बन सकता वयोकि ऐसा तो 
शकाकारने भी नहीं माना शौर फिर व्यक्ति तो शभ्रनेक हैं। तव सामान्य भी अनेक 
वन बैठेंगे, ६ मसे व्यक्ति भी झनुग्त प्रत्ययका कारण नहीं बन सकता । यदि कहो 
कि धाक्ति प्रनुगत प्ररमयका कारण है तो यह भी प्रयुक्त है, कयोकि शव्ित पाचकसे 
भिन्न है भ्रयवा अ्रभिन्न ? इसका हो सम धान दो ? यदि कहो कि दाक्ति पावकसे 
झा प्व हैं तो वे दोनो एक ही कुछ दो गए | या पाचक रहा या शक्ति रही । यदि 
कहो कि पाचकसे धाक्ति भिन्न है तो क्षक्तिने ही भ्रनुयत प्रत्यण कर दिया तो क्षक्ति ही 
मे प्रत्ययरूप कार्यफा उपय।गी बने, फिर तो क्तामि अकतृ त्व भा जांयगा भ्र्थात्‌ 
पाचक पुरुषकी जो शक्ति है वह शक्ति ही भनुगत प्त्ययका कारण बने तो क्षक्ति ही 
कार्यमे उपयोगी हो ण्यो । भव धौर क्‍या चाहिए ? उस्से याचक हैं, यह सिद्ध तो 
हो गया । भव पुरुष॒कों भुछ्ध करमेकी कया नहूरत है ? थदि कहो कि परम्परासे उप« 
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योगी तो होता है. पर्ता शक्तिमे लगता है, बक्ति कार्यमे लग्ती है तो यह बत- 
लात कि यह रुष वाक्तिमे स्वरूपसे लगा या भ्रन्य शक्तिसे स्वरूपसे लग। ? श्रन्य 
धक्तिसे लगा कह्ोगे तो अनवस्थः दोष होगा । फिर उमर छक्तिफे उपयोगमे अन्य शक्ति 
मानो ' वदि स्वरूपसे ही उपयोगमे भाया । दक्तिमे लगा तो सीधा उस पुरुषत्ो ही 
स्वर » कप्यमे उपयोगी क्यो नटी मान लिया जाता । फिर पन्म्पराकी बात कहनेका 
परिश्रय वर्गों करते हा ? इस तरह यह घिड नही हो सकता कि जहाँ सामान्य है 
वहा भ्रनुगत जानकी कल्पना होतो है । 


द्रव्योत्पत्तिकालमे ही व्यक्त हुए पाचकत्वसे प्नुगतप्रत्यय माननेमे 

दोष - दाकाकार इस पक्षका ग्रहण कर रहा था कि जहा सामान्य दह्वोता है वहां ही 
अनुगत जानकी बल्यना होती है। तो इस स्म्वन्धमे यह पूछा गया थ' कि जंसे 
शचक झ्ाादिकमे सामान्य न होनेपर भी प्रनुगत ज्ञानकी प्रद्धत्ति होती है तो सामान्य 
तो वहा निर्मित्त रहा नहीं | तो प्रन्य कौनसा निमित्त है जिसके कारण पाचक 
भ्रादिक के प्नगत प्रत्ययको प्रद्धत्ति होती है ? क्या वह मिमित्तान्तर के है या कर्म 
सामान्य है या शक्ति है ? चार विकल्‍पोके सम्बन्धमे भ्रभी बता चुके है कि ये चार ही 
निर्मित्त उस धतुगत धत्ययके कारण नही बन सकते भ्ौर इन चारोके भ्रतिरिक्त भ्रनन्‍्य 
कोई कल्यतामे भी नहीं श्राते । यदि कहो कि पाचकत्व तो निमित्त है भर्थात्‌ जितने 
पाचक हैं, रप्ोइया हैं उन सब व्यक्तियोमे “यह पाचक है, यह पाचक है” इस 
प्रकारका जो प्रनुगत ज्ञान होता है उसमें कारण पाचफत्व है| तो उत्त रमे पूछते हें 
कि पाचक तो कोई मनुष्य ही होते हैं ना ? जैसे देवदत्त नामन व्यक्ति पाचक है तो 
यह बतलाधो कि उप्मे जो पाचकत्व भर या है वह देवदत्तकी उत्पत्तिके ससयमे ही 
व्यक्त हो गया भ्रथवा उस सतय भ्रव्यक्त था । यहाँ सामान्यकी चर्चा चल रहो है कि 
वस्तुमे सामान्य नामका धर्म होता है। कही कोई अ्रलगप्ते सामान्य पदार्थे नहीं कोई 
अलगसे सामान्य पदा्थ नही होता कप्रोकि भ्रन्य कोई पदार्थ भ्रनुगत प्रत्ययका निर्मित्त 
नही है । उसके सिल्सिलेमे यहा यह प्रसग चल रहा है कि पाचकमे पराचकत्व कहाते 
झाया ? क्या जब देवदत्त व्यक्ति उत्पन्न हुआ उस हू समण पाचकपना थ्रा गया या 
नहीं ? यदि उस समय झा गया तो उत्कां भ्रर्थ यह हुआ कि देवदत्त जन्मसे ही तो 

रसोई बनोता न था बबी 5म्रमे कुछ सीखनेके बाद वह पाचक बना | भ्ब पाच- 

कत्व मान लियी तुमने देवदत्तके जन्मस मयसे हो तो भाष यह हुआ कि जबसे उसने 

रसोई बनाना शुरू किया उससे भी पहिले उप्तमे पाचकत्व था तो क्यो नही जन्मसे 

उसमे ' पाचक है” यह ज्ञान बना शौर क्यो न पाचक यह उसका नाम पडा ? कोई 

भी व्यक्ति है, उसका कुछ पता तो नहीं कि जन्मसे ही समझ जाय कोई कि यह पाचक 

बनेगा, सुनीम बनेगा, यह पुजारो बनेगा ? जब बडी उम्र हुई तब तो वह कुछ बना 

और तुम मान रहे हो पाचकत्व भ्रादिक, जन्मसे ही है तो जब वह पाचन क्रिया करने 

लगा रसोई बनाने लगा उससे पहिले क्यो तद्दी उसे पाचक कहा जा रहा था। धौर 
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हयो वे एव 8 »« परम ये दाबक है "० 78॥7 , ४ रच छा उच री द.दे बर हो 
काना कफ बट रच कै गे, - «808 हवा झट कवओथ इंदीा 
दत्त लि हा | 

४7 7की उन्शलिका यस्ने >.7कर पानकराते प्रनयनश्न-फायी अर्िर्षद्ध- 
दर बहा | :दव १४7 हु हाई 4 स्व व च- 4 हा बा स्व घाट, की ५4 ४] भी 
परत व में " ॥ पा 3, » वाबर 2च् गद्य; बच काट | ० ५ #" # |... 
गए पदिर के थे "4४ । ह7 कक दा या री, शख्त जि दावात्यरोी "मे दें" 
इलदाह शव था मे “७ कद हैक , क# २ ८३5३९ 3 56 तादमे मो 
में! दि मरा एल जहा हि चाप ८ 5 । श्राप 5» ह न 
शमाटवोी ५ * ० ५३ * भी सदु बच पर था. देशा टुगाए हा हे | मर रचा 
धा,तधों ० ने पआावथए प्रति ने की ? ॥8छद्म ब्वॉटए + $४ 


दा र। ही, कम्य है, पत्र प्मप्रवार देम9छ *“ मा बाफूि यौन बाद 
हि के 


त्चू 
रभ्ग 
जो 


मंद दि देशदपम गाहीफ दवा स्टमाय 7: है 7 ४ 
म्ज्बार दिशेशमे ने धष गफा, बरोशिए्र ? वूए २7 १२) अब दा 
दाज 2मे गरपा ६ ।5 दि रपवाम बिक ७ है थी + रोष नया हक 
शा गो दण शे गे ते हो सरया, दगोरट हि वे हो यर) में सरतवर ४-० 
रे यारा परम पा व गे था। रव दि सा डी 78४ बर५७ ।ब्ज्तों -ो व्यय 
ल्चूटाप जय । व दावे उस देदद सप वाधानदकी ठ/गित ए, टी च न चटिए | 
एछयया 7एस था हि पीट प्रायर दा फ सेयदिस है गयी । "॑ 5ख्क मायने रु; | 
उसे धमफरी उद्धते है वाघरत्य । तो “प्ोट्वाम थी उबदा घमं शदुश। प्रस्थयर्ता 
दाग्छश है सर बरसे कोथा बढ़ पूष्ठा झा "काक है थधा एटा उद्े सट दे 9ति उसमे 
परायाहवरी व्यक्ति देवदतरी अन्मदास्यरें «हो है गिनमु याइमे रीयो है । 


नये 


पाचउत्त्व टी पश्य,द्‌ वाक्तिदी सदक्‍प्रता ही देशों मानी हि 
दैवपत्ता पान व्यक्ति 7 एव री हैई किसु बढ़ *एक्ति केश द्रव छोटा को थे 
कड़ी जानी । धयणा विषाक्े इ'रा की बे रही जायो २ श्रयवा कियाई द्वान री व 
देती या है शबया दब्व और दिया दोगेर डरा बी वे कही जातो है। कप णरे 
पृद्दा पर रहाओे कि देवदत नाय< स्पत्तिन परायद्ा-र बर्म पीधे व्यक्त हवा तो उसतरो 
दपन सर्मे बाला पीस है २ किसके &ारा बह घ्यया हमरा और बताया गया ?ै क्या 
अददत पश्पणे री द्वारा वह स्यबतत हुघा श्लौर हा गया था उसको थो रसोई बनाने 
षी (श है उसके द्वारा याचयर्व व्यवत हुआ या व्यक्षित ौर किया दोयोको द्वारा 
ध्यकत हुसा भौर पहा गया । इन तीन ,विकरपोमेंस पहिल। विकल्प ता होक़ बह 
नह्ठी सकते कि देवद दामक व्यप्ितके द्वारा बढ़ ८५पित यागे पराचकरदेका प्रयटन 
किया गया भीर पहा गया, बेंयोकि झेउदत्त तो उगसे पहिले भी था। यदि देवदत्तक़े 
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हारा पाचफर्व व्यक्त हुआ तो देवदत्त पहिले भी था क्‍यों भही पहिले हो गया ? यदि 
कही कि क्रियांके द्वारा पाचकत्व व्यक्त हुआ झौर कहा गया यात्रे जो घह रसोई 
बनानैकी क्रिया कर रदा है उस पाचन क्रियाके द्वारा पांचकत्य कहा गया तो थह 
बात यो ठीक नही है कि क्रिया पाचकत्व सामाम्थमे कुछ वही कर सकती, याने क्रिया 
का प्रयोग झमर क्या सामान्यमे हुआ करता है ? क्रियाके द्वारा 'पाचकत्वका व्यक्त 
होना तो तब माना जाय जब क्रियाको बुछ दखल सामान्यमे कुछ कर सकती नही है, 
तो क्रियाके ढ्वारा भी वाचकत्वकी व्यजिति सिद्ध नही हाती । झौर जब इन दोनों 
विकल गम पाचेक्त्वक्ी व्यक्ति सिंटे न हो सकी तो दोनोसे मिलकर भो व्यक्तित हो 
जाय यह भी ठीक नही बैठता, क्गेकि जब द्रव्यमे श्लौर क्रिपामे जुदै-जुदेमें शक्ति नही 
है तो.ये दोनो मिलकर भी सामथ्य-नही पा सकते, है जिससे कि देवदत्तमे पावकत्वकी 
व्यक्ति हो जाय इस कारणसे जो भनुगत प्रध्पप हुआ करता है, जैपे बहुत सी गाये है, 
उन यायोमे गाय है, पाय है ऐसा जा एक छामान्य बोव हुआ करता है, सबपे प्राया 
जाने शाना तत्त्व जो जाना जाता है चह एकू स्तामान्य के झाचम्बनसे नही, जाना जाता 
कि सामान्य तामका कोई एक पद्ण्य है उनके सहारेसे अनुगत प्रत्यय होता है। 


सामान्यंविशेषात्मक वस्तुमे सद्ृद्य परिणाम लक्षण धर्मके श्रवगमसे 
मनुपतप्रत्ययकी तिद्धि-वस्तु स्वय ध्ामान्यविशेषात्मक होता है वस्तु है तो है वे 
ही का रण उममे सामान्य विभेपात्मक है, क्योकि केवल सामान्य हो तो वस्तु नही रह 
सकता क्ैजल विशेष हो तो नहीं रह सकता । जैसे कि पदार्धोम द।'प्रकारऊे धर्म पाये 
जाते है-- साधारण घम धौर असाधारण छर्म। साधारण घम॑ तो हुए श्रस्तित्व, 
बस्तुत्व, द्रव्यत्वा| भ्रगुद लघुत्व, पदेशवत्व भ्रौर प्रेमयत्व । तो इन छह स'धारण घर्माते 
चस्नुफ़ा सामान्यकूप समझे आयगा कि पदाथे हो तो उपमे ये बाते हुआ करती हैं । 
वे हैं भ्रइते स्वठयसे नही है। मिरन्‍्नर परिणुमते रहते है। श्रपने ही स्वत्पमे परिण- 
मते हैं, परऊ स्वरूप्मे नही परिणाम्ते वे भ्रपने ही क्षेत्रम रहते है और वे किसी न 
किसो ज्ञानमे श्र ये लक्षिन रश््तुमे कर ग्ल संघारण ही धर्म माता जाय । ' असाधारण 
धर्म न स्वीकार किया जाय तो साधारख घर्मका टिक'व क्या ? जब वस्तुमे कोई 
वात ही व बनी । किसो तिरहही व्यक्ति भी न बन सकी ता साधारए घमंक्ता श्र्थ 
हो बया रद्या ? श्रौर यदि उध्का भ्रपाच्रारणा घर्म और भी मान लेते है, जंधे कि 
चेतन नामक पद/र्थमे चेतन अपाधारण धर्म है, पुद्गल नामक एदाथमे रूप, रस, गध, 
स्पर्श रूप मू पिकतवाफ़ा धर्म है म/दिक रूपसे जब भव्तावारणश धर्म भी उसमे है तब 
वस्तुका १ व और परिणमन सहो बन गया। तो श्रप्ताघा ण॒ 'घर्मके बिना साधारण 
धर्मका श्रर्थ नही, इसी प्रकार प्ताधघारण घमंके बिना अ्रसाघ।रण घर्मका भी शर्थ 
नही । जैसे जोवमे चेतन तो मान लिया पर प्रस्तित्व वस्तुत्व झादिक साधारण धर्म 
न माने तो फिर चेतनकी पतिप्ठा ही कया । जब उसमे है पता नहीं | भ्रपने स्वरूपते 
होने! बात नही, परके स्यरूपसे न होनेका धर्म नहीं, परिणमनका स्पमाव नही । 
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तव किर उत्तका प्र्भ ही क्या रहा ? हो जमे पदाईप स्राघारश धर्म शौर प्रमाधा- 
राग पर्म दोनोकी ही व्ययस्या बनती है इसी तरह समझ तेना चाहिए कि प्रत्येक 
पदाय में साधारण प्रौर प्रमाघारए घमं ब्यता है, तथ ही यह बढ़ाये है। साथारग 
धर्मा। धाम है सामान्य प्रभाघारण पर्मका नाम है विधेप । ध्व पयोजनवश प्रमग 
वा प्रणपारर परमेंकी ध्यास्र'यें दढनों जायेगी | तो प्रयोजन गह़ है कि वस्तु स्थग- 
स्वगापतः सामास्य विधेशसमक्त है प्ौर जो मामान्यहपता है भ्र्यात्‌ सट्टण परिगाम 
घसथगरूपता है उम्त तो जातिको व्यवस्वा बवाएी गई है । पर सामान्य मामहझ 
दद्ाय कोई प्रतग हो, निःय एक सर्वस्यापी हो 5पत्ते फिर जाति भौर प्रतुगत 5त्यय 
को व्यवस्था बने यह सम्मंद नहों है । 


गायोंमे ही गोत्व है एम पक्षकी भ्रसिद्धि -भब भौर भी बनाभो । औो 
यह कहां जा रहा कि गावोमे गोत्व है। मनृष्पोमे मतुष्यदत् है। यो जो सामास्यक्षी 
सचना बतायो जाती है तो उसका प्र्थ बया है ? क्या यह भ्रय॑ है कि य,योमि हो गोत्य 
रहता है ? भवया कया यह भर है कि यायोगे गोत्व ही रहता है ? प्रयवा यह पश्र्य 
है कि गायोमें गोत्य रहता ही है ? किस जगह एधकर लगा ? किसे ओर दिया 
गया सो तो बतांपो ? यदि रहो हि गायोमें ही गोत्व है यह प्रमिआाय है गोत्व 
बतानेका तो गायोंमें हो गोत्व है ऐसा कहनेपर तुमने कहा ही तो है । भ्रव गोत्व 
नामफ पदाधे तो जुदा है प्ौर गाय नामका द्रव्य जुदा है । सो जब ये दोनों जुदे-जुदे 
पदाय है तो यह गौत्य गायमे ही रहे प्रम्यमे न रहे, तह व्यवस्था कँसे बन समन्‍ी 
है / यब योत्वका भनन्‍दय गायमे नहों है हो प्रर्यात गाय व्यक्तिका धर्म नही है योत्व 
तो जैप्ते पोत्व पायमे रह रह्ष है वैसे गोश्व धोठा भ्रादिकमे भी रह जायें, क्योकि 
गोत्व मामका पदार्थ गायसे जुदा मान लिए है दकाकारने । तो जब ये पदार्थ हो 
दो प्रलग-अलग है। गाम व्यविनर्यां पौर गोत्व छातान्य है। अब गोत्य सामान्यका 
गायमें भत्वम तो माना नहीं । एक सम्बन्ध माना है। अ्न्वयके मायने यह है कि 
गायका ही धर्म है। गायका ही स्वरूप है । गोत्व, ऐसा तो नहीं भावना । तो जब ये 
दो पदार्थ जुदे माने हैं शौर सम्बन्धसे गायमे गोलकी व्यवस्था की है तव तो जैंछे 
योत्यका सम्बन्ध घोडा भैसा झादिकम भी हो जाना घाहिए। क्यो नही होता ? इस 
से घिद्ध है कि गोत्व है एसका भ्रथें यह गुक्त नही कि गायोमें ही योत्व हैं। 


गायोमें गोत्व ही है, इस द्वितीय पक्षकी भ्रसिद्धि-भव द्वितीण पक्ष लोगे 
कि पोत्व है, इसका अर्य यह माल लोगे कि गोत्व ही है, ठो इसका भाव क्‍या हुआ 
कि गाय सिर्फ गोत्व है, सत्व नही, द्रव्य नही, तो इन सारे धर्मोंका निषेव बन गया, 
तो भला बतलावों जिसमें मत्त्व न हो, द्व्यत्व न हो, वह छुछ व्यक्ति भी हो सकता 
धया ? उसकी सत्ता हो नही है। जब व्यक्तिका हो भ्रमाव हो गया तब फिर पोर 
घिद्ध ही वंया कर सकते हो ? व्यक्ति तो तत्त्वरूप भी है, हव्यल्वरूप भी है । भ्रव 


के 
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गायोमे गोत्व ही है ऐसा कहकर यह जताना चाह रहे कि गोत्वके सिवाय श्न्य कुछ 
नही है। तां जब सत्र न रहा द्रव्य न रहा तो गाय भी न रही, फिर गोत्व कहाँ 
जाकर टिकेगा ? इस फारण यह भी पक्ष नही कह सकते कि गायोमे गोत्व हो है । 
इसका भ्र्थ होवा कि गायमे गोत्व ही है भ्रन्य कुछ नही । सो व्यक्तिका ही अमाव हो 
जांवगा फिर सामान्य किसके प्राश्षय । सामान्‍्यके तो श्राश्नयमात्र बृत्तित्व माना हो 
गया है। यो यह द्वितीय पक्ष भी सिद्ध नही होता कि गोयोमे गोत्व द्वी है । 


गायोमे गोत्व रहता ही है, त्ामान्य पदार्थवादीके इस तृतीय पक्षका 
नमिराकरण -सामान्य पदार्थ है, ऐवा मानने घाले यो माना करते हैं कि जैसे गायमे 
गोत्य है, मनुष्पमें मनुष्पत्व है तो यह सामान्य पदार्थ है। नो उनसे यह पूछा गया कि 
गायमे गोत्व है, इसका भ्रभिप्राय क्या झ्राप ले रहे ? क्‍या यह कि गायमें ही गोत्व है 
या मह फि गायसे गोत्व ही है या यह कि गायमे गोत्व रठता ही है । एवकारका 
प्रतीण कहाँ कर रहे हो ? इन तीन बातोपेमे दो बातोका तो निराकरण कर दिया। 
श्रत्॒ त्तीमरी बात पूछ रहे हैं कि कया यह मतलब है कि ग।योमे गोत्व है ही ? यदि यह 
मतलब है तो इमका भ्रर्थ है कि गरायमे तो गोर्व है ही धौर शभ्रन्य किसीमे भी गोत्व 
रहता है। जि क्रिपामे एकाकार लगता है उसका ऐसा प्रर्थ होता है कि उपके तो है 
ही, पर औरमें भी रह सकता है | तो इसका भाव यह निकलना कि गोत्व ज॑से गौ 
व्यक्तिपोम है वैसे ही प्रश्व महिष भ्रादिकते भी होना च।हिये । तब फिर धोडे, भैसो 
को मिरलकर गौ गौ हत प्रकारका ज्ञान होना चाड़िए क्थोकि श्रव गोत्वकी द्धत्ति 
गायमे भी है शौर भ्रौ रोेमे भी हो गयो । इसपे मिद्ध है हि सामान्‍य व्यक्ति पदार्थसे 
क्रुछ प्लग नही है। जो चीज है उस हो च्रीजमे सहश परिणाप्र को देखकर हम सांसा 
न्‍्य सममते हैं प्रौर विलक्षण परिणामको देखकर हम विशेष समभतते हैं ॥ 


श्रनुगत व्य वृत्त प्रत्ययका भ्राघार सहृश व विसह॒श परिणामका श्रवगमः 
व्यक्तात्मक्स भिन्न भौर प्रतिव्यक्तिमें रहने चाले सहश परिणामसे भिन्न कुछ शौर जो 
कि व्यक्तियोसे भ्रतग हो, भ्रतनी स्वतन्त्र सत्ता रखता हो ऐसा सामान्य तामका पदार्थ 
कोई नही है | तव तथ्य क्या है कि पद थ॑ हैं जो कि छह साधारण घर्मोत्ते युक्त भौर 
अपने-अपने स्वभावरूप प्रसाधारण धर्म से उव१र प्रनन्‍त पदार्थ हैं। सो वे भिन्न-भिन्न 
प्रतिव्णवितमे सहश परिणाम वाले सामान्य रहते ही हैं। जैसे बहु! सी गौ व्यक्तियाँ 
है तो उन गायोमे जे” गलेमे सासूना लटकतो है, यदि गबमें लटकती है तो वह साधा- 
रण घमम हो गया सहश परिणमन देखकर हम उसमे गोत्व सामान्य कहते हैं ऐसा 
नही है. जैसे जैन तिद्धान्तमे घ॒र्म प्रधर्म एक माने गए हैं नित्य सर्व व्याउक हैं, इस 
तरहसे सामान्य पदार्थे कोई सर्वेव्यापक्त हो ऐसा नही है। धर्मादिक द्रव्य सदा रहते हैं 
पर दे भो परिणामो हैं क्योकि पदार्थका स्व॒रूप हो है उत्तादः्य्यौनभौव्वत्ते युक्‍त होना । 
तो जिस तरह कोई +विव जो दिल्ल रहा है, प्र. किया जा रहा है वह भ्न्य व्य क्तयो 
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से जुदा हैं यह कैसे हम जानते है ? विश्॒हृण्ा परिणामके देरनेते जानते हैं । इसी 
तरह जब हम एहश परिणाम ,देवते हैं दो व्यक्तियोमे तो बहा दम यह कृह सकते है 
कि यह इसके समान है। तो जो बाच विश्तदद्षताके घाननमे, कही जाती है. बही वात 
सहशता सम्भनेमे भी कही जा सकती है । श्र्थात्‌ दो -पढ़ाथोमे विम्ततदण एम देखकर 
हम यह कह सकते हैं कि यह इसये विलक्षणा है | इसी कार सद्श परिणाम देख- 
कर हम यह कह सकते है लि यह इसके समान है। तो ऐसा समानपना जाननके [“ए 
काई सामान्यपना अलग्रसे नही मानना पढ़ता / तो भाव कया हुआ लि जो यागान्य है 
चह उसी व्यक्तिमे है | उग्ीव्यक्तमें सामान्य है, उस्तीमं विशेष है। *, 


सामान्यकी वस्नुगतताके सम्बन्धमे प्रण्नोत्तर श्वव शकाकार कठ्ठता 
है कि जब सामान्यको व्यक्तिम्वहूप मान लिया । साम्रान्य कोई भ्रलग है और व्यापक 
है ऐसा नही मानते | भौर उप ही व्यक्तिमे उत्त ही चीजमे सामान्य घर्म मान रहे तो 
इप्तके मायने है कि सामान्य हो गया व्यक्तिस्वरप । तो व्यक्तिस्वरूप होनेसे 54क्तिसे 
सामान्य व प्रभिन्न हो गया तो फिर सामान्य क्या रहा ? वह तो विशेष वन गया । 
व्यक्ति ही बन गया | मनुष्प तो झलग तब कहलाता जब उय व्यक्तिसे भ्रलग कोई 
चीज होती । जो व्यक्तित्प ही है सो व्यक्ति कहलाया । सामान्य तो भव नी रहा । 
उत्तरमे कहते हैं कि इस तरहन तो रूप छाव्दका भी व्याघात किया जा सकता है । 
वयोकि जैसे यह घडी है इत घडीमे रफेद रूप है। भौर यह काली बन जाय तो 
कासीरूप हो गयी मगर स्पत्वभाव तो इसमे सदा है तो वतलावों वह रूपस्वभाव 
वह रूप सामान्य इस घडीसे कही बाहर रह रहा है क्या ? घडीमे ही रह रहा है। 
तो व्यक्तिमे रहनेके कारण यदि यामान्यकों असामान्य क्रह दोगे, विशेष कह ढोगे तो 
रूप स्वभाव भी हम सिद्ध न कर सकोगे । यदि कहो कि रूपके चारेमें तो यह प्रत्यक्ष 
विरुद्ध वात है. दिप्त रहा है--घडीका रूप सामान्य घडीमे है, घडीका रूप विश्षेप 
धडीमें हैं, तव उत्तरमे कहते हैं कि प्रही बात सब पदार्थोकी है। सभी प्दार्थोें जो कि 
सामान्य विशेपात्मक रुपसे जाने गए हैं ऐपा ही अत्यक्षमें जच रहा है । सामान्य 
उस पेंदार्थती बाहर नही विदेष उस पदाथसे बाहर नही । पदार्थका ही जो सहक्ष धर्म 
है उससे हम विद्योप कहा करते हैं। 


एक व्यक्तिको जानते समय भी भ्रवधारणके अनुमार मामान्य विशेष 
का अवगम- भ्रव झकाकार यह कह रहा कि सामान्य यदि व्यक्तिमे हांता तो जिस 
किसी एक चीजको देखा तो एक ही व्यक्तिको देखनेके समयमे सा* +न्‍य ज्ञात तो नही 
होता । और, ठुम मान रहे हो कि प्रत्येक व्यक्तिमे सहदा परिर्गाम रुप सामान्य सदा 
रहता है तो कहा रहा सामान्‍य सदा, दक्ताकार यह कह रहा कि एक चीज देसी, उस 
मे जो सप है, भाकार है, जो कुछ है वह जानमे भ्राया पर एक ही चीजको ज्ञानमे 
लेनेपे सहाताका बोध तो नही हो सकता। सहश्षताका बोध तो जब प्रनेफफो जानें 
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तव हो सकता है ' यह उसके समान है । तो देख लो ना, एक व्यक्तिकों देखनेके 
समयमे सामान्य ज्ञान तो बता न | यह समान है यह उसके समान है। इस 
तरहका ज्ञान तो बना नही अब तुम्हारे सामान्यक्रा प्रभाव हो गया ना ? कहाँ 
रहा पदादमे सामान्‍य | श्रगर पदार्थमे सामान्य होता तो एक पद'थको देखनेपर भी 
सामानन्‍्यका ज्ञान होना चाहिए पर काई एफ्रको ही देखकर क्या सामान्यका ज्ञान 
करता है | जब अनेक गायोको देखे या दृष्ठिमे ले तव वो कह सक्गे कि ये सब 
गाये समान हैं। तो जब एक व्यक्तिको देखनेपर सामान्यका अत्यय नही हो रहा तो 
इसके मायने यह है कि त्तामान्यका यह लक्षरा नही कि जो सहश परिणाम हो सो 
सामान्य है, विन्तु चामान्य नामका एक पदार्थ ही है। उत्तरमें कहते है कि यह बात 
तुम्दारी ठीक नही हैं। किसो एक व्यक्तिको देसने से सत्त्व द्रवयत्व इनका तो प्रत्यव 
हो (हा क्योकि सत्त्वकी हफ्टिसि सब पदार्थ समान हैं। सबमे सत्व है जिस एककों 
देखा उसमे ऐसे सत्वका जान हुआ | प्रथम ही प्रथम एक गायकों देखते हुए भी 
सामान्य स्व द्रव्यत्व भ्रादिकके हारा तो साहब्यको कहा ही है । यह पदार्थ श्रन्य 
पदार्थेके समान है क्योकि सत्त्व होनेसे । श्र्थात्‌ गायें बहुत नही देखी, एक ही गाय 
देखी तो यह बोध तो व कर पायेगे कि गाय सामान्‍य हैं, क्योकि एक गायपर दृष्ति 
दे रहे हैं । लेकिन सत्त्व सामान्य तो जाना जायगा क्योंक सत्त्व जैसा गायमे पाया 
जा रहा है वैसा ही सभी पदार्थोमि पाया जा रहा है। वहा सामने सभी पदार्थ हे। 
नही हैं गाये बहुत मगर भन्य वस्तु तो हैं घोडा भी है, भीट भी है, घर भी है भौर कुछ 
होगे तो वे सब सत्त्वकी ह्ठिसि तो समान हैं। तो सत्तव द्रव्यत्व आदिकका पत्यय 
पाये जानेसे सामान्यका भ्रभाव नही कह सकते । 


सामान्य तत्त्वके सम्बन्धमे कुछ प्रश्नोत्तर- शकाकार कहुता है कि जब- 
दूसरे व्यक्तिका भ्रनुमव भी नही किया जा रहा | जिस पुरुषने किसी व्यक्तान्तरका, 
अनुभव नही किया वह एक ही पदार्थके देखनेपर उसके समान क्लानकी क्यो उत्त्पत्ति 
नही होती ? तुमने यह कहा है कि प्रत्येक पदार्थमे सामान्य धर्म है तो एक पदार्थंको, 
देखनेपर समानका बोध क्यो नही होता ? क्यों प्रमेकको देखनेके बाद ही समानका 
बोध होता है कि यह उसके समान 'है | इससे घरिद्ध है कि सामान्य पदार्थमे नही भरा 
है। वह भ्लग ही पदार्थ है। सो दकाकार पूछ रहा है कि जिस पुरुषने भ्रन्य व्यक्ति 
का अनुभव नही किया है, उस पुरुषके एक व्यक्तिके देखनेपर समान प्रत्ययका बोध 
वंयो नही होता ? क्योकि सहश परिणाम तो तुम उसमे सदा ही मानते हो ? तो 
उत्तरमे कहते हैं कि तुम्हारे यहा भी तो एक व्यक्तिके देखनेपर यह उप्तसे भिन्न है यह 
भो तो ज्ञात नही होता । भिन्नताका भी तो ज्ञान भ्रनेक व्यक्तियोके देखनेपर होगा । 
तो तुम्हारे यहा भी विशेष प्रत्ययकी उत्पत्ति क्यों नहीं होती, व्योकि तुम तो विशेष 
वादी वेस(हृद्यको सदा मानते हो। हकाकार कहता है कि भाई विलक्षणताक्रा ज्ञान 
परापेक्ष है। दूसरा कोई पदार्य विलक्षण भी ज्ञात्रमे झा रहा हो तव वह यह 
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कह सकता है कि यह उससे भिन्न है। तो एक हो परदार्थमे विधेषका ज्ञान क्यों नहीं 
होना ? यह प्रापत्ति नही भ्राती । उत्त रमे कहते हैं कि यही बात सामान्यमे भी घटा 
लो । समानताका भी ज्ञान परापैक्ष है बशेकि जब अनेक व्यक्ति जानेनेमें भरा रहे हों 
तो ही यह फहा जा सकता कि यह ठ5फ्र ममान है। परकी भ्रपेश्ाक्रे विना कभी भी 
किमी भी जगह समान अत्ययका बोर नहीं होता जैसे फोई कहे कि ये दो चीजें हैं -- 

तो दो का वहना परापेक्षते होगा एक यह है थय कोई कहे कि तरह महिर उत्त 
मदिरसे ज्यादह दर है तो यहा दुप्रेको हृष्ठिम किए बिना नहीं कहा सकता । इसी 
तरह समानताका भी प्रत्यव एक देखकर न होगा । अनेकों देखकर होगा कि 
यह इसके समान है । टैसी तरह विसद्ताका भी वोध एकको देखकर न द्वीगा । 

अ्रवेकको ममकर होगा । पह उससे विलक्षर है । 


परापेक्ष और परानपेक्ष धर्मकी मिद्धिसे सामान्य विदशेषकी सम- 
स्थाहोफा समाधान - देखिए वल्तुकू धम्र दो प्रकारके होते हैं --पदार्थमे घर्म॑ कोई 
तो परापेक्ष है प्र्यात्‌ कोई परकी प्रपेश्ा रखता है फ्रौर कोई परसे निरपेक्ष रहता 
है । जैसे मोटाई दुर्बलता ये परापेश्ञ हैं । दुमरा झादमी प्रग" पतली एंडा है तो कह 
सकेंगे कि यह भ्रादमी मोटा है | पर जैसे काले, पीले, नीले हरे लाल, सफेद ये वबरां 
फहना परापेश्ष है। मायने परकी भप्रपेक्षा नही रखते । हाँ उनमे यदि यह कहा जाय 
कि वह इससे ज्यादा हरा हे तो परापेक्ष हो जायगा | णने पदार्थभे जो घमर है वे 
द। हैं --एक परकी प्रपेक्षा न रखने वाला और एक परकी भ्रपेक्षा न रखने वाला । 
जँसे पदार्थमें रूप है तो यह परफी पपेला नहीं रखता । पदार्थ हैं उत्तते रूप है, पर 
यह फहना कि यह पदार्थ लम्बा है ता यह परापेक्ष हो गया | बोई छोटा चीज हृष्ठि 
में रखकर ही यो बोला जागगी । यह लम्ब' है, यह उससे छोटा है। तो कुछ धर्म 
होते हैं परापेक्ष भोर कुछ धर्म होते है पर निरपेश । इससे जैस विधहजता निरपेन्ष 
है यह इससे भिन्न है ऐसा जो ज्ञान है वह दूमरेकी भ्रपेक्षा रखकर हुआ। निरपेक्ष 
नही रहा । तो जँमे विशेष ज्ञान परापेक्ष द्रोकर भपनी व्यादत्तिज्ञानकी प्रवेक्रियाको 
करता है टिपहणताके ज्ञानके लिए ही यहा क्रिया कही हैं कि वह भिन्नता जान ले । 
तो जैस विद्योप मिन्नवाका ज्ञानरूप झर्थक्रियको करने वाला है परापेक्ष होकर इती 
प्रकार सामान्‍य ज्ञान भो परापेक्ष ह'कर यह समान है इस प्रकारके ज्ञानरूप पश्रर्थ 
क्रियाकों करता है। दोनोमे वात ममान भरा गयी । सामान्य और विधेष दोनोका 
ज्ञान प7रापेक्ष है, ज्ञान हांते ही उसके शानरूप अर्थक्रिया होने लगती है। 


जप्तिक्रियासे व्यतिरिक्त अन्य श्रश्रक्रियाकी सामान्यविशेपात्मक 
वस्तुंसे सभवता--शप्नहूप भ्र्थक्रियासे जुदा भौर कोई वस्तुमे भर्थक्रिया होगी, 
जैसे बोका ढोना दूध दुहनों भ्रादिक जो काम मिकलेगे तो उनको न केवल सामान्य 
फरनेमें समर्थ है भौर न केंचल विदेष करनेमे समर्थ हैं किन्तु सामान्यविशेषात्मक 
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जो वस्तु है, गाय है उसका ही उन क्रियावोमे उपयोग है। वया कहा जा रहा है कि 
जैसे गायमे सामान्य धर्म है, सब गाय गाय है तो सामान्य धर्म परापेक् होकर ज्ञात 
होता है | जब प्रन्य गायोका ज्ञान हुआ धसी तरह यह गाय भैससे भिन्न है ऐसी 
विशेषताका भी बोध पर-पेक्ष है। तो परापेक्ष सामान्य ज्ञानने झनुगत जान करा 
दिया। यह काम फर दिया । विशेष ज्ञानसे व्याबृत्त ज्ञान कर दिया पर बोभा ढोना, 
दूध दुबना ये काम तो न सामान्यसे निकलते हैं न विशेषमे निकलते हैं। किन्तु सामा- 
न्यविशेषात्मक जो वे गाय बैलादिक है उनसे काम निकलेगा बोका ढोनेका काम 
बै। कर देते हैं । दुधकी प्राप्ति गयसे हांती है। तो इस तरह प्रथेक्रियाकारी होनेसे 

“. चस्तुमे स|मान्य झ्राकार भ्रौर विभेष आकार दोनो ही सिद्ध हो जाते है । तब इससे 
यह भिद्ध हुथा कि सामान्‍य तत्त्व धौर विज्ञेष तत्त्व दोनो ही वास्तविक हैं, वस्तुमे 
रहने वाले हैं, न कि सामान्य पदार्थ कोई पदा्थंसे श्बलग हो । पदार्थ ही सामान्य 
विशेष।त्मक हुआ करता है। 


मुख्य और उपचरित एकत्व प्रत्ययका विवरण - शकाकार फहता है 

कि साहहय सामान्य साननेपर यह वह ही गौ है ऐसा ज्ञान चितकबरी गरायकों देख- 

कर सफेद गाय देखते समय कंसे घटित हो सकता है । छाकाकारका भाव है कि 

चितकबरी गाय ध्ौर सफेद गायमे तो भेद है फिर वितकवरी गायको देखकर फिर 

सफेद मायको जब देख रहा है कोई तो उस्त समय यह उल्के समान है अथवा यह 

वही गौ है । गाय ही तो है ऐसा ज्ञान कैसे हो जाता ? उत्तर देते हे कि एकत्वफे 

">- उपचारसे यह ज्ञान हो जाथगा । एकत्व दो प्रकारका द्वोता है - एक मुख्य भौर 

दूसरा उपचरित । मुख्य एकत्व तो झात्मा भ्रादिक द्रव्योमे है । उस ही एक पदारथेमे 

एकत्वका ज्ञान करना तो मुख्य एकत्वका प्रत्यय है और धर्म वाले व्यवितयोमे एक- 

त्वका ज्ञान करना यह उपचरित एकत्व प्रत्यय है। सहश दो चीजोमे यो कहना कि 

यह वही है तो ऐसा कहनेमे प्रयोजन श्रथेक्रिया श्रादिक सब एक हैं इस कारण एक 

कहा जाता है तो साहइयमे एकत्वका व्यवहार करना तो उपचरित एकत्वका व्यव- 

हार है भ्रोर एक ही वस्तुमे पहिले देखकर बादमे कहना कि यह वहो है यह मुख्य 

एफत्व है । तो यो साहदय सामान्‍्यमे एकत्वका प्रत्यय उपचारसे होता है । भौर एक- 

त्वका भी भाव यहा' पर समानता है । सो सहश परिणामरूप घर्मसे ही समानता 

से भ्रनुदृत्ताकारका प्रत्यय होता है। उसके लिए नित्य सर्वेग्यापी स्वभाव वाला सामा- 

“5, जय नही माना जा सकता । ऐसे सामान्यके सम्बन्ध भ्रभी प्रनेक प्रकारके दोष 

बताये गये थे श्नौर फिर शकाक्।रके बताये हुए सामान्य पदार्थके माननेपर भी जो 

सहझ्ष पदार्थोमि यह ज्ञान होता है कि यह उसके समान है सो यह ज्ञान कित् प्रकारते 
होगा 


सामान्य पदार्थेके सम्वन्धभे शवल भर धवल ग्ायमे समानताकी 


सहश परिणामों हपर्मय, समाननपत्यद इदाशर कर हि 
या उगप समान है, दस प्रवास रकमापसल पन्ने होनेने मझान परिशामोर कर छा 
भागों !। सो पैसे वि धातियोशों समाग गमभयोंगे प्वल्पोच या! उसके गसान है 
ऐसा शाग पफरनमे समोत परिशामरतें कारण गोवा, सो समान परिशामोगे भी 
समाग जान होगेकी पिर एुसरा प्माव काम हनिया फिर छुमथ समाम परिशाम 
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कोर मानो शौर इस तरह समान परिणामकी समानता ज/ननेके लिए दूसरा समान 
परिणाम कारग माना तो दुसरे समाच परिणाममे भी समान ज्ञानका ज्ञान करतेके 
लिए तीसरा समान परिणाम मानो । तीसरेके लिए चौथा। इस तरह तो श्रनवस्था 
दीप हो जायगा । शौर यदि समरात परिशामम समानता जाननेफे लिए दूधरे समान 
परिणाम माने बिना हो समान प्रत्ययक्की उत्पत्ति मान लोगे तव तो बस ठीक बन 
गया । इन दाब्द धवन रुण्ड मृण्ड गायोमे भी एकदम समानता मान ली जाव, 
समान १रिणामके कारण क्यों समानता मानते ? उत्तरमे कहते हैं कि यह दात तो 
विसदृर्णताके ज्ञानमें भी समान बैठ जायगी । विस॒हश परिशणाममे भो जो चिसहये 
भान हो रहा है वह यदि अ्रन्य विसहश परिणामोंके कारण हो रहा है तो प्रनवस्था 
दोप हो जायथगा । याने जैसे गाय भैंस घोटा प्रादिक श्रमेक व्यक्तियोमे यह उससे 
बिशकोश है ऐपी विसद्शवाका ज्ञान करमेमे कारण मप्ना गया है विसहश परिशामों 
में जो पिमत्शता चानी गई उन अनेक व्यक्तिपोधे जो विपहत धर्म देखे जा रहे हैं--- 
झैग पायके पुर घोडाके सुर ये मिन्न-भिन्न हैं। उनके बहुतसे प्रकार रूप रग भिन्न 
भिप्त ऐ तो उन विमहश् धर्मोमि विनन्‍क्यनाका जो ज्ञीन हो रहा है वह ज्ञान भी यदि 
श्रन्य विशहज् परिणामोके कारण होता है तो उस दुमरे विप्तदश् परिणाममे विस- 
इृथनाक्रे धांधके लिये त्तीमरा विसहश परिणाम मानो । उस तीसरे शिसटश्ध परिणाम 
में चिमहद >'न करनेके लिए चौथा विसहश परिणाम मानो तो यो यह भी श्रन- 
वस्या दोप हो जायगा | यदि कहो कि डिमदश परदार्थोमि स्वभाव से ही विस्तहश 
परिणाभोमे विमहजश्नताका धर न हो याता है -उत्तर देते हैं --तव भी व्यक्तिमे भी 
विभदृशलादा भान पशनेक लिये विमद्र॒न्त परिगाम मानना झनर्थक हो जायगा। जैसे 
कि सिसिह्ए परिणशामोकी विमहशना उ ननेके लिये स्वनाव हो कारण चन गया । 
उत्त विसटण परिणामोद्ा स्तवाव ही ऐदा है कि प्रपने श्राप उनमे विसहशताकों 
ने न पर दाता £ तो इसी प्रकार व्यक्तियोका है स्वभाव ऐसा मान लीजिए कि 
डयाक्तियात) -7छर विगहप्नता3) जान हो जाता है । किर वियरदण ज्ञान फरनेके 
छिए दिफाश परिण्यामोणे कल्ाना कर'गय भनपक है। 


सहद्यवरिणा हे स्वात्ममे ही परमानत्व प्रत्ययफा विवरण-- तथ्यतत 
ढात पर ऐ कि सहुण “रहिए मोर ना धपन ही प्रापमें ही प्रपने ही झापके धमके 
गारण समान प्रस्ययका बोब ना एाता है, पर ऐसा मास लेनैनर परदार्थोत पट दोप 
मरी दे सफते ह सद तो पावन की ग्रन्‍्ने हो प.प समान बत्ययका बोध हा ज्ययगा, 
ऋशे  शिशा शते पारदर प्रत्यय स्प्रे है तेरा गान लेमेपर पदाधोवि यह दोष नट्टी दे 
गान [। तप नो ग्रदायथोंमे परने हो श्रार समान प्रन्श्यता बोध ह* शायगा! वहाँ 
मैगा शापारे दिये फन्य सतत परिशाप माननैकी रशस्त नहों 37 दे कते दोहे, 
गषय घाग है। रशेपॉमे गमार अन्यव परनेदे लिए को महथ परिणापरात। पात्स्प्रत 


सता परणा ए, धर्योरु सहय परिणाम देषपर प३+पोमे यह उसके समाद ४, यह :चन 
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हो पाता है, मेकिन वे जो सदृश परिणाम हैं, धर्म हैं उनमे तो समान प्रत्यय होनेफे 
लिए वह स्वयं ही कारण पडता है। वहाँ प्न्य समान परिणामोक्के कारतकी जरूरत 
नही होती | क्योकि पदार्थोकी ऐसी विभिन्न शक्तियाँ हैं, प्रतिनियत् श्क्तियाँ होती हैं। 
भावोम जिम्तमें जिस प्रकारकी शक्ति है उत्तपे उत्त ही प्रकारकी है, अन्य प्रकारकी 
नही दो सकती । यदि पदार्थोकी प्रतिनियत श्षक्ति तेही मानते तो हम यहाँ भो ऐसा 
दोष दे सकते हैं कि देशो घट पट आरादिक पदा्थोका जो स्वरूप और प्रकाश प्राप्त 
होता है वह दीपकरते हो रहा है। दीपक जल गया तो घट पट पधादिक पदार्थ दिखने 
लगे | वो जंते दीरकत्ते घर प्र:दिकका स्वरूप और प्रकाश श्राप्त हो जाता है तो दोपक 
में भी दीपकका प्रकाश प्रन्य दीपकोसे होना चाहिये। जैसे कि दकाकारने दोप दिया 
था कि व्यक्तियोंमे समानता का प्रत्यय सहश परिणामोस्ते हुमा फरता है त्तो सहश 
परिणामोमे भी जो समानताका प्रत्यय होता है वह दूघरे समान परिणाम होना 
चाहिए तो यह बात हम यहाँ भी लगा सकेंगे दोष दे #केंगे कि यदि घट पट झआादिक 
का स्वरूप तौर प्रकाज् दोपकसे हुआ करता है तो दीपकमे भी जो प्रकान्न होता है बह 
अन्य दीपकसे ही होना चाहिये । 


समान और भ्रसमान प्रत्ययके होनेमे श्टण भ्रोर विसद्वण परिणामकी 
हेतुरूपता--शकाकार कहता है कि भाई विसहत्य व्यक्तियोमे झयवा सभी पदार्धोमि 
विसदृशताका स्वभाव पड़ा है इस करण झने कारण कलापसे उत्पन्न हुए सोरे 
पदार्थ विसहश्ष प्रत्ययके विपयभूत होते हैं अर्धाति उन समस्त प्रदाथोर्म विश्वदश्गताका 
झञ्ञाव हो जाया करता है स्वभावसे ही, भ्रव उत्तरमे कहते हैं कि ऐ । मामनेपर तो हम 
समान परदार्थोंके सम्बन्धमे भी कह सकते हैं कि श्रपने कारण कलापसे उत्पन्न हुए सारे 
पदार्थ स्वभावसे ही 0मान प्रत्ययके विषय हुआ करते हैं, भौर यह बात तो इल्कुल 
स्पष्ट है कि जैंसे घट पट भ्रादिकके प्रकाशके लिए दोपकका झालम्बन लेना पडा पर 
दीपकके प्रकाश जाननेके जिए भ्रन्य दीपभोंका भप्रालम्बन तो नही लेना प्रढता | इसी 
तरह पदार्थमे समानताका ज्ञान करतेके लिए समान परिणामरूप धर्मका भ्रालम्बन 
लेना पढ़ता है। जैसे गाय गाय बहुत सी खडी हैं तो उनमें समावताका ज्ञान करने के 
लिए सासना प्राकार स्तन श्रादिक एकल्े जो हैं उतके शावका शालम्बन छेना परदता 
है फिन्तु इन सहश घमोममें सहशता समभनेके लिए हमे भ्रन्य समान परिणामोका 
झालम्बन नहीं लेना पडता | वह स्व्य समान घ्॒म लिए हुए है तो पदार्थ सामान्य 
विशेषात्मक होते हैं उनमे भ्रनेक धर्म ऐसे हैं जो एक दूसरेसे विधक्षण हैं, यह बात 
हम परिक्षासे, प्रमाएसे जान जाते हैं तव उन परदार्थोमे यह उसके समाव है, ऐसा जो 
ज्ञान होता है उस ज्ञानकां फारण उन पदार्थो्में रहने वाला सह्ृश्य धर्म है, प्र्थात्‌ सहला 
घममेके श्ानक द्वारा (हम उन पदार्योकी समानताका श्त््यय करते हैं, व कि सामान्य 
नामकों कोई भलग पदार्थ हो, भौर उसके सम्बन्धसे फिर पदार्थमे यह उसके समान है 
ऐसा ज्ञाव किया जाता हो ! प्रतः सामान्य पदार्थकी कल्पना करना युक्त चट्टी है 
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सामान्य पदार्थंके निराकरणसे नित्य ब्रांह्मण्य श्रादि जातिका भी 
सिरसन - प्रमाणका विषय क्या है भ्रणवा ज्ञानका विषय कया है। प्रकरण मूलमे 
यह चल रहा थग | प्रमाणका विषय बताया गया है सामान्य विशेषात्मक पदार्थ भ्रर्थात्‌ 
प्रमाणके द्वारा सामान्य विशेषात्मक पदार्थ प्रमेय होता है। इसपर एक शकाकारने 
हु कहां था कि पदार्थ स्वय सामान्य विशेषात्मक नही । धामान्य नापका एक स्व॒- 
तत्र पदार्थ है । उत्त पदार्थका जब किसी पदार्थमे सम्बन्ध होता है तो उसमे सामान्य 
परखा जाता है। इसका बडे विस्तार सहित विवेचन किया गया और अ्रन्तमे उस 
सामान्य पदार्थका खडन हो हुभा जिसे कि लोग स्वतत्र सत्तावान नित्य व्यापक मानते 
हैं। जैमे भनेक गायोमे जो गोत्व है, अनेक मनुष्योमे जो मनुष्यत्व है यह मनुष्यके 
सहश परिणाम धर्मको देखकर कहा गया है। कही मनुष्यत्व नामका सामान्य पदार्थ 
श्रलग हो धौर उसका मनुष्यमे सम्बन्ध हो तब कहलाये मनुष्य या मनुष्यत्व कहलाये 
सो बात नही है। तां इसी तरहसे ब्राह्मणोपे ब्राह्मण्य सामान्य हुआ्ना नित्य हुआ, 
समस्त ब्राह्मणोमे व्यापक होनेमे ब्राह्मण्य से ब्राह्मत्र कहलाण ऐसा कोई ब्राह्मण्य 
नामकरा सामान्य श्रलग नही है । भौर यह बात कुछ नई नही कड़ी जा रही है। जैपते 
नेक गायोमे गोत्व सामान्य कुछ भ्रलग नही है इसी प्रकार ब्राह्मणोमे ब्राह्मण्य कोई 
झलग नही है कि जिसका सम्बन्ध जोडनेसे क्षत्रिय कहलोये । यह सभो पदार्थोंमि घटित 
कर सकते है । यहां ब्राह्मयणाका नाम लेनेसे कही इ५ तक शितकमे न पडना कि ब्राह्मण 
का खण्डन किया या व्र ह्मण्यका ख़ण्डन किया । सभी व्यक्तियोमे सामान्य धर्म स्वय 
रहता है कोई पामान्प् पदार्थ श्रल। नही रहता है। यहाँ ब्राह्म शत व्राह्मण्य जातिको 
वात फह। जा रहो है इसो प्रकार वेश्योमे घटा लो । वैश्योमे वैद्यत्व सामान्य हुआा । 
समस्त वैश्योभे जो सद्दश घर्मं पाया जाया है उसका कारण वौद्यत्व सामान्य कहा 
जाता है। तो यहाँ ब्राह्मणाका हृष्टान्तमे लिया है श्रन्य किपीको भी दृष्ठान्तप्रे ले 
सकते थे। तो ममस्त्र ब्राह्मणोमे व्यापक १ तत्य ब्राह्मण्य सामान्य पदार्थ कुछ नही है 
क्योकि ब्रह्मश जो कि समस्त ब्राह्मण व्यक्ष्तियोमे व्यापक हुआ, प्रत्यक्ष श्रादिक 
प्रमाणोसे नही जाना जाता । कही ब्राह्मण भ्ाँखोसे देखा है करिसीने ? इसी प्रकार 
अन्य प्रमाणोसे भी ब्र हाण्प सामान्य पदार्थकी सिद्धि नहीं होती है। 


ब्राह्मण्य स्वभावका प्रत्यक्षते सिद्ध कनेकी झाशका यहा छाकाकार 
कहता है कि वाह ब्र ह्यप्य ) तो प्रत्यक्षमे ही प्रतिपत्ति हो जाती है | यड् ब्र,ह्मश है, 
यह ब्राह्मण है ऐसा लोग प्रत्यक्षते जान रहे हैं कही यह ज्ञान विपयंय ज्ञान न ही 
जायगा क्योकि उप्तमे कोई वाघक नही है । हर एक कोई अपने गावमे समभते हैं कि 
यह ब्राह्मण है यह ब्राह्मण है। इस ज्ञानमे कही वाधा नहों नजर भ्राती । औौर यह 
सशय ज्ञान भी नही है । सशय ज्ञान हुप्आा करता है, ध्रनेक कोटिका प्रालम्बन करनेसे 
कोई यह सोचे कि यह ब्राह्मण है यह वेइय है तव सशय कहलाये । यह्‌ ब्रःहामण है, 
यह ब्राह्मण है एसा जो ज्ञान हो रहा है वह सशय ज्ञान नही है। फिर यह कंप्ते कह 
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रहे हो कि समत्त ब्राह्मण व्यक्तियोमे व्यापक ग्राह्मण्य कुछ नहीं है । देखो उन 
अनेक व्यक्तियोको देश्षकर कट कोई यह ज्ञान कर लेता है कि यह ब्रह्मण है इमसे 
ब्राह्मण्प वामक सामान्न पदार्थ कुछ स्वत है जिसके सम्बन्ण्से ब्राह्मण सन्ना 
हंं।ती है । 


व्राह्मण्य जातिकी निविकल्प प्रत्यक्षमे सिद्धिका भ्रभाव द्ञकाका समा- 
घान करते हुये धकाकारसे पूष्ा जा रहा है कि नो तुम ब्राह्मण्यवा बोध प्रत्यक्षस 
होना वा रहे हो तो क्या निविकल्प प्रत्यक्षम श्र'हाणका बोध हता है या विकल्प 
प्रययक्षतत ब्राह्मण्पका बोध होता है २ प्रत्यक्ष दो प्रकारकें माने गए हैं ना--एक 
निविकल्प प्रत्यक्ष दूसरा सविकल्प प्रत्यक्ष | जैसे किसी पदाथकों तिरखंक्र उसका 
स्वलक्षरा मात हो गया पर उसके सम्बन्धमे कोई घुद्धि या विकल्य नहीं जग रहा 
भर जब जग जाता है विकल्प फि यह अ्रपुऊ चीज है तव विकल्वात्मक 
क्षान हुआ और इस प्रसार उस ज्ञानसे पदार्थ जाना गया समझा गया | 
तो यहा पूछ रहे हैं कि समस्त ब्राह्मण व्यक्तियोमे व्यापक ब्राह्मण्ण नामक 
सामान्य पदार्थ क्या प्रत्यक्षतते जाना गया है तो निविकला प्रत्यक्ष या सचि- 
कल्प प्रत्यक्षते । निविकल्प प्रत्यक्ष तो ब्राह्मणा जाति जानी नहीं जाती क्योकि 
निर्कित प्रत्यक्ष जाति भादिकको छूता हो नही है, निविकल्प प्रत्यक्ष तो पदार्थको 
जैसा है तैता एक क्षयमे तुरन्त ज्ञान करता है। पश्चात्‌ उस सम्बन्धोे कोई विकहप 
उठता है तब वह निर्विकल्पञ्नान नदी रहता । तो ऐसे दिविकल्प आानसे जाति झ्रादिक 
का ज्ञान होता ही नहीं है। भौर मान जो कि निविफल्त प्रत्यक्षत्रे श्राह्ृण जातिका 
बोध हो गया तो फिर वह ज्ञान निविकल्प न रहा । सविक्ल्प हैं गया | उसमे विक- 
ल्‍प तो घना लिया निर्विकल्प ज्ञात तो प्रथम इन्द्रियसे जो कुछ भी नजर झाता है। 
जो बच्चे या गु गेकी तरह जो ज्ञान होता है। शुद्ध वस्तुके विषयमे जो कुछ प्रतिमास 
द्ोता है उसे बताते हैं कि निविकल्प प्रत्यक्ष है। ऐसे निविकल्प प्रत्यक्षसे जाति 
झ्रादिकका ज्ञात कैसे हो सकता है ? वस्तुके धर्मोके द्वारा जाति झ्रादिकके द्वारा जिम 
बुढ्िसे फिर वह जाना जाता है वह सबिकल्प प्रत्यक्ष कहलाया करता है। तो निबि- 
कल्प प्रत्यक्षतते प्राह्मण्य जातिका बोध हो ही नहीं सकता । 


ब्राह्मण्य जातिकीं सविकल्प प्रत्यक्षतते सिद्धिका अभाव --यदि कहो छि 
सचिकल्प प्रत्यक्षसे क्राह्मण्य जातिका बोध हो जायगा तो भी गलत है, क्योकि किसी 
भी पुरुषको देखकर जैसे यह सामान्य है यह कट समझ जाते हैं ऐसे ही कोई यह भी 
ऋट समझ जायगा कि यह ज्ाह्मणा है। जिस ब्राह्मणकों किसीने श्रमी तक वे देखा, 
न जाना, त पद्विचांना । भ जिसके विषयमे किसीने कुछ कहा वह पूरुष जब सामने 
हृष्टिमे आंता है तो दिखने वाला मनुष्य है यह तो कट जाता णाता है पर ब्राह्मण हैं 
यह नही समझ होती । तो उसमें मनुष्यत्त तो है पर ब्राह्मणत्व नही है । किसी भी 
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पुरुष-ममुष्यत्व है , न्र'हारात्व वैधयत्व, क्षत्रियत्व ये तो क्रियाके भाधारपर लोगोको 
समभमे है वम्नूमे तो नही है,तो कित्ही भी भ्ह्मण व्यक्तियोका निरखकर कोई पृरुष 
इस तरह तो फ्रट समभ जाता है कि यह मनुष्य है, यह मनुष्यत्वत्ते सहित हैं पर यह 
न्ाहमण्यण , सहित है ऐसा कोई नहीं समझ पाता है, इससे सिद्ध है कि सविकल्पक 
प्रत्यक्षसे भ॑ श्र ह्मण्य जातिका बोष नहीं होता । 


पुरुखोके ब्राह्मण्य ज्ञानपूर्वक ब्राह्मण्यकी सिद्धिकी शकः व उसका 
पमाधान-- श्रव दकाकार कहता है कि जब लोगोको उसके पिता आदिकके व्राह्म-' 
गत्वका ज्ञान होता है --0सके पिता भी ब्राह्मण हैं।त्तो पिता आदिकमे ब्राह्मण्यके 
ज्ञान पूर्वक जो उपदेश चला आया है या लोगोका ज्ञान प्रवाह चला प्रा रहा' है, जैसे 
कसी गावमे रहने वाले व्राह्मराके विषयमे सब लोग समझते हैं कि इसके पिता 
न्राह्मरा ये, इसके दादा ब्र'हाणा थे तो पिता प्रादिकके ब्राह्मण्यके आन पूर्वक जो 3प- 
देश चला प्राया, जो,बात,-चली, भा रही है उसकी सहायता लेकर जो वे व्यक्तिया 
हैं । वे कठ श्रादिक व्यक्तिया ब्राह्मणण्की व्यस्ज्जक हैं। प्र्धात्‌ जिसके सम्बन्बमे पितृ- 
परम्परास यह व्‌ द्वारा है यह व्रःहाण है ऐसा उपदेश चला प्राया है तो वह, व्यक्ति 
स्वय ज्राह्मण्य जाति को व्यक्त कर देता है भौर उनमे पहिले "शो उनके पिता थे उनमें 
ब्राह्मण्य था यह उनके पिताके ब्राह्मण्पकी सहायता लेकर व्यक्त होता है भौर उनके 
दादा भादिक ब्राह्मण थे ऐसा जानकर उससे व्यक्त होता है श्समे भ्रनवस्था दोष भी 
नही भाता कि फिर तो पिताको ब्राह्मर जान पाये तो लडकेकों ब्राह्मण समभझेगे | 
पिताका ब्राह्मण्य दूसरेसे जानें उमका ब्राह्मण्य तौसरेने ज,नें, यो पिताकी परम्परामे 
ब्राह्मण्यका ही निएचण् न हो सके भौर प्रनवस्था दोष हो जाय सो भी बात नही है 
क्योकि यह तो भ्रनादि परम्परा है बीज भौर अकुरकी तग्ह । जैसे श्रकुर बीजसे होता 
है। यह थीज भौर भ्रकुरफी परम्परा प्रनादिसे बली श्रा रही है। इसी तरह क्राम्हश 
फो परम्परा भी अमादिसे है । यह ब्राह्मण ग्रपने पितासे हुआ, वह ब्राह्मण प्रपने 
पितासे हुआ । तो उस रूप ब्राह्मण्यके उपदेशकी परम्परा भ्रनादिकालसे चली भरा रही 
है। इस कारण भ्रनवस्था दोष भी नही है। इस प्रकार छ्काकार कुल परप्परासे 
चले झाए हुए उपदेश के प्रतुतार उन ब्राह्मण व्यक्तियोको ब्राह्मण्य जातिका व्यञ्जक 
बता रहे हैं। इसके सधाघानमे कहते हैं क पिता भ्ादिकके ब्राह्मभ्यके ज्ानपूर्वके उप- 
देशका सहाय लेकर यह ब्राह्मण व्यक्ति ब्राह्मण्यमे व्यब्जक नही हो सकता, क्योकि 
पहिले यह बताझो कि पिता आदिकके ब्राह्मण्यका जो शान होता है वह प्रमाण है या 
अप्रमाण है ? जैसे उपदेश परम्पराते वर्तमान व्राह्मणमे ब्राह्मण्प जातिका बोध कर। 
रहे हो भोर कह रहे हो कि यह ब्राह्मण्य जाति ए5 स्वतन पदार्थ है भौर 6स 
का सम्बत्ध होनेसे ब्राह्मण कहलाया है । यह पिता आदिकके ब्राह्मण्यका श्वान भी 
प्रमाणभृत है भ्रयवा भ्रभमाण है ? यदि कहो कि श्रप्रमारा है तब फिर उससे, अप्र- 
भाए शानसे वर्तमान ब्राह्मण्य ध्यक्तिमे ब्राह्मण्यकी सिद्धि कैसे कर सकते शो ? नहीं 
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तो किन्‍्ही भी मिथ्याजश्ञानोत्ते किसी भी अर्थका ज्ञान कर लिया जांयगा । यदि कहो 
कि पिता श्रादिकके ब्राह्मण्यका ज्ञान प्रभाखरूर है तो किस प्रमाणायें जाना पिता 
प्रादिकद्े भ्राह्मण्पकों ? क्या प्रत्यक्ष प्रमादये जावा था झतुमान प्रमाखते जाना ? 
यदि कहो कि प्रत्यक्ष प्रशाणते जाग यो बात गलत है । उत्तीकां धो अभी मिपेष 
किया गया है कि प्रत्क्षत्ान दो ' कारके हाते है - निविकल्ा भौर सविकला निधि- 
फहप तो जाते प्रादिकका छूता हो नही है भोर प्‌ वफल्प ज्ञान भी पदार्थमे जो पर्म 
पाया जा रहा उसे हो तो धमकेगा जंस भनुष्ययो देखकर मनुष्पत्व प्रादिक जाना 
जायगा पर ब्रारहण्य न समझ पायगा | तो न निविकल्प ज्ञानसे पिता झादिक व ह्मण्व 
का नाव हो सकता है शौर न धविकला प्रत्यक्षत्रे पिता प्रादिकके ब्राह्मवण्का ज्ञान हो 
सकता है । प्रत्यक्ष प्रमाण ब्राह्मण्पका ग्राहक है हो नहीं । 


ब्राह्मण्य सामान्यकी प्रत्यक्षते सिद्धि करनेमे वोधाये--भव भोर मो 
सुनो --भ्राह्मण्य जालतिको यदि श्रत्यक्षते सि्ध फरोगे तो प्रत्योग्वाश्रव दोष होगा । जब 
ब्राह्मण्प जाति प्रत्यक्षपनेसे घिड़ हो जाय, वाह्मण्य जातिकी प्रत्यजता सिद्ध हो जाय 
तब तो उमके सम्वन्धमें कहे गए उपदेशमें प्रत्यक्ष हेतुताकी स्वद्धि हो गे । गाने वह 
उपदेक्ष प्रत्यक्ष छानफी सहायता करने वाला बनेगा । भौर जब यथ क्त उपदेशकी 
प्रस्पक्ष हैतुता मिद्ध हो जाय तब ब्रोह्मण्य जातिको भ्रत्यक्षता सिद्ध होगी | यो प्रन्यो- 
न्याश्रय दोप होगा । ग्राह्मण्प जातिका प्रत्यक्षपना बुद्धिति व्यवस्थित बनाते हो कि 
घु कि लोग उप्तके बारेमे उपदेश सुनते भ्राये हैं कि इसके पिता ब्राह्मण ये, इमके दादा 
ब्राह्मण थे, तो जंसे एक उपदेशके बचसे गब्रहाण्य जातिका मत्यक्षतना व्यवलत्यित करते 
हो तो ब्रह्मा श्रादिक श्रद्ेतका प्रत्यक्षनता भी क्यो नही मिद्ध कर ढेते ?' यदि श्राप 
प्रमोद सिद्ध करोगे तो कुछ भर पका भ न भी सिद्ध हों जायगा | यदि कहो कि 
झद्देत प्रादिकके उपदेश तो प्रत्यक्ष प्रमाणम बाधित है कहा है भ्रद्वेत पदार्थ भिन्न 
भिन्त तो है इसलिये प्रद्वत श्रादिकका 'पदेश भ्रत्यक्षका भ्रप नही बन सकता है। तो 
उत्तर देते हैं कि यही बात तो श्र ह्मए धोर ब्राह्मण्यमे घटा लेना चाहिए । ब्राह्मण्य 
जातिसे ।भन्न यह शरीर है जि१क। प्रहरा करने वाला प्रत्यध है उप्र प्रत्यक्षत्ते ही उप- 
देवा मे बाधा आती है। किद्ली त्र ह्म॒णाकी तिरखकर देवने वाला प्रुरुष जेंसे घरोर 
विण्डक्ो जान जता है ऐमे ही प्राह्मप्पको कहा जान पाता ? पझ्रत वह उमदेश 
प्रत्यक्ष बाधित है । य द कहा कि ब्राह्मण्य जाति तो भ्रददश्य है इनिये प्रत्यक्षते बाषा 
नहीं था सकतो तो उत्त रमे कहते कि वाह उसे प्रह्य भी बता रहे श्ौर फिर कह रह 
कि ब्राह्मण्य जातिका प्रत्यक्ष मो होता है तो किसी भी प्रतध्यकों सिद्ध फरनेके 5ए 
जिस प्रतध्यका स्‍भ्राभय करना होता, भाश्रय ले लिया जात्ता यह वात शोमा' नहीं 
देती । तो यो सामान्य पदार्थंडी तरह ब्राह्मण्य नामक सामान्य पदार्थ अलग नित्य 


व्यापक दो सो बात नहीं । 


प्रवादश भाग हर 
ब्राह्मण शब्द प्रवृत्तिनिवृत्तिको श्रश्नान्त माता पिताको कारण मानन 
का मिराकरण <म्न ह्ाण्य जातिके सम्बन्धमे और भी सुनो | ब्र म्हण शब्द है श्रौपा- 
बिक्र । ध्र्थात्‌ एक विशेषएशरूप वचन है। तब उसका , कोई निमित्त श्रवह्य कहना 
जाहिए । झौर, वह निमित्त क्या माता पितावी प्रशञ्नान्तता है या ब्रह्मसे उत्पत्तिका 
होता है । श्रर्थात्‌ यह ब्राह्मण है ऐसा घिद्ध कसनेमे क्या हेतु है क्या यह हेतु है कि 
इसके भाता पिता अन्नान्त थे, ह० ब्र हा एाकी सिद्धि कल परम्ग्राप्ते है श्रथवा ब्र।म्हण 
,की ब्रह्मसे उत्पत्ति हुई है। इत दोनों पक्षोमेप्ते माता पिताकी भ्रश्नान्तृता तो कह नहीं 
सकते पृयोकि समय भ्रनादि काल8 चला झा. रहा है । उस प्रनादिकालमें माता पिता 
वी पुरुषोंकी भ्रश्नान्तता प्रत्यक्षसे प्रहणा नही की जा सकती, क्योकि प्रायः स्त्रियाँ 
बामसे भातर होनेके कारणा उनके जोवनमे भी व्यभिचार देखा जाता है फिर चन्म 
के कारगा ब्राह्मण्यका निश्चय कैसे हो सकता है ? इस ही जीवनमे देखा जाता है कि 
कोई ब्रह्मणी किस! अन्य वैद्य शुद्र आदिकसे भी सम्बन्ध कर लेती है तब उत्तको 
सनानका हम कैसे समझ कि यह ब्राह्मण है ? भ्रम्नान्त भौर भ्रान्त मारतां पिता की 
प्तानोमे फोई भिनश्नता तो देखी नही झ्राती । जैसे गधी भौर प्रश्वसे उत्पन्न होने 
वाले लचरमे विलक्षणता देखों जाती है। उसका प्राकार न गधा जैसा पुणंतया 
रहता है भौर न घोड़े जैसा पूर्णंयपा रहता है। इसी तरह ब्राह्मणीमे त्राम्दरा पभौर 
थूद्र दोनोसे उत्पन्न हुए सतानमे कुछ घिलक्षशता तो नजर श्राती नहीं तब कंसे 
निश्चय हा सकता है कि यह ब्राम्हएा है तथा इसके माता पिता शुद्ध ब्राम्हएणा चले 
प्राये है । साथ ही यह बात है कि शकाबारके सिद्धान्तमे स्वथ माना गया है कि 
क्रियाबा लोप हो जानेसे प्रथव! शूद्का भ्रश्न भ्रादिक खा' लेनेसे व्राम्हण जातिका 
विभाक्ष हो जाता है । कहा भी है उनके ग्रन्योमें कि शूद्धका श्रत्न भक्षण करनेसे 
घूद्रका सम्बन्ध कर लेनेसे शुद्रके साथ भापण करनेसे इस जन्मसे भी वह क्ाम 
शुद्रपनेको प्राप्त होता है । तो प्रब नित्य भ्राम्हण्प तो न रहा | क्योकि क्रियाफे रूपसे 
ब्राम्हण्य जातिका लोप स्वय भान लिया गया है फिर नित्य भ्राम्दण जाति कहकर 
2 प्राम्हए सिद्ध करना भी नित्य व्यापक ब्राम्हरा जाति मानता कैसे 
पुक्त €। ! है 


जातिपदार्थवादका सामान्यपदार्थवत्‌ नियकरण--भैय ! यहा जितना 
भी कथन चल रहा है वह कुछ दृ।म्हणसे विरुद्ध होने की बात नहीं कही जा रही | 
इसी प्रकार क्षेत्रियमे क्षत्रियत्व, वैदयमे वेश्यत्व, छुद्रमें णुद्ध॒व्वकी भी बात घटित करना 
चाहिये । यहां कहनेका भूल प्रयोजन यह है कि व्यक्तियोमे व्यापक नित्य एक पताम नन्‍्य 
जाति नहीं '<हती किन्तु व्यक्तियोके हो समाव परिणाम देखकर उनकी योग्य किया 
भाषरण देखकर व्राम्दणत्व, वेदपत्व प्रादिककी प्रतिष्ठा होती है श्रौर फिर जो ऐसा 
फहा है हि श्राग्हएा शब्द को प्रवृत्ति घौर निरृत्तिका कारण माता पिताकौ प्रम्जांदता 
है, माता पिताके विययमें अ्रम रहता प्रौर यह ज्ञान रहता कि बह घुद्ध ब्राग्दर है तो 
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उससे उनकी सतानमें भी यह व्राम्हरा है, ऐसी प्रदत्ति हो जाती है भौर जो उक्त 
संतान नही है, भव्पकी सतान हैं उनमें यह ब्राम्हरा नहीं है ऐसो निरत्ति हो जाती | 
, ऐसा कहने वाले लोग ग्रम्ह् व्यास भ्रादिक व्यक्तियोमे ब्राम्हृण्यकी सिद्धि कैसे कर सके 
क्योकि उनकी भ्रञ्ञात माता पितासे उत्पत्ति नहीं मानी गई है। भ्नेक कथानक ऐ 
हैं जिनकी उ-पत्ति भय तरहते मानी है भौर उन्हें ब्राम्हशा सज्ञा दी गईं है, तो इस 
ब्राम्हरा शब्बकी प्रदत्ति भौर निठत्तिका कारण माता पिताकी अ्रञ्जातता सिद्ध नहं 
हो सकती है | एक तो माता श्ताफी भ्रश्जातता नियमित नहीं बन सकती है, उन 
व्यभिचार भी देखा जाता है और फिर स्वयं भी क्रियानोपस्े शूद्र सम्पर्कसे 'शाम्ह० 
जातिका विनास माता है, और जो ब्रान्हण ब्राम्दणीसे उत्पन्न नही हुए ऐसे छीगोक 
भी ब्राम्हणा सभा उनके शाख्रोमें दी गई है। ततब्र कैप्ते यह पिद्ध हो सकता है हि 
ब्राम्हणा धाब्दकी प्रदत्त श्रोर निद्ृत्तिका निमित्त माता पिताकी धञ्जातता है। .. ' 


ब्रह्मप्रमवत्तको क्ाह्मणशब्दप्रवृत्तिनिवृत्तिनिमित्त माननेका निराकरण 
यदि कहो कि ब्राम्इरा शब्दकी प्रत्ति इस कारण द्वोती है हि धुकि वह ब्रम्हसे उत्प5 
हुआ! है तो यह बात युक्त नहीं है क्योकि जितने भी प्राणी है थ़ीकी ब्रम्दसे उत्पत्ति 
मानी गई है धद्भाकारके पिद्धान में, तो ध्तभो जीवोको ब्रम्दसे उत्यत्ति होनेशे कारर 
आाम्दरा शब्दसे कह दिया जाना चाहिए । ऐसा भी नहीं कह सकते कि जोड़ करे 
मुलसे उत्पन्न हुआ है वह तो ब्राम्हणा है, भ्र्य लोग ब्राम्हरा नही हैं यह भाव प्रजा 
अनॉमें यों नहीं बन सकता कि सभी ब्रम्हसे उत्प> हुए हैं। जैसे कि एक दलसे उततन्न 
हुए फल मूलमें, मध्यमें शासामे भेदको प्राप नही होते, एक इलसे शो फल उत्रक्ष होते 
हैं वे फल समान हैं, उनमे भेद नही डाला जा सकता है। इसी प्रकार एक, ब्रम्हसे 
उत्पन्न हुए इन प्राशिवोमे भेद नहीं डाला जा सकता है| शकाकार कहता है कि एक 
हो हक्षसे उत्पन्न हुए पदायोमें तो भेद देखा गया है। जैसे नाग-बल्लीके पत्ते होते हैं, 
वे पत्ते थदि नाग बल्लीके इक्षोके मूलमें लगे हुए होते हैं तो ने पत्र कठमे भ्रम गलत 
क्र देते हैं । फठका स्वर खराब कर देते हैं भौर यदि प्रप ही तागइल्‍ली पेडके मष्यके 
ऊपरके पत्ते श्ाये जायें तो वे कठको धुस्वर बना देते हैं। इस प्रफारका भेद,तो देखा 
जाता है। इसी-तरह यहाँ प्रजाका भी भेद बताना मम्भव है किलो ब्रम्हके मुख 
उत्पन्त हुए है पे तो ब्राम्हरा हैं भौर प्रन्य जगहसे उत्पन्न हुए हैं वे “ब्र मदर मही है । 
उत्तर देते हैं कि यह भी वात्त ठोक नहीं है क्योकि नागवल्‍लीके पत्र तो जधरप प्रीर 
उत्कृष्ट प्रदेशोमे उत्पन्न हुए हैं इसलिए प्तोंमें भो मेद किया जा सकता है, 'झथवा 
जैसे गन्ना बिल्कुल जडमे नीरप होता है मध्यम मरम 'होता है तो उत्त गन्नेके प्ष्ट के 
भी हिस्ते हैं, न्‍्यारे न्‍्यारे कोई जघन्य हित्ता है कोई उत्कृष्ट | नो जधन्य भौर उत्तःठ 
प्रदेशों उलश्न दोनेसे पश्नोमें, रसोमें भेद सम्भव है पर प्रम्दसे उत्पन्न होने वालेम बढ 
भेद यों सम्भव नहीं कि क्या ब्रम्हके भी जघत्म भौर उत्कृष्ट प्रदे् होते हैं। किपी 
हिस्तेमे चरुम्ह जनरन्प है किसीमे उत्कृष्ट क्या ऐसा धन्तर पडा हुमा है। यदि ऐसा 
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प्रन्तर पडा हुमा है तो कहीं वृम्ह जघन्य हो गया कही उत्कृष्ट हो गया | तो यह तो 
एक बडे दोषकी बात है कि एक व्यापक एक स्वरूप बूृम्ह किसी हिस्सेमे जधन्य है 
किसी हिस्सेमे उत्कृष्ट है । 


/ ब्रह्ममे ब्राह्मण्य होने व न होनेके विकल्पोका विचार- भ्रच्छा फिर मह 
बताप्रो कि ज़ेस ब्म्हसे उत्पन्न दोनेसे ब्राम्हरा सभा दो जा रही है ७ , ब्रम्हमें भी 
खुद म्रम्हण्य है या नही ? यदि कहो कि ब्रम्हमे न्नाम्हृण्य नही है- तो ज। ब्वाम्हण्यसे 
रहित है ऐसे ब्रम्हसे ब्राम्दशाकी उत्पत्ति फंसे हो सकती है ? जैसे कि जा मनुष्य नहीं 
है ऐसे किप्ती भी प्राणीसे मनुष्यकों उत्पत्ति तो -नहों घटित होती । 'इसी तरह 
'बाम्हष्प रदित ब्रम्हसे ब्राम्हराकी उत्तत्ति घटित नही हो सकती । यदि कहो! कि 
बुम्हमे भी बामत््य है तो यह बतलावो फि बुम्हके सर्व हिस्पोमे वास्क्रण्य है या बुम्ह 
के केवल भुश्न प्रदेक्षोमें ही वम्हण्प है ? यदि बूम्हके सर्व प्रदेशोमे बू।म्हण्प है ता फर 
बुम्हसे उत्पन्न हुए प्राशियोक॑ भी भेद भाव न होता चादिये कि यह भ्रमुक वर्णाका 
है क्योकि बृम्हके सर्व प्रदेशोमे हो वृ।म्हण्प बसा हुमा है! तव फिर कितता, भी प्रदेक्ष 
से के_ भी जीव उत्पन्न हुए हो उनमे भेद नही हो सकता । यदि कहां कि बम्हके 
मूख प्रदेशोमे ही बु।म्हृण्प रहता है भन्य जगह नही रहता तो इतका भांव यह हुप्ना 
कि बुम्हके मुखमें तो बाम्हण्य है भौर भ्रन्य प्रदेशोमे उसकी शूद्वता है। जब एक ही 
बुम्द कही शूद्र है! कही बूम्दरण है तो फिर इधके पैर श्रादिक बदनीय न होने चाहिए 
क्योकि धुम्हक पंद तो शव छूद्ध हो गए । बूम्हका मुख्त हो मान बाम्हण रहा । तो 
जँसे किपी पुरुषकं हीन भ्रग वदनीय नही होते हैं इसा प्रकारस इत बृम्हके बाद 

चरणादिक भी वदनीय व रह सफंगे, क्योकि धन्य सब हिस्पोमे तो यह छ्ूद्र हो गया 
केवल ए+ मुथ हो ब्राम्हृध्यत युक्त मान लिया तो वह ही वंदनीय रहे थाने ब्रम्हके 
मुखकों ही तमस्कार करना चाहिये चरणोकों नहीं। इससे येह'वात घि्ध नही हवा 
सकती कि ब्रम्हत 'उत्तन्न होमेके करण यह ब्राम्हरां है इस प्रकारका बोघ होगा: है 
अथवा यह ब्राम्दण है ऐसो प्रइत्ति श्री निवृत्तिम ,कारश कश्वम्दसे उत्पन्न 
होना हैं । भा 5 

व्रम्हमुखसे ब्रामहणोत्पत्ति माननेके दोनो विकल्पोमे अन्योन्य!श्रय दोष 
प्रव्॒ यह बतलावो कि ब्नम्हक मुश्से बृ।म्हण ३त।स्न हुआ्ना। इसका तत्वय क्‍या है? 
क्या बाम्दरा दो ब्रम्हके धुखसे उततन्न हुआ यह प्रथ॑ है या ' मम्हके 'मुखंसे ही वह 
ब्राम्दणा उत्पन्न हुआ यह अर्थ है ? कोई भी पक्ष लो दोनों पक्षोप्रे- अंन्योन्याश्रय 
दोप हप्ता है। भर्थात्‌ जब ब्वांम्हरात्व ध्िद्ध हो ले तब श्ाम्हराको ही व ब्म्हके मुख 
से ही जन्मको सि्धि कहलाये झोर जब बूम्हंके 'मुखसे ही जन्मकी सिद्धि हो ले तब 
बूम्हणात्वकी सिद्धि हो। इम प्रकार धन्योन्याश्रय दोष होता है । यदि कहां कि जन्म 
से तो वाग्हण्यकी सिद्धि हो जायगी झौर बृम्हके मुखसे ही बूाम्हराके जन्मकी सिद्धि 
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हो जाग्रगी तुब दोष न रहेगा । उत्तर देते हैं कि यह बात सही ,नही है, क्योकि 
बाम्हृण्यकी सिद्धि ही तो अत्यक्षसे भ्रतीत वही हो रही है । जैसे कि खण्ड मुण्ड भ्रादि 
धनेक गाय हैं, उन गायोमे यह गाव है, यह गाय है ऐसे सहरा परिशामरूप ग्ोत्वकी 
प्रवीति प्रत्यक्ष हो जाती है, ये सब य ये हैं इस प्रतीतिकी तरः देवदत्त श्रादिक 
'अनेक व्यक्ति खेडे हैं उनमे व्‌ म्‌ह०। जातिकी प्रत्यक्षेसे प्रतोति तो नंद्दी हांती है। हाँ, 
' मनुष्यकी प्रततीति जरूरसहो ज्वत्ती है कि'ये सब भनुष्यं हैं । तो मनुष्यत्व सामान्यकी 
तो प्रत्यक्षते भ्रतीति हो जायगी पर बृःम्हण्यकी प्रतीति प्रत्यक्षते नहीं होती । 


>> 4 
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ब्राह्मण्पकी प्रत्यक्षसे प्रतीति मरातनेपर सशयज्ञान व गोत्रोपदेश होने 
की असभवता यदि प्रत्यक्षसे वृम्हण्यकी प्रतीति,.हों जाती तब फिर यह साय 
कमी न द्ोता कि यह वाम्दण है प्रधवा भनन्‍य है। ऐसा सश्य भी तो देखा जाता है 
तो मालुम होता है कि किसी भी पुरुष में बाम्दरात्व, क्षत्रिवत्व, वैदयरव, थूद्धत्व य 
सामान्य जातिके पदार्थ नही पडे हुए हैं। लेकिन लोकमे ही क्रियाक्े योगसे उमर अंकार 
'का व्यवहार होने लगता है. कोई उस प्रकारको;जाति सर्वव्यापक नित्य हो भौर 
उसके सम्बन्धप्ते वे धराम्हए क्षत्रिय प्रादिक कहलाने लगे ऐसी बात वहाँ नहीं सम्मव 
है। यदि प्रत्यक्षस मनुष्यश्वकी तरह वृ।म्हण्पकी- प्रतीति होती .हो यह व्ृम्हण है 
अथवा नही, इस, प्रका रका सशय वे हो सकता था, भौर तब, यदह,वृम्दण ही है ऐसा 
सिद्ध करनेके लिए गोत्र श्रादिकका' उपदेश देना "मी व्यर्थ हो जायगा । जैसे मनुष्योकों 
दैखकर जाना जाता है कि इसमे भतुष्पत्व है, ये मनुष्य हैं, ता मनुष्यकी मिद्धि करने 
के लिए फिर यहाँ वहाँ कही कोई उपदेश नो नहों हु ढा जाता । यह मनुष्य है भ्रपवा 
गांय है ? ऐसा सथय तो नहीं होता ! ऐसा निम्भप करनेके लिए उप्क गोत्र प्राविकृके 
उपदेशो की प्रपेक्षा तो नही होतो । तो मनुष्पको देखकर जैते मनुष्यत्वका क्षाम सुगम 
हो जाता है इस तरहसे तो यदि बृ[म्हरका भी ज्ञान सुगम हो जाय तब फिर उसके 
लिए उसका गोव बताना, श्रांता पितांका कुल बताना यह सब व्यर्थ हो जायग' | जब 
प्रत्यक्षते ही वाम्हण्प दिख गया तो.अ्त्यक्षी फिर झावश्यकता क्या रहेगी ? किन्तु 
चलते हैं गोत्रादिकके उपदेश ! इससे घिद्ध होता है कि वाम्दृण्य जाति भप्रलग सत्त्व 
नही रखती । क्षत्रियत्व वैदयत्व झादिक सभी कुछ लग नही है किन्तु व्यक्तियोमे 
ही किसी साधम्येसे उनको ब्राम्हण भ्रादिक कहा जाता है। 


| १ 
-.परोपदेदासहाय प्रत्यक्षसे व्राम्हृण्य प्रतीति माननेकी असिद्धि और 
विकल्पपृच्छना-पदि वृम्दरामे वृम्दृष्य जाति मोजुद है श्रीर उमकी प्रत्यक्षतते भ्रतीति 
होती है तब तो उच्त वृम्हणका बृम्हण्य समभनेके लिए उसके विपयमें ग्रोभ्राविकका 
उपदेक्ष करना व्यर्थ रह्दा क्योकि वाम्द्रण्य तो प्रत्यक्षत्रे जात हो जाता है मेसे कि 
मनुष्यकों देखकर यह मनुष्य है इस प्रकारकां निईप्वय कहीं किसोके उपदेशकी भ्रवेक्षा 
नही रखता इसी तरह बुएहणको देखकर यह बूम्दण है, ऐसा समभनेके लिए किसी 
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के उपदेशकी पारकाँक्षा न होना चाहिये । इसपर शकाकार रहता है कि जैसे स्वर्शादिक 
दुमरेके उपदेशकी सहायता लेने वाले प्रत्यक्षसे जाने जाते है इसी प्रकार' वृ।म्दण्प 
जाति भी दूपरेके उपदेशका मरहाय रखने वाले प्रत्यक्षसे जानी जाती है। शकाकारका 
यह कहना है कि यह जो दोष दिया कि बम्हरशमे वृमम्दण्य जाति हो तो वृ।भ्हृणकों 
देखते ही वृ।म्हण्य जातिका बोध हो जाना चाहिए, इसके उत्तरमे श्षकार'रने यह कहा 
है कि जैमे स्वर हो है ऐसी परके उपदेशकी सहायता लेकर 'प्रत्यक्षते उा । जाता है । 
प्रथवा कसौटीपर फंस करके उसका रग वर्ण देखकर प्रत्यर्शते जाना जता है। तो 
जैसे स्वर्स प्रत्यक्षेते तो जाना गण पर कुछ सहायता लेकर, ऐवी ही वृमहरष्य प्रत्यक्षसे 


” जाना गया पर कुछ सहायतासे । उत्तर देते हैं कि यह बात श्रयुक्त है वेयोकि प्रत्यक्षसे 


जो कुछ इसमे दिख रहा है याने पीलापन मात्र दिखता है तो पीलेपन मान्रका नाम 
स्वर्ण नही है। यदि प्रत्यक्षते जो पीलापन दिख रहा है वही स्वर्ण हो जाय तो पीतल 
भ्रादिक भी स्वण हो जायेंगे पर स्वर्ण मे कुछ विशेषता है। जो स्वणांत्व है बह प्रत्येक्षस 
नही जाना गया भअन्यया प्रत्यक्षत्ते हो स्वरंत्व जान लिया तो फिर उसका पिघलाना, 
जलाना, छेदना, कतौटोपर' कसना ये सब बातें-व्यर्थ हो जायेगी। तो जैतते स्वर्ण करके 
उपदेंशकी सहायता लेकर या कसौटीपर कसना, दाह करना, छेद करना भादिककी 
सहायता लेफर प्रत्यक्षत्रे जाना जा रहा है इस तरहसे न्/महरा जातिमे भी कोई इस 
प्रकारका सहाय हो तो बताओ्रो । येता असग चल रहा है कि पदार्थ सामान्य विद्ेषा- 
त्मक होता है । तो सामान्य तंत्त्व भौर विशेषतत्त्व ये पेंदार्थके ही धर्म हैं॥ इसपर 
शकाकारने यह कहा था कि सामान्य नामका एक स्वेतत्र पदार्थ ही है नित्य एक 
सर्वव्यापक । उसके सबन्धर्स पदार्थो|के ध्रामान्यका ज्ञान 'होता है। उसका निरा- 
करणा करनेके बाद भ्रव एक उपप्रद्वार रूपमे यह प्रसग चला दिया गया 'है । इसो 
तरह क्षत्रियमे क्षत्रियत्व जाति ब्ाम्दरमे' बु।म्हूरात्व जाति भ्रार्दिक "बसी हुईं है। 
यदि इनमे जाति वी हुई है तो किसो बृ।म्हराकी देखते ही कट सबको समझ 
जाना जाना चाहिए कि यह व्‌ रह॒ण है कगोक इसमे जाति पडी भई है, लेकिन 
जानने वाला मनुष्य समझ न पाता है। ज़ाज़कारी हो' उसके सबन्धमे या कोई 
बताये तब ही बृ।म्हर समझ पाता है | तो इसपर श्काकार: यह कह रहा कि - 
बुम्दणको हम प्रत्यक्ष ता समझ नात हैं लेकिन उतके सवन्धमे दूसरे उपदेशकी, 
बनानेकी सहायता लेनी पड़तो,है प्रथवा कपौट|से कसने भ्रादिकको सहायता लेनी : 
पडनी है । प्रत्यक्ष जानकर ऐसे स्वर्ण को ज़ैसे हम दूभमरेकी सहायता छेकर जान 
पाते हैं इसी तरह बृम्दराको प्रत्यक्षसे,ज़ातकर भी हमे-कुछ थोडोसी इससेके पुछताद 
को सहायता लेनी पडती है। तो.यहा दकाकारसे यह पूछा जा रहा- है फ़ि बूम्ह्ष्प" 
छातिफे परिज्ञानमे जो कुछ सहायता तुम्हे,लेनी पड रही है. वह सहायता तो बताप्रो 
कि किसका सहाय लेते हो ? प्राकारविशेषक्ता सहाय:लेते हो या श्रध्ययन भ्र दिकका | 


त्राम्हण्पप्रत्यक्षेसे विकल्पित साहाय्यंकी प्रकिज््चित्करता--जैसे स्वयं 
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में स्वर्रोत्व समभनेके लिए फतोटीकी सहायता ली, जलानेकी सहायता ली । काटने 
की प्हायता लो इसी तरह धाम्हएको ब्राम्हग़ा सममसेके लिए किसकी सहाय लेडी 
पढ़ती है ? क्‍या श्राकार विशेषका सहाय लेना पडता है ? यह यात तो गन्तत् है 
क्ग्रोकि आकार विश्येष तो भ्रयु।म्दरामे भी सम्मव है | जो भ्राकार ढठाथा आँख कान 
श्रादिक जिस प्रकारका ढग एफ थू महणामें पामा जा सकता यह दुधरेमे भी पया जा 
सकता । इसलिये भाकार विशेष की सहायता लेकर प्रत्यक्षत्रे दाम्हणा जाना जाता है 
गह बात ता युक्त न रही ॥ यदि कहो कि अध्ययव और क्रिया विधेषकों सहायता 
लेकर अत्यक्षसे बु।म्हजका बूम्हष्य जाता जाता है तो यह बात भी +क्त नहीं है। 
वयोकि भ्रपनी जातिको छिप्राकर कोई शूद्ग भी भ्रन्य देशमे वाम्हृश बनकर वेदका 
अध्ययन धौर वेदमें बतायी हुई करियादोकों करता है तो वहा याद फिर द्वर एक% किसी 
को बु।म्हरा समझे तो बूम्दररा जाति तो उसमे पड़ी नहीं है तुम्हारे कथनानुस्ार । 
और बूम्हरा कहलाने लगा इससे धाम्हरा जातिका प्रत्यक्षस परिशान नहीं होता। 
झ्रौर णव वु।म्हृण्य जातिका प्रत्यक्षते शान नही होता तो जैध कि धकाकारके धिद्धा- 
न्तमें माना गया है कि दारहण को ही बुतबन्धन, दीक्षा देता चाहिए, वेदका भ्ध्यपन 
कराना चीहिए यह बात ऊँसे घिद्ध होगी ? जब अरणक्षसे बाम्दश भी न समझा गया 
दो फिर नियम कंसे लागू हो सकेगा ? पता नही, न हो वह बाम्हरा । बृ/महरा 
महिलायें भी तो किसी शुद्रादिकसे ध्म्बन्ध बना सकती हैं। तो उस शुद्रके सत्रन्धसे 
उत्पन्न हुई सतान बु।म्हएा कहाँ रही ? और उसमे बुत वर्गरहका ,नियम कैसे 
बनेगा ? तो वबुम्दण जाति कोई स्वतत्र पदार्थ है नित्य व्यापक भौर उसका दृल्हण 
में सम्बन्ध है तव वह बाम्हण है यह बांत युक्त नही है । यह मेद ठो क्रिपाके प्राधार 
पर है । उस क्रियासे उत्त श्रकारके सत्कारक्ों जो लिए हुए है, थोड़ोसी,परम्परा भी 
देख जी जाती है उससे ये सतानें होती हैं जीव पृदृगल प्रादिककी तरह फो4 जाति 
नामका पदार्थ सत्तावान नित्य व्यापक हो भौर उठते फिर व्यवस्था बनायी जात्री 
हो ऐसी बात गही है ! 

पदत्व हेतुसे ब्राम्हण्य जाति सिद्ध करनेका दाकाकारका प्रयत्व-- 
झब दकाकार कहता है कि बूःम्हमे वृम्हष्य जातिका झनुमानसे भी साघत बनता है । 
जैसे प्रनुमान प्रयोग है उसका दाम्हरा पद व्यक्तिसे व्यतिरिक्त एक निमित्तके द्वारा 
ध्रधवा निममित्तरूप थो ध्रभिषेय है उससे सल्बद्ध है वेगोंकि पद होनेसे पट भादिक पद 
की तरह । बूम्हृरणा यह एक पद है, शब्द है विधेषशारूप है तो व्यत्तिसे भ्रतिरिक्त एक 
कोई मिमित्त है उसका । जेसे ढि ब|म॒दरा था निमित है वूस्इण्य, वही हुमा एक 
प्रभिषेय पकृतमे फष्टा गया । उद्दर्तें पम्बंद है'याने शस्हण्यसे सम्बद्ध हैं पद होनेसे । 
जैसे पट पटत्वसे सम्बद्ध है क्योकि पद होनेसे । इसी तरह बृ।सहरा बृस्‍म्हृण्पसे सम्बद्ध 
है पद होनेसे । यह हेतु भिद्ध नही है गभोकि पक्षमे यह हैतु विद्यमान है । जैसे पठमे 
पटत्व है, माम्दरामें बारहसत्व है इस कारण यह हेतु प्रद्चिद्ध नही और विरुद्ध मी 
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सही क्णेकि विरक्षमे पाया नहीं जाता । ध्रनेकातिक दोष 'भी इसमे नहीं क्योकि विपक्ष 
में प्रौर पक्षमें दोनोमें पाया जाय ऐसापनही है। पक्षमे पाया जाता, विपक्षमे नही पाया 
जाता भ्रौर दृष्टान्त जो दिया'है पटका पहिने, उसमे साध्य पाया जा रहा है इस 
कारण यह भी सही कह सकते कि हृष्ठात साथ्यसे रहित है, पटमे पटत्व है, भ्रन्य घटा- 
दिक हैं, उनमे उनका सामान्य है। यदि साम्तास्य जाति न मानोगे तो व्यक्ति तो हैं 
श्रननन्‍्त । तय तो झ्रनग्त काल भी व्यतीत हो जाय दो भो सबनन्‍्ध ग्रहरशा न हो सकेगा । 
भौर, $ वल सामान्य जाति मानतेसे सबन्ध ग्रहएा हो सकता है । जैधे जितनी गाये 
है वे पब गायें कहलाती हैं। तो गोत्व सामान्य पदार्थ है :ससे उन भ्रनणिनते गायो 
का भी तुमने एक गाय एाब्दस सबन्ध जोड़ दया । इसलिये गोत्व नामका सामान्य 
पदार्थ न मानोगे तो प्रगगिनती गांये हैं उन सबको आप ग्राय गाय फह नहीं सकते 
क्योकि कब तक जानोंगे ? जब सब यायें जान चुतरो तब उनसे गोत्वका सबन्ध 
णोड। जा सके । इस प्रकार शक्ाकारका यह कथन है कि सः मान्य होनेसे प्रदार्थोकी 
जाति समभनेकी व्यवक्या बनती है । 


पदत्व हेतुसे ब्राम्हयजातिकी भ्रसिद्धि - भ्रब उक्त शकाका समाधान 
फरते हैं कि भ्रनुभान प्रयोग करके वृम्दरको वम्हण्य निमित्तते संबद्ध सिद्ध करना 
युक्त नही है क्योकि वद्दों पर व्यक्तिसे जुदा कोई एक निमित्त भ्रभिधेय सम्नन्धित है 
यह बत प्रत्यक्ष वाधित है। प्रर्थात्‌ बामृहणा पद | भ्भी तो व्यक्तिकी बात 
चल रही थी कि बूम्हण' व्यवितमे वाम्हण्पका सबन्ध है श्रव शकाकार 
प्राग्हहा पदसे बात चला रहा है। तो प्रथम तो जो बरम्हरण शब्द हैं, पद है वह 
ब्रामहण्यसते सम्बन्धित है, यह तो प्रत्यक्षवाधित बात है । और, फिर ब्राम्दृण व्यक्तिया 
भी वाम्हण व्यक्तिसे व्यतिरिक्त एक ब्राह्मण निमित्त से सम्बद्ध हैं ग्ह भी बात प्रत्यक्ष 
बाधित है जिन भी व्यकवितियोको हम निरखते हैं उनको मनुष्यत्वके रूपमे निरखते 
हैं। ब्राह्मण्यसे रहित केवल सामान्य रूपसे हम उनको प्रत्०क्षसे जानते हैं । फिर 
दूसरा दोष है इस भ्रनुमानमे कि जो पक्ष दिया गया है वह प्राह्मणवाद ब्राह्मण्यसे 
अभिसबद्ध है यह अ्रप्रसिद्ध विशेषरावाला पद है क्योकि छकाकारके यहां भी श्ौर 
जेन भ्रादिकके वहा भी हा्वान्तमे व्यक्तिसे व्यतिरिक्त एक निमित्त भ्रभिषेयसे सम्बद्धता 
नही मानी गयी है। क्योकि व्यक्तियोश्ते व्यतिरिक्त सामान्ण माना गया है, श्रर्थात्‌ 
जैसे गायमे गोत्व है तो वह गोत्व बतलावों गायसे जुदा है या गायसे अ्रमिन्न है? 
यदि फहो कि गायसे जुदा है गोत्व तो जैसे गोत्व गायसे जुदा कहा, धोडा अ्रादिकसे 
तो जुदा था ही, तो गोत्व धोडासे जैसे जुदा है वैसे ही गोत्व गायसे भी जुदा मान 
लिया गया है। फिर गोत्वका सम्बन्ध गायमे क्यो लगाते अन्यसे क्यो नही लगाते ? 
यदि गोत्व गायस भ्रभिन्न है तो एक ही चीज कहलाये । चाहे गांय कहो चाहे योत्व, 
व्यक्ति ही कहलाया | इस कारण सामान्य व्यक्तित कथाचत्‌ भिन्न है कथचित्‌ श्रभिन्न 
है। उन डब्दोफे द्वारा भिन्न भिन्न स्वरूप जाने जाते हैं इस कारण तो भिन्न है । 
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भनुष्यत्व झ्ब्द कहकर जो कुछ जाना गया भनुष्पत्व शब्द कहफ्र उप्रस्ते विलक्षणा 
तत्त्व जाना गया । घाहे वह किसी भी रूपम मिन्तता हो । ऐसे भिन्न ज्ञानकों च्रन्न 
करनेकी विया आवियोस्ते सामान्य भिन्न रहा भोर सामान्य व्यक्षित्े जुदा निकाल 
फर रख दें, ऐसा प्रथक किया मही जा सकता इस कारण सामान्य व्यकितियोगे 
झिप्त रहा ऐसा सभी जगह माना गया है। इससे यह सिद्ध है हि कोई भी व्यवित 
कोई भी पद उस व्यक्त्िस मिन्त किसो निमितसे सम्बन्धित हो ऐसी वात [नहीं । 
व्यक्ति ही स्वयमे सामान्य विशेष घर्मात्मक है। जो धर्म अश्रनेक व्यप्तियोके साथ 
पाये जाते है उन सरदया परिणामोसे तो सामान्य भ्रनुद्धत्त प्रत्ययकी व्यवस्था बनती है 
झीर व्यक्तियों जो भ्रयाधारश धव है वे एकमें पाये जाते हैं भन्‍्यमे नहीं । उन 
पमाधारण घमोते विशेष अत्ययकी व्याहनि प्रत्ययकी प्रतिपत्ति होती है | यह इमप्ते 
झनग है| यह शान फंसे विप्तदश घर्मकी देखरर किया जाता है इस्ती "कार यह उस 
के समान है यह शान भी सहजपर्मकों देखकर किया जाता है। इससे पदायोंने ही 
स्वय सहृग विसह्श धर्म है जिसके कारण पनुद्त्त व्याइत्तका बोध होता है। स्ामा- 
न्‍य नामका पदार्थ भिन्न हो भौर इस प्रकार ब्राह्मरामें ब्राह्मण्प जाति कोई भिन्न 
पदाय॑ हो, क्षत्रियमे क्षत्रिवत्व कोई मिन्‍दर पदार्थ हो झौ९ उसके सम्बन्ध ये ब्राह्मण 
झादिक कहतायें यह बात युत्रत नही द्वोती है किन्तु वे सब विशेषण प्षाम न्‍्यविवेषा- 
त्मक पदार्थके ही हैं जिससे कि भप्रतृदत्त भ्रौर व्याइत्तका बोध हुआ फरता है । 


जातिको व्यक्तिव्यतिरिक्तनिमित्तनिवधनक सिद्ध करनेके लिये दिये 
गये पदत्व हेतुको भ्रनेकान्तिता एवं विडम्बना--शकाकारने जो धनुमान बनाया 
था कि प्राह्मदा पद व्यक्तिमे भिन्न किसो एक मिमित्तसे सम्बद्ध है पदरव १६ होनेसे तो 
इस प्रनुमानमें जो पदत्व हेशु है वह भरने क्ान्तिक दोपसे धहित है, क्योकि भ्राकाशकाल 
श्रादि पदम भ्रथवा प्रद्ेत श्रदवविषारा शभ्रादिक पदमे व्यक्तिते भिन्न किमी निमित्तका 
पद है नही फिर भी यह पद कहलाता है। प्रनैक्ान्तिक दोष उसे कहते हैं कि जहाँ 
हेतु स ध्य विरुद्ध पक्षमे रहा करे। हेतु तो रहे भोर साथ्य न रहे उसे झने क्ानितक दोप 
कहते हैं। तो देखो | भाकाश काल प्रश्नविषाण प्रादिक पदोंमे सामान्यका सम्बन्ध 
नही है लेकिन पद बरावर कहला रहे हैं। यदि इनमे भी सामान्यका निमित्तका सवध 
मान लिया जाय तो ये हो गए सामान्य वाले श्र्थात्‌ जैसे झद्वेत हुआ सामान्य वाला 
तो भ्रद्ंत वस्तुमृत बन जायगा, वास्तविक चीज कहताने लगेगी। भ्रदवविभारामें हो 
मय; सामान्य सम्बन्ध क्योकि पद है ना ! केयोकि जो जो पद होते हैं उनमे सामान्य 
का सम्बन्ध करना माना है सा घोडेके योगमे सामान्यका सम्बन्ध हो गया तो इसके 
मायने है कि घोडेके प्तीग भी वास्तविक चीज हो गए । तो इस हेतुसे विरोध हो सिद्ध 
हो रहा है। भौर मी देखो ! सत्तामे यदि सत्ता व्यतिरिक्त निमित्त का सन्निधान माना 
जाय, सामान्यका सम्बत्त माना जाय तो सत्ता सामान्य वाली कहलाने लगी । किन्तु 
सत्ता सामान्यकों होती ही नही। सत्ता खुद एक धर्म है पदार्थ नही। भ्रगर सामान्य 


भ्रवादश भाग [६७ 


वाला सत्त्‌ बन जायगा तो सत्ता भी द्रव्य कहलाने लगेगा। और भी देखो ! आकाएश 
तो एक ही है। भ्रव उसमे ध्तामान्यका वेश सम्बन्ध ? झामास्य तो उप्तमे सोचना 
पड़ता है जहाँ भ्रनेफ हो! श्रभेकमे एकरवका बोध करानेक्े लिए सामान्यका प्रयोग 
होता है ? श्रव प्राकाश तो खुद एक ही है, उसमे सामान्य वेया सम्भव है ? इससे 
पदत्व हैतु प्रनेकान्तिक दोपमे यक्त है। साथ ही इम प्रनुमानमे जो हृध्तान्त दिया गया 
है बह माध्यस रहित है। हष्टौन्त दिया गया है पट झादिक पदोका । किन्तु पटादिक 
पदोमे ब्यक्तिमे भिन्न कोई एक सायान्‍्य निममित्त होता हो सो नही है। नित्य व्यापक 
पदार्थकोी जब सिद्धि नहीं है तो उस निमित्तका सम्बन्ध कहना तो श्रयुक्त बात है। 


व्यक्तिव्यत्तिरिक्तनिमित्तनिवन्धनक जाति सिद्ध करनेके लिये दिये हुए 

हेतुका नगरसे व्यभिचार - शकाकार फहता है कि देखो ! वर विशेपस्ते ब्राह्मराकी 
पहिषान ठीक म हो सकी तो मत होने दो प्रर्थात्‌ जो मानते हो कि जो गौर बर्णके 
हो ये श्राह्मण हैं तो ऐसा कनेपर व्यभिचार द्वोप श्राता है। जो ब्राह्मण नही है ऐसे 
भी लोग गौर वर्णाके देखे जाते हैं। प्रष्पयन भी ब्राह्मशका निर्देशक नही है वेंयोकि 
बुद्धि सबके है, जो चाहे कही भी पुस्तक उठाकर प्रव्ययत करने लगे। झाचरणा किया 
काण्ड भी वाह्मणत्वके सूचक नही हैं, इनको भी जो चाहे कर सकता है। यशोपवीत 
किसी का भी पहुना ठिया गया, उससे ब्राह्मण कहलाये सो भी नहीं है क्योकि कोई भी 
पहिन सकता । तो यो ये भगर ब्राह्मण्प जातिके सूचक नहीं हैं तो रहे लेकिन वर्ण 
विशेष ग्रध्ययन भ्राचार यज्ञोपवीत भ्रादिते व्यतिरिक्त निमित्तके कारण ब्राह्मण यह 
शान होता है, क्मोकि ब्राह्मण्पके ज्ञानमे वर्णो विशेष प्रष्ययन भ्राचार भादिक निमित्तसे 
होने वाली जो बुद्धि है उससे कुछ विलक्षण ही है यह ब्राम्हणका बोध । तो जैसे जो 
बात पायमे पायी जाय भौर घोडेमे भी पायी जाय तो उस नि्ित्तसे गाय सामान्य न 
कहां जा सकेगा, किन्तु जो उनसे व्यतिरिक्त हो, प्रश्वादिकमे जो चिन्द्र पाये जाते हो 
उनसे भिप्त किसी एक निर्मित्त से गौ जाति कहलाती है । इस्र शकाका उत्तर देते हुए 
फहुते हैं कि फिर तो नगर यह भी एक पद है। उप नगरमे व्यक्तिप्ति सिच्च कोई एक 
निर्मित्त बतलावो क्या है ? नगर भ्रादिफमे कोई एक निमित्त नही है, सामान्य नहीं 

है, कोई नंगरत्व नही होता भौर फिर भी यह नगर है इस प्रकारका एद वेलक्षण्य 

वाया ही जा रहा है इस फारणा बर्णा विशेष भादिकसे व्यतिरिक्त किसी निमित्तके 

का रणमे ब्राह्मण यह पंज्ञा हुई, यह भी प्रमेका-तिक दोपतसे दुषित हो ग्रया क्योकि 

नगर भादिकके श्ञार करनेमें उत्त थयक्तिमे भिन्‍न भनुदतत्त प्रययका कारखभूत श्रर्थात्‌ 

पह भी मगर, यह भी नगर इस तरह भनुद्धत नानका कारणभूत कुछ भी वात नही 

है। भगरमें हुए पया बात कि काठ, पत्थर, इंट भ्रादिक कुछ ऐसे विश्विप्ट समोपत/के 

द्ममे सगे हुए हैं कि थे महद भादिक फहलाते है । भौर, महघ भ्रादिक व्यवहारके 

कारणतसे ज्ञान भादिकका व्यव्टार दनता है। तो यैसे ब्राह्मणमे नित्य व्यापक ब्राहम- 

शव तिड झरते हो, विद्ध होदा तो नही है, पर लि हेतुसे घिद्ध करते हो उच्च 
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हैपुसे मगरमे व्यभिचार बताया गया है | मनुः्णमें मनुष्यत्व तो कुछ चता सकते, धर्मे- 
रूपसे ही सही, पर नगरमें नगरत्र कया कहलाता है ? इससे तो फोई सामान्य जात्ति 
द्विद्ध नद्दी होती । 


प्रत्यक्षयाधित श्रर्थक अभिधायक श्रागमकी अ्रश्रमाणता - घर्काकार 
फह्ता है कि ब्राह्मण भोर वृःहा व्यका तो भ्रागमर्मे भी बहुत वन है । ब्राह्मणाकों, 
यश करना चाहिए ब्राह्म एको भोगन करना चाहिए ध्रादिक बातें परागममे क्रही हैं 
धौर वह भी ऐसे वैते झागमछे नही, श्रपोरपेष श्रामममे । (इकाकरार छो वेदकों 
अ्रवोदधेय) भागममे ब्राह्मणाका भरावर बताया है । यज्ञ करता, भोजन कराता श्रादिक 
तो उत्ते ब्राह्मण जाति वो ने मिद्ध होएी । उत्तरमे कहते हैं कि ये श्रागम इस 
ब्र ह्मणा जातिके सिद्ध करनेमें प्रमासामूत नहीं हैं। ब्राह्मतको वज्ष करना चाहिए, 
बाम्हणाक, भोजन करता चाहिए भ्रादिक भागम प्रमासभूत नहों हैं ब्राह्मण्य जाति 
को पघ्िद्ध करन के लिये क्योंकि थे प्रत्यक्ष चांधित 2र्वकों बतला' रहे हैं | भौर 
पिद्ध फर रहे हैं कि परत्पक्ष बाधित भर्थ है ब्राह्मग्प। श्र हाएमें वित्य एक 
प्राम्हष्य जाति प्रत्यक्ष चाधिव हैं भ्रव तुम्हीं कहो कि भौर प्रत्यन्ष वाधित प्र्थ 
को जो कहे वह प्रमारा होगा या भ्रज्यारा ? जैसे कोई कहे कि श्राग ठढी है प्रीर 
इसकी सिड्धिके लिये वढ़ी बड़ों युक्षित्या भो दे फिर भी यह बाद सिद्ध हो ही” नहीं 
सकती वयोकि प्रतक्षयात्रित है। भ्ौर प्रत्वक्षथित प्रर्थत क्रिया वाले जो बचत हैं वे 
प्रमाएमृत नही हैं। देखा--सुई की नोकपर १०६ हाथी बैठे हैं। भ्रव यहा कोई #हे 
कि मह तो प्रत्यक्ष बाधित भर है कैसे सूर्दकी नोफपर (५० हाभी बैठे हैं ? हो 
प्रत्यक्ष बाधित अर्थकों बताने पाले वचन प्रमाणभूत तो नही हाते। तो हसो तरह 
दब ब्राम्हण्य जाति कोई अत्यक्षसे नहीं म/सूम देती, फिर उसकी घ्रिद्ध कश्तके लिये, 
प्रत्यक्षवाधित ब्राम्हृण्पकों सिद्ध करनेके लिये यदि प्रागण चचन भी ववाये जाये तो 


वे प्रमांणा नही हो छकते । 


क्रिया श्राचरणसे वर्णाश्रमकी व्यवस्था भव शकाकार कहता है कि 
ब्राम्हृण्य भ्ादिक जाति मिटा देनेपर बर्शाअमकी व्यवस्था कैसे हागी ?, थो न भी 
मानते हो चार तरहके बे तो इतना तो हर एक कोई भानेगे कि ब्रह्मचारी है, 
गृह्स्थ हैं, साधु है यों ही पर्ण सही, भोर वैसे भी धर्णा पही । रखाथश्रमोक, व्ण्वस्था 
बसे बनेगी, क्योकि वर्शाधमोकी व्यवस्था हो ब्राह्मण्य झादिक जातियोके भ्राधीन है । 
पक्ौर फिर वर्शाश्रमके कारणसे वशव्यवस्थाके कारण जो तपथ्चरण दान प्रादिकका 
ब्यवहार होता है पद्द मौसे घटित होता है । ब्राह्मणाकों दान देना चाहिए तपस्या 
करना चाहिये, यह बात फिर कैसे घटित होगी ? उत्तर देते हैं कि यह कहुतां भो 
तुम्झ्ारा मिथ्या है फ्योकि वर्शायमोकी व्यवस्था तो उस व्यक्ति विशेषतते बन जायगी 
जो क्रिया विशेष कर रहा, यज्ञोपवीत प्रादिक बिच्दंसे युक्त हो रहा, उनमें व्यवस्था 
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बन जायगी झौर उनसे व्यवहार बन जायगा ज्राह्मण्य जाति कुछ एक रहती है भौर, 
बह जिस व्यक्तिमे चिपको हो बह ब्राह्मण है यह तो सिद्ध नही होता । व्युत्पत्तितते यह 
प्रथै निकला कि नो ब्रह्मको जाने सो ब्राह्मण । जो प्रात्मस्वरूपको जाने ऐसे ज्ञानी 
को ब्राह्मण कहते हैं । तो भ्रव देखिये-- यह क्रिया विद्येप झ्ावार श्ञान इनके भाघार- 
से व्यवस्था बनी न कि ब्राह्मण कोई नित्य एक जाति है और उसका कोई सम्बन्ध 
जुट जाय सो ब्राह्मण कहलाये यह बात न बनी, अन्यथा देखो - परशुरामने इस सारी 
पृथ्वीको क्षत्रिय रहित कर दिया था, फिर किमी ब्राह्मण॒कों वह पृथ्वी दी । श्रव उस 
पृथ्वोमे फिर क्षत्रियोकी उत्पत्ति कैस हो गयी ? जब क्षत्रिय ही न रहे तो जो भी 
+.. उत्पत्ति होगी वह सब प्रक्षन्रिथ है। लेकिन बादमे क्षत्रिय माने गए भौर क्षनियकरा 
व्यवहार चलने लगा। इतप्ते प्िद्ध है कि क्षत्रिय मावा जाना कोई क्षत्रियन्व जातिके 
भ्राधारपर नही है। जिन्‍्होने द्यास्त्राम्यास,किया, प्रजाकी रक्षाका ब्रत लिया उन्हे क्षत्रिय 
बालने लगे । भ्रथवा ज॑से कि परशुरामते इस पृथ्वीकों किसी समय क्षत्रिय रहित कर 
दिया था वैसे ही किसोने इस प्ृथ्वीको ब्राह्मण रहित कर दिया था उस पृथ्वोको किसी 
क्षत्रिकों ही दी होगी । जब पृथ्वी ब्राह्मणतरहित हो गईं तो फिर ब्राह्म सोकी , 
उत्पत्ति कहा मे हुई ? इससे सिद्ध है कि यह किसी नित्य जातिकृत व्यवहार नही है। 
किन्तु क्रियाविशेष भ्रादिकके कारणसे मह ब्राह्मण्य भ्रादिकका व्यवहार होता है। 
तो ग्ड आागम वचन प्रमाणभूत नही है जो कि प्रत्यक्षत्राधित श्रर्थकों बताये । ड़ 


प्रत्यक्षवाधित अ्र्थको करने वाले झआागमोपदेशमे प्रमाणताका श्रभाव- 
प्रत्यक्षवाधित अथको बताने वाले आवमकी प्रमाणताकों उक्त निराकरणसे यह कहना 
किञ्र ह्ण्य जातिको सिद्ध करनेमे जैवणिक “उपदेश प्रमाणभूत है । याने आगममें जो 
बणुन किया गया है कि शै ;शछिककी यह व्यवस्था है तो यदि ब्राम्हणा न मानो जाय 
ता यह शैवर्ण्य कहासे ध्लाया ? उससे भीएसिद्ध है कि त्राम्हरा कोई जुदा है यह कहना 
भी निराकृत हो जाता है, क्योकि यह भी, बात भ्रसभत्त है, इन बचनोमे भी निर्दोषता 
का भाव नहीं है । वहुतसे भ्रादमी ऐसे देखे जाते हैं कि ब्राम्हर ता थे नहीं, कुलसे 
तो शूद्वादिक थे, पर कु तिया कलासे, समतिसे, दूसरे देशमे (पहुँचनेसे वे ब्राम्हण 
रूपसे व्यवहारमे श्राने लगे । और, तीनो वर्णोके लोग बिना विवादक्े उन्हें क्षाम्दरा “ 
बाज़ने लगे । इससे सिद्ध है कि जै4णिक उपदेश निर्दोब तो नही हो सकता । यह नही 
बताया जा सकता कि यह वस्तुतः ब्राम्हरा है। जो भो करने लगे क्रियायें, श्र/म्हण 
» नामसे व्यवहार उसका होने लगता है। €स कारण जो जातिकी कल्पना की है कि - 
नित्य है, एक है, सर्वव्यापक है, उस जातिका जिसमें सम्बन्ध होता है उसको उससे 
बोलने लगते हैं । ऐप्ती कोई जाति नित्य व्यापक नह। है । तो सामान्य पदार्थोंकी 
ध्विद्ध नही होती और न जातिकी प्विद्धि होती है । 


,जातिसे व्यवहारकी अव्यवस्था--भौर भी देखिये ! यदि कोई जाति 


कर परीक्षामुललसूतप्रवचन 


उनके कोई प्राम्हशी यदि वेदयादत्ति करने लगे तो भी उत्तकी ब्राम्हण्पय जाति ने 
खतम होती चाहिये भौर उध्की फिर तो निन्‍दा भी न की जानी चाहिए । क्योंकि 
वह ब्राह्मणी तो जन्म परव॑न्त ब्राह्मण्य जातिमे ही रहेगो । तो व्राह्मण्प जानि माननेपर 
यह दोष श्राता है शकाकारके मत में । जाति तो ज्योक्ती त्यो मौजूद है उम ब्राम्हणी 
में | जँपी जन्ममे थी वंसो प्रत्न भी है, धरीर तो वही है। प्वरीरस सम्बन्ध रखनेवाली 
तुम जाति बताते हो भौर यदि जाति होनेपर भी वेदइयाके घरमें रहुकर वेश्याइृत्ति 
करते वाली ब्राम्ह॒शीकी निनन्‍दा होती है तव तो गोत्वसामान्यसे भी वह म्राम्हण्प 
जाति निकृष्ट हो गयी, क्योंकि गाय तो भ्रगर किसो चाण्डालफ्रे धर चली जांय तो भी 
सह गाय दान देने योग्य है, दूध देती है, उत्का दूध सभी लोग ले जा सकते हैं। ता 
उत्त ब्राम्हणीसे यह ग्राय श्रेष्ठ है ओ कि पाण्डालके घर रहकर भी पविन्न रह सकी | 
इससे घमिद्ध है कि यह सब क्रियाविद्येपरर आधारित है । जब कोई क्रियापे भ्रष्ट होता 
है तो उप आम्हरा, क्षत्रिय, वैद्य झादिक नामोसे नही वाल सकते | जाति नामक कोई 
पदार्थ नही है जिमके सम्बन्धसे ब्राम्हश क्षत्रिय प्रादिक जातियाँ कहतलायें। ये जाति 
ये वर्ण क्रियाविशेषके ग्रधारत र भ्रवलस्बित हैं । 


जाति विशिष्टताके कांरण क्रिया भ्रष्टताकी भी अदक्‍्यता-यह 
आपत्ति देनेपर कि ब्राह्मण्य कोई नित्य एक जाति होती हो वेदयाके धरमे रहने वाली 
ब्राह्मणीसे फिर ब्राह्मण्यका भ्रमाव ने होना चाहिए और निन्‍्दा न होनी चाहिये । इस 
पर दाकाकार कहता है कि क्रिया श्राचरणके अ्रष्ठ हो जानेते भ्राह्मणी भ्रादिककी वहाँ 
निन्‍दा होती है भौर वह ब्राह्मणी निद्य है। उत्तरमे कहते हैं कि यह वात कैसे बन 
सकती है क्योकि तुमने नित्य एक जाति भाव ली । तो जब वह जाजि वहाँ बराबर 
मौजूद है तो उत्त जातिसे विशिष्ट वस्तुका तो निदचय है हो । भ्र्थात्‌ ब्राह्मण्य जातिते 
विशिष्ट वह ब्राह्मनी तो है ही, फिर जैसे वैश्याघरमे प्रवेश करनेसे पहिले वह ब्राह्म णी 
मिन्ध नही है, इसी तरह प्रव भी मिन्‍्ध न होना भाहिए भौर क्रिया भ्रष्टता भी नहीं 
हो सफती हैं क्योंकि जाति तो सदा है भौर जाति विशिष्ट वस्तु हैं तो क्रियाका 
भ्रश् कैसे हो सकता है, पेयोकि ब्राह्मरात्व भातिसे विशिष्ट व्यक्तिका निर्शंय तो क्रिया 
की परिणतिका निमित्त मावा गया है। चाहे वह क्रिया अ्रष्ठ भी हो रहो न भी हो 
रही | जब व्यक्तित्व ब्राह्मण जातिसे सहित है तो वहव्यक्तित्व तो अब भी है भर्थात्‌ 
ब्राह्मरा जातिसे विश्विष्ट ब्राह्मण जातिका निदचय तो भ्रव भी है ऐसा तुम मान भी 
रहे हो फिर क्यो नहि उक्त दोष होगा । इस कारणा जाति नामक पदार्थेकी स्विद्धि नही 
होती । भब दुतरी वात यह है कि कियाके अष्ट होगैपर यदि जातिकी निदृत्ति मानते 
हो तो थो नमस्कारही न पुरुष हैं उनमे फिर जातिकी निद्ृत्ति मात लेना चाहिये, 
बलोकि क्रिया अष्टताकी उसमें श्रविशेषता है भर्थात्‌ थो शूद्रादिकके घरमे भही है, 
झपने हो घरमे है फिर भी क्रियासे भ्रष्ठ है तो जैसे वेशयाके घरमे रहने पर ब्राह्मणी 
की क्रिया अष्टताकी बात कहकर जातिकी बात कही थी तब फिर धरमे भी रहकर 
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जो क्षियासे भ्रष्ट हो ऐसे उन व्यक्तिकोकी भी जातिकी निद्ृत्ति हो जायगी ल्‍ज,है। 
न रहेगी । तब नमस्कार हीन पुरुषमे भी जाति न कहलाये, क्योकि क्रिया भ्रष्ठ्ता 
इसमें भी दस ही की तरह है। भ्रव दूतरी बात सुनिये कि तुमने जातिका कारण 
क्रिया नही माना है, क्रियांको जातिका कारण झौर व्यापक भी नहीं मात्रा है तब 
फिर क्रियाकी निद॒त्ति होनेपर जातिकी निद्तत्ति कैसे हो जायगी ? क्रियाकी निद्धत्ति 
होनेपर उस जातिकी निश्चत्ति तब ही सम्भव है जब कि क्रियामे जातिका कारण हो 
झथवा जातिका व्यापक हो । यदि कारण श्रथवा व्यापक हुए बिना एकक्की निद्वत्तिसे 
दूमरेकी निद्त्ति होने लगे तो घटकी मिद॒त्ति होनेषर पटकी मी निदत्ति हो जाने 
भ्र्थात्‌ कोई पुरुष कमरेसे घडा उठा लावे तो ' साथमे कपडे! भी उठ जाना चाहिए । 
सो जातिका कारण भथवा व्यापक यह कुछ भी न धन सका | भशौर फिर क्रियाका 
भ्रश होनेपर जातिमे विकार कैसे श्रा जायगा ? जवकि तुमने जातिको नित्य निरव- 
यव निविकार मिन्तोमे भ्रमिन्न झपसे रहने वाली मानी है तो भला जो विकृत नही 
हुआ है उसकी निद्धत्ति कैसे सम्भव है ? झविकृत जातिकी निद्नत्ति मान लोगे, भ्रविक्ृत 
पदार्थका भ्रमाव मान लोगे तो श्रात्मा श्राकाश श्रादिक जो कि नित्य भ्रविक्ृत माने 
गए हैं उनका भी कभी भ्रभावसे हो जायगा। | 


जीव, शरीर व उभयमे ब्राह्मण्यका भ्रभाव--भ्रच्छा कब यह बललावो 
कि यह जो ज्न ह्मत्व है वह तुम करिपकरा मानते हो ? क्‍या जीवका मानते हो या शरीर 
का या जीव धौर छारीर दोनोका ? भ्रथवा सस्कारका या वेदके भ्रष्यपनका । भ्रन्य 
उपाय तो इसमें सम्मव नही हैं । यदि जीवका ब्राह्म॒श॒त्व धानते हो तो क्षत्रिय, वैश्य, 
शद्वादिक जोवोका भी ब्र हण्प मानना चाहिये। क्षत्रिय, वैश्य, शुद्रोमे भी जीव हैं यदि 
प्ाह्मयणत्व जीवका मानते हो तो सभी जीवोमे ब्राम्हरापना भ्रां जाना चाहिए | उन ५ 
विकल्पोमे से जीवका ब्राम्हरात्व माननेपर क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र भ्रादिक सभीमे ब्राम्हरा 
का प्रतग झा जायगा क्योकि जीव ये भी हैं। तो जीवका ब्र|म्दरणत्व प्िद्ध नड्ी हो 
सकता । यदि शरी रका ब्राम्हणात्व मानते सो तो वह बात तो भप्रसम्भव है क्योकि शरीर 
है पचमृतात्मक । पृथ्वी, जल, प्रन्नि, वायु, श्राकाश इनका जो समूड़ है तन्मांत्र शरीर 
है। ये पच भूत प्रत्येक पुद्ूगलमे पाये जाते हैं। जैसे घट है तो उसमे मिट्टी है ही, जल, 
भ्रग्ति, वायु भौर झाकाह् भ्रादिक भी किसी न किसी श्रश्ममे मौजूद हैं तो उनमे भी 
ब्राम्हरापन जानना चाहिए। तो जैसे घट पट श्रादिकरें ब्राम्हण्ण भ्रध्षम्भव है इसी तरह 
पवभूतात्मक शरीरमे भी ब्राम्हणत्व प्रश्मम्मव है। और फिर यह बताग्रो कि पृथ्वी, 
जल, अग्नि, वायु, भ्राकाश इन भूतोमे भ्रलग भ्रवग, एक एकमे त्राम्हण्य है या ये सब 
मिन जायें तब होते हैं ? यदि कही कि एक एकमे वह ब्राम्हण्य है तब जो पृथ्वी, जल 
भग्नि, वायु ध्राकाश प्र:दकिमे भो अलग अलगमे ब्राम्हण्य झा जाना चाहिये। शौर, 
यदि कहो कि प्रलग-प्रलग भूतोमे तो ब्राम्ह्ण्य नही है किन्तु वे सव भूत जब मिल 
जाते हैं तब उनमें ब्राम्द्ण्य भ्राता है। तो घट पढ भ्ादिकमे ये सब भूत मिले हुए हैं, 
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खतम हो शव इन भूतोंका समूह मिल गया है तो धसमे झास्कष्य भा जाना चाहिए इसमे 


शरीरमे ब्राक्ृप्त्प माना गए है यह भो सिद्ध नहीं होता । और जब धरीरम और 
जीवमे ब्राम्हण्य सिद्ध न हुप्ता हो जोय झोरई ध्रीर दोनोमें भी ग्रासृष्य सिद्ध नहीं हो 
मकता वयाौकि जो दोप जीवग्रे दिये गये थे वे हो इस उभपमें प्रायेंग । उमय इत 4! 
को छोडकर पोई भला तो नही है। जीव भौर शरीर दोनोंका मिलकर ही उमय 
कहा गहा है। इससे उभयका आम्टए/य होता हैं पद भोवात तुम्हारी संगत 
नही है। 


सस्कार व वेदाध्ययनके ब्राह्मण्यका प्रभाव - यदि कद्दों कि सल्तरमे - 
ब्राह्मतत्व है याने ब्राम्हरायालकमें उस सल्कारको किया जाय तब उपमे ब्राम्हगल 
श्राता है यह चात भी युक्त नहीं वैठनी | इमका कारण यह है कि सम्कार तो यूदके 
बालकमे भी किये जा सकते हैं यह वात दूमरी है कि व।म्हणोंका जोर हो भौर वे धूद 
वाचकम सस्कार न करें मगर किया जा सकता है कि नही ग्राम वासक्कों यशादिकमे 
बैठाल कर यज्ञोपवीत देकर ब्राल्दएत्व सल्कार बनाते हैं। यदि धुद्र बाल * में महकार 
के लिए यरन क्या किया जाय तो किया गही जासकता,भौर जब उसमे सस्कार बनाये 
जा सकते है तो घुद्र वालक्मे भी प्राम्दृष्यका प्सग भा जायगा। इसी सम्बन्ध दृधरो 
बात यह वतलायों कि सस्कारसे पहिले उप्त ब्राम्हरा बालकम ग्राम्हष्प है या नहीं 
जिस क्षण ब्रान्हसा वालकमे सस्‍्कार क्या जा रहा है उस क्षएसे पहिले भी तो वह 
बच्चा था तव उपमे ब्राम्दण्प है या नहीं ? यदि कहो कि सहकार किये जारेते पहिंहे 
भी उस बालभमे त्वाम्हष्प है, जन्मसे ग्राम्हृण्प है तव सस्कार करनेका कोई मूल्य नहीं 
यदि कहो कि सस्कारसे पहिले ब्राम्हराके व[लकमे ब्राम्हृण्प न था तो सस्कार करना 
वयर्ष है। जिपमे वृ।म्हृण्ण नही है उसमे कितने ही सल्कार करें, ब्राम्हृण्प ने होनेपर 
भी पर्थात्‌ अ्व्राम्हराके सस्कार करनेपर ब्राम्हरात्व मानते हो तो शूद्र भी भशम्हर् 
हैं। सस्कार करनेसे उतमें भी ग्राम्हरात्व मान लेना चाहिए सत्कार कराना जतेपर 
शूद्रमे ब्राम्दराका निवारण कौन कर सक्ेया ? इस तरहते ससकारके ब्राम्देशत 
है यह भी बात युक्त नहीं है। यदि कहो कि वेदाष्ययनक ब्राम्हराध्त्व है वो गह् भी 
बात युक्त नही है क्योकि वेदका अ्रध्ययन शूद्रोमे भी सम्भव है। कोई शूह् भत्य 
जाकर वेदाध्ययन करता है यो उसे भी ब्राम्दण मान लेना चाहिए, पर शकाकारो 
वेदाष्ययन मात्रसे वृ।म्हर॒त्य स्वोकार नही किया । किन्तु जातिसे, जन्मसे ही वररहि 
प्य जातिके सम्बन्धपे ब्राम्हरात्व स्वीकार किया । तो वेदाध्यवनके ब्राम्हरात्व है महें 
पक्ष भी युक्त नहीं होता 


, जाति और तियेक सामान्यके सम्वन्धमे निष्कर्षात्मक उपहार” 
उक्त विकल्पोसे जातिका विधार करमेपर निदकर्प क्या निकला कि वृम्हर, कि 
चैश्य, शुद्र भ्रादिककी व्यवस्था सहृश क्रिया परिणशमन झादिकके कारण है।ए 
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ब।म्दरणके योग्य जो क्रियायें बताई गयी हैं उन्हे तो करें उनमे बाग्दरात्वकी व्यवस्था 
है | क्षत्रियोक्री प्रजाके रक्षणका प्राचरणा करे सो क्षत्रिय है यह व्यवस्था बनती है। 
वैश्य वे जो ध्यापार करें भौर छशूद्व वे जो दुथरोक्ो सेवा करें, ऐसी वर्ण व्यवस्था है। 
तो इसी तरहसे सभी जगह समझ लेना चाहिए कि सहला परिणाम समानताके धान 
का कारण होता है भौर घही तिर्यक्‌ सामान्य कहलाता है । इस प्रकरणमे मूल बात 
यह भल रही थी कि प्रमाणका विषय क्या होता है ? तो बताया गया कि सामान्य 
विशेष त्यक पदार्थ प्रमाएाका विषय होता है ।- तो उस सामान्यके भेद किये गए 
ज्यिक सामान्य भ्ौर ऊड ता सामान्‍य । तियेक्‌ सामाग्य कहते हैं एक का मे झ्रवस्थित 
हैए भप्रनेक प्यक्तियोके सहश परिणमनको | जैसे भ्रभेक गयें बैठो हैं, उत ग्रायोमे गाय 
+». सापान्य कहा | नो यह समस्त गरायोमे जो घममं एक समान नजर श्रा रहा है उस्त हीं 
घरंको सामान्य कहते है। तियक्‌ सामान्य सहश परिणामोसे समभा जाता है, सेकिन 
ऐपा न मानकर मौमासक लोग द्रव्य गुण कर्मकी तरह सामान्य नामका भी पदार्थ 
मानते हैं भौर सामान्य नामक पदार्थंस हो जातिका बोध कहते है श्र्यात्‌ जैसे नित्य 
एक व्यापक जाति भी मानी जाती है जाति भी सामान्यका एक प्रकार है। तो जैसे 
सामात्य पदार्थोकी भ्रलग सता सिद्ध नहीं होती इसी प्रकार जातिकी भी सत्ता श्र॒लग 
धिद्ध नही होती । जैसे क्षत्रिपत्व फोई नित्य एक व्यापक हो भर उसके सम्बन्धसे 
क्षत्रिय कहलाये यह बात सम्भव नही है इसी तरह बाम्हणात्व एक नित्य व्यापक हो 
भ्रीर फिर वृस्‍म्दरात्वके सम्बन्धसे बूम्हणा कहलाये यह भी वात युक्त नही हो सकती, 
ये पदार्थे स्त्रय क्षत्‌ हैं। स्वतः सिद्ध हैं, ध्रपने घमंस्वरूप हैं । भ्रव कुछ विवेचव करने 
वाले लोग उस पदाथर्मेंसे जब यह विवेक करते हैं कि देखो-- कुछ घर्मं तो यहा ऐसे 
” नेजर श्रा रहे हैं कि भ्रनेक व्यक्तियोमें पाये जाते हैं। $छ घमं ऐसे सिद्ध हं ते हैं जो 
केवल उस हीमे हैं भ्रन्य व्यक्तियोमें नही पाये जाते हैं। बम इन्ही साधारणा और 
असाधारण धर्मोके परिचणपर सामान्य विशेषकी व्यवस्था होती है। इस प्रकार 
तिरयक सामान्यके स्वरूपकी सिद्धि की कि यह सायान्य सहद्य परिणामका नाम है। 
सहृक्ष परिणामको एक दृष्टिमें रखकर जो एकत्वके ज्ञानके निकट लाने वाला भाव 
है उसका नाम सामान्य है। भ्रव ऊष्वंता सामान्यका स्वरूप कहते हैं-- 
परापरविवर्तव्यापि द्वव्यमुर्ष्वत्ता मृदिव स्थासादिषु ॥ ४-६ ॥ 
ऊर्व॑तता सामान्यका वर्णन - पूर्व भौर उत्तर पर्यायोमे व्यापकर रहने वाला 
जो द्रव्य है वह ऊष्वेता सामान्य है। जेसे क्ि-- घट भ्ादिक पर्यायोमे रहने वाली जा 
+ मिट्टो है उसही प्रकार धूर्वापर पर्यावोमे रहने वाला जो द्रव्य है उसे उर््वंता सामान्य 
फहते हैं, शाकाकार फहता है ऊष्वेत्ता सामान्यका विरोधी शकाकार कौन हो सकता है, 
क्षशिकवादी जो पूर्वापर पर्यायोगरे एक द्रव्य व माने ऐसा तो कोई अभ्रमित्यवादी द्दी हो 
सकता है | तो यहाँ श्काकार कहता है कि पूर्व और उत्तर पर्यायकों छोडकर दूसरा 
कोई उच्र पर्याधोमें व््यापी द्रव्य हो ऐसी प्रतीति ही नही होती है । इस कारण द्रव्य 
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प्रसद्‌ है, फिर सामान्यका यह लक्षण कहना कि पूर्व भ्रद्य भा जाता चाहिए ३ 
द्रव्य रहता है बह ऊरष्वता सामान्य है, सही लक्षण नही है, वेजतापपरण---त-५ल 

« और कोई अब्प है ही नही । उत्तर देते हैं कि यह बात सही नहीं है, क्योद्षि पदा 
झअन्वयो रूपते प्रतोति प्रत्यक्षसे ही हो रही है। पर्यायें वरावर व्यतीत होती था 
भौर उनमे व्यापकर रहने वाल! पदार्च है कोई ऐसप्ता प्रत्यक्षत्े ही विदित होता है 
इन पदार्थोंकी इस तरहसे ल्वप्नपें भी प्रतीति नही होनी कि ये प्रतिक्षण मूलसे 
हो रहे हैं। वल्कि साधारण जतोड़ों भी इपके विपयमें ऐसी प्रतीति रहती है 
जैसे कि तुम्हे पर्व श्रौर उत्तर पर्यावोंमें व्यावृत्त प्रत्ययका ज्ञान होता है भौर 
पर्यायसे दूसरी पर्यायका भगाव प्रतौत हो रहा है इसी तरइूते उन सब पर्याधोमे ' 
वाला थो एक सामान्‍य द्रव्य है, जैसे मोटे हृ्वान्तमे भिट्टोके भ्रनुदत्त ज्ञान भी 
है | जैसे हमे यड ज्ञान होता है कि बचपन है तो जवानी नहीं, नवानी है सी ६ 
नही | एक दक्षामें दूसरों दशाका भ्रगाव है| ज्ञेप हमें इन पर्यायोमे परतार श्र' 
विदित होता है इसी प्रकार कोई एक जैसे मनुष्यत्व ध्द। प्रनुद्िरूपस्ते प्रतीत ह 
है इससे द्रव्यफी सिद्धि है भौर उप्त ही द्रग्यकों ऊष्वंत्ता स्ामात्य कहते हैं। 


क्षणिकवुद्धि द्वारा तरिकालब्यापी द्रव्यकी श्रप्रतीतिकी शका-! 
इकाकार कहता है कि देखो - एक पदार्थेके ग्थित होनेका, प्र व होनेका प्रथे कया 
एक पदार्थ व्यापक सदा रहता है इसका भ्र्ण यही तो हुआ ना कि वे पदार्थ 6 
कालमें ध्तुयायी हैं । याने सव कालोमे बराबर चल रहे हैं। तो यह बतलावो 
तोन कालमे जो बल रहा हैं ऐसा थो वह एक है उस एककी दस स्थितिका इस 4 
का क्या तुम्हे एक साण ज्ञान हो गया है या ऋमसे ज्ञान हुमा है ? प्र्षात्‌ ती 
दष्याशरोमें रहने वाला यह एक है उध् एकका ज्ञान भ्र्यात्‌ तीनो कालमें रहने वा 
इसका ज्ञान तुम्हे एक ही वारमे हो गया या ऋरमसे होता है ? यदि कहो कि ९ 
बारमे ही हो यया तो इस मायने यह हुआ कि फिर तुमको एक साथ ही जत्म 
लेकर मरण तककी सव घटनाप्रोका ज्ञान हो गया नया ? जैसे मनुष्यत्व वेया है 
शिशु भवस्थासे छेकर मरणा पयन्त तककी बिननी दक्षाये हैं उनमे जो भी रहता 
उसका माम भनुष्यत्व है। झौर उम्र मलुष्यत्वका एक ही बारमें शा 
कर लिया इसका अर्थ यह है कि उस १०० बपोकी सारी धटनाप्रोर 
घुमने एक साथ जान लिया | तव तो मरश पर्यन्त तककी सारी बातोका बाग है 
जाना चाहिए, पर होता कहा है ? इससे घिद्ध है कि उस एकरा ज्ञान नहीं हो रहे 
है'तीनो कालमे, तीनो फालकी सत्र घटनाओका ज्ञान हो तब हो कहा जायगा | 
तुमने एकका ज्ञान किया । जंसे मालाके १०० दातोमे एक सूत पिरोगा हुपा है 6 
कहते कि इन १०० दानोमे पिरोण हुआ जो सूत है हम उत्तका ज्ञान कर रहें है 
तो इसका प्तर्थ यह हुआ था कि १०० दानोंका एक नजरपे च्ान हो गवा ॥ ६०० 
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इसमें भ्रनुयायी कोई भ्रात्मा प्रतिभातमें नहों श्र।वा, एकत्व शानमे नही होता 

भा बात नहीं कह सकते, क्योकि यदि यह हुठ बनाओ्रोगे कि एकर्व' प्रतिभारमे 
ही नही है तब फिर क्षणक सिद्ध करनेका प्रनुमान देना >यर्थ हो जायगा | ज॑ 
अनुमान दिग जाता है कि सर्व क्षणिक सत्वात्‌ । विदवमे जो कुछ है वह सब ६ 
है क्योकि सत्त्व होनेसे, यह क्यों व्यर्थ हो जायगा कि झनुमान तुमने कित्त प्रय 
दिया ? क्‍या एकत्वकी प्रतीतिक्ा निराकरण करनेके लिए क्षशिकत्वका प्र 
दिया है या क्षरिकत्व सिद्ध करमेके लिये यह अ्रनुमान बनाया गया है ? एव 
प्रतीतिके निराकरणके लिए हो धनुमात बताया गया है। देखो क्षणिकत्व सिद्ध 
के लिए भ्नुमान नही बताया गया तुम्हारे सिद्धान्तमे क्योंकि पदायंक्री क्षरि 
प्रत्यक्षते ही जान लौ गई माना है तो थी बात प्रत्यक्ष जान ली गई उ का 
कोई प्रनुमान भो बनता है क्या ? जेंसे रसोई ४रमे भोजन करते वाला पुरुष 
झौर भ्ररिन पभ्रादिक प्रत्यक्षसे देख रहा है क्या वहा वह यह प्रनुपान बनाता है 
इस रसोईघरमे भांग है क्योकि घुवा होनेसे ? प्रत्यक्ष सिद्ध बातका अनुमान 
बनाया चाता। जो पदाये तुम्हारे पिद्धान्तमे प्रत्यक्षत्ते शत है तो क्षशिकताक 5 
लिए तो प्रतुमान बनाया नही गया है। एकल्वकी प्रयीतिके निराकरगाके लिए व 
गया है। पर्थात्‌ कोई पुरुष इसजो घ्रूघ मन समभलें, एकत्व ने समभले, #5 
व्यापता न समभझले इसके लिये प्नुवान बनाया है । लेकिन तुम कह रहे, हें 
अतरगमे झौर वहिरग पदार्थोंमे केवल भेद हो भेद प्रतिमासमे नही भ्राता, यह 
फिर तुम्हारा कूठ हो जायग्रा ना, देखो --एक व प्रतिभात्मे ग्राया तव तो तुम ( 
का मिराकरण करो जो बात प्रतिमातमे भ्राया तब तो तुम एकत्वका निरा। 
करो, जो बात प्रतिमासमे भ्राती हो वही उसका तिराकरणश क्या किया जायग 
इससे यह मानना चाहिए कि पदार्थमे केवल भेद ही भेद अतिमात्मे नहीं ॥ 
केवल पर्याव ही पर्याव प्रतिमासमे नही श्रातो | विक्राल व्यावी पदार्थ भी प्रतिम 


भ्राता है । 

अतिव्यवहित पर्याथोमे अनुमानादिकी सफलता -प्रव द्क्तमाकार 4 
है कि देखो -जब प्रत्यक्षसे ही छुयने कट जान लिया भनस्तर भ्रतीत भौर श्र 
पनुगत समयमें रहने वाले क्षयोक्रो, तव स्मरण प्रत्यभिनज्ञान, भ्रभुभान ये प्र 
बनाना निरथक है। उत्तर देते हैं कि नही यद्यपि प्रत्यम्सिद्धमे स्मरण प्रत्यमि 
झनुमान निरथेक हैं भौर तो तत्कालकी पृ उत्तर पर्यायें हैं उतके जानभेमे ' 
प्रत्यक्षकी प्रदत्ति है उनमे स्मरण, प्रत्यमिज्ञात, प्रनुमान बनानेष्ती प्रावश्यकता ' 
लेकिन जो प्रति व्यवहदित पर्याय हैं कलकी धौर बहुत दिवकी, घठ। भर पहिले 
जो पर्यायें हैं भ्रयवा जो भविष्यक्तो पर्यायें हैं उनमे तो स्टृतिज्ञान भौर प्रनुमान 
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स्थायें श्रौर पहिला जन्म, भविष्यका जन्म भौर मारी पर्यायें इनका एक स्ताथ ज्ञान 
जाता चाहिए, यह बात तुम्हारों ठीक ही है । कारण यह है कि भात्मा जानता तो 
है भ्रयंका ग्रहण करने वाला भात्मा ही है मगर ज्ञानकी सहायत्तासे यह प्रात्मा जानता 
है भौर ज्ञान हमारा नियमित है, क्योकि ज्ञांगपपर भ्रावरण करने वाले कर्मका जैसा 
क्षयोपश्चम होता है वैत्ता ही ज्ञानका विकास होता हैं। प्रतिवधक कर्म प्रकृतिसे क्षयो- 
परशमका उल्लघन न करके शानकी प्रवृत्ति होती | भ्रत- भ्रात्मा जानता है और जैसा 
ज्ञान पाया उस ज्ञानके माफफिस उन पर्यायोकों भ्रतीत भ्रनागत जाना करता है, दस 
से यह दोष देना कि नित्य श्रात्मा यदि तरिकालवर्तीको जाना करता है तो एक ही 
साथ समस्त पर्याये जान ली जानी चाहिएँ, यह बात युक्त नहों बेठती है। 


युक्ति भ्रनुमान भ्रनु भवसे भी पूर्नत्तिरपर्यायव्यापी द्रव्यकी प्रतीति-- 
अनेक युक्तियोते अनुमानोसे भौर -अप्रमाणोत्रे भी यह अत सिद्ध होगी 
कि पूर्वोत्तर पर्यागव्यापी द्रच्य है ) भ्रनुमान भी पृष्ठ प्रमाणा है । जैसे लोकमें 
कहते कि यह तो भ्नुषानकी वात है सच नही है. वो लोक व्यवहारमे प्रनुभानकों 
लोक कल्पनाके रूपमरे लेते हैं। लेकिन प्रमाणके क्षेत्रझे भ्रनुमानक्रों भी उत्ती प्रकार 
प्रमाण माना गया है जिस प्रकार प्रत्यक्ष प्रमाण है । ह्रत्यक्ष प्रमाणमें जैसे सशंय 
लिपयेंग भ्रादिक दोष नही होते इसी प्रकार श्रतुमान प्रमाणमे भी ये दोष नही होते । 
सो श्चुमान ज्ञान भी एक विशुद्ध भौर पु प्रमाणा है प्रत्यक्षत्ते भी उस्त व्यापों द्रव्य 
को जान लिया जाता है । अनुमानसे भी उस व्यापीक्ृव्यको जान लिया जाता है। 
भ्रौर लोगोका विष्वास भी हैं प्रपने भ्रा .के बारेमें, सत्वका सबको श्रद्धान है ॥ त्तौ 
सध बातोसे यह सिद्ध होता है कि पूर्व और उत्तर पर्यायमे व्यापका रहने बाला 
स्थायी कौन है । भोर वैसे भी सोच लो जो जिसका उपादान है आवार है, सत्त्व है 
उसका समूल बिनःदा कैसे हो सकता है ? इससे श्रुव द्रष्पय सिद्ध है। समस्त पदार्थ 
अनादि अनन्त हैं, प्रतिक्षण उनकी दिशा ह रही है । तो उत्त सब्र पदाधोमि व्यापझर 
रहने वाला जो एक द्रव्य है उसको ऊष्वंता सामान्य कहते हैं । 


स्पृतिप्रत्यभिनज्नानादि सहाय श्रात्मा द्वारा तर कालिक द्रव्यकी प्रतितीमे 
प्रश्नोत्तर - शकाकर कहता है कि द्वव्यफे प्रहरा करनेपर प्रतीत भमविष्यत .समस्य 
पर्याधोका ग्रहण हो जाता चादिए कप्रोकि अतीत प्रादिक भ्वस्थाये पदायथकी पदार्थ 
प्रभित है। उत्तर देते हैं कि यह बात यो सही नही है कि $मिन्नपना ग्रहए॒के प्रति 
फारण नही है, भ्र्यात्‌ कोई धर्म किमी वस्तुसे श्रभिन्न हा त्तो यह श्रर्थ नहीं है कि 
जितने भी धर्म है वे सब प्रहएमे भ्रा जाने चाहिएँ उसमे एकके जानमेसे । यदि अभ्निश् 
प्रा शानसे कारण मानलोगे तो फिर ज्ञानादिक सराका श्रनुभव होनेपर क्षशिकर 
बादियोके हारा ,भाने गए जो शानश्रा भ्र्यक्षण हैं-जैते ज्ञानाहंववादी मानता है कि 
फेवल एक काणिक ज्ञान पदार्थका शान होता है तो पभ्रन्य प्रकारके क्षरिषकवादी मानते 
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हैं कि क्षणक्षएवर्ती जो पदार्थ हैं उत्तर पदा्थोंका शान होता है। कैसा भी मानों 
शानोदिक क्षएशका अनुभव द्वोनिपर जैसे सत॒का ज्ञान हो जाता है, चेतनको शान हो 
जाता है उसी प्रकार उहमे लणिकताका ज्ञान हो जाना चाहिए भौर पते स्वर्ग भेजने 
की शक्ति है श्रादिक शक्तियोका भी अनुभव हो जाना चाहिए, क्योंकि भव तो तुम यह 
प्रान रहे हो कि प्रभिन्नपता जञांगके प्रति कारण है । जो चीज जिससे भ्रभिन्न हो उस 
एककै जाननेपर वे सव चीजे ज्ञात हो जाना चाहिए तो यह दोष तो समीके भ्रतिमतमे 
झा जायेंगे, प्रतः तथ्यभूत कथन यह है कि जिंध पदार्थमें जितने भ्रशके शञ-म-परिणशमत 
के पावरणका अभाव है उस ही पदार्थमे जानमेका नियम है श्रन्ण जगह नही है । लिप 
पुरुषके जिस पदार्थमे जिस घर्म सम्बन्धी ज्ञानके भावरणका विनाश है उह हीका शान 
हो सकता है धन्यका नही हो सकता, श्रौर इसी कारण यह कहना बिल्कुल सही है 
कि प्रत्यक्षका सहाय लेकर झात्मा ही भननन्‍तर प्रतोत भौर मविष्यकी पर्यायोंमे एकट्व 
को जानना है, प्रत्यक्षकी सहाय जैकर पशात्मा प्रनन्तरकी अतीत और भविष्य पर्मायोकों 
जानता है ध्रधवा उन पर्मायोमे रहने वाढे एकत्वकों जानता है झौर स्मरण प्रस्यमि- 
ज्ञानकी सहायता लेकर यह भ्रात्मा प्रत्यन्त व्यवहित पर्यायोमे भी एकत्वको जामब्ा है 
इसका तात्पय यह है कि पूर्व और उत्तर पर्यायॉप्रि रहनेवाले एकत्वकों जानने वाला 
यह प्रात्मा है । यह भात्मा प्रत्यक्षते ही जान लेता है पूर्व भौर उत्तरमे पर्यायोमै रहने 
वाले एकत्वको । सो यहाँ एकत्पसे लगी हुई पुर्व और उत्तर पर्यायोमे रहने वाले एक- 
त्वको प्रत्यक्षकी सहायतासे जानता है भौर बहुत व्यतीत हुईं भ्रतीत पर्यापोंमे और 
बहुत प्ागेकी भविष्य पर्यायोमे रहने वान्ने एकत्वकों यह प्रात्मा स्पृति भ्रौर प्रत्यभि- 
ज्ञानकी सहायतासे जांगता है। भौर जैसे कि प्रत्यक्षशानमें प्रामाण्य है इसी प्रकार 
स्मृतिज्ञान भौर प्रत्यभिज्ञानमे भी प्रामाण्य है । पहिले ही सिद्ध कर घुके हैं । 


स्मृति प्रत्यभिनज्नानकी भ्रविषय सिद्ध करनेका शद्धाकार द्वारा प्रयत्न- 
शकाकार कहता है कि स्मरण भौर प्रत्यभिज्ञावका विपय क्या है ? पहिले जाने गये 
पदार्थ ! प्र्थात्‌ स्मरण प्ौर प्रत्यभिज्ञान पद्दिले जाने गए पदार्थते भ्राया करता है। 
तब तो स्मरण झौर प्रत्यभिशान उस ही समय उन पदार्थोंको जाने जिस समय कि उत 
पदार्थोंका दर्शन भर्याद्‌ प्रत्यक्ष होता था, क्योरि जैसे कि उस समय पूवकालमे पदार्थ 
का पत्यक्ष हुमा था तो प्रत्पक्ष उत्त पदार्थका बरावर विपय कर रहा था भौर पूरा 
कारण था । तो इसी तरह जव स्मरण भोद प्रत्यभिशानका विपयभूत पह पदार्थ 
पहिले था और उस समय प्रत्यक्ष भी हुप्रा या ठो उस हो समय क्यो नहीं प्रत्यशिज्ञान 
होता ? होना चाहिए ! स्मरणने समझा क्या ? पहिले जाने हुए पदार्थथों शौर 
प्रत्परभिशानने भी पहिले जाने हुए पदार्थकों ही विषय किया । तब वो ये दोनों शान 
उस ही समय हो जाने चाहिएँ जबकि वह प्रदार्थ था, पर ऐमा होता तो नहीं है । 
इससे सिद्ध है कि स्मरण शात शोर प्रत्यभिज्ञान उपलत्ध ज्ञान को विषय नहीं करते। 
निष्कर्ष यह निकला कि स्परण धोर प्रत्यभिन्नानका विषय कुछ है ही नहीं। तब यह 
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कहना कि स्मरण भर प्रत्यक्षका सहाय रखते हुए यह भात्मा अत्यन्त व्यवहितत पूर्व 
झौर उत्तर पर्यायोंमें रहने वाले एकत्वको जान जाता है, कैसे युक्त है एस सम्बन्धमे 
यह प्रयोग भी बनता है कि जिसकी सम्पूर्णता होनेपर भी जो बात न हो वह उसको 
विपय फरने दाल। नदी कहा जाता । जैसे कि सम्पूर्ज रूप मौजूद हैं किन्तु रूपके 
विपभमें श्र।बरविज्ञान नही होता श्र्थात्‌ करो रिद्रिससे रूप नही जाना जाता, इसे सिद्ध 
है कि करों इन्द्रियके शानका विषय रूप नही है। भौर स्याद्गादियोके यहाँ भी पर्व उप- 
लब्ध पदार्थ भ्रविकल है, सम्पुर्णं रूपसे है पर पूर्व उपलब्ध पदार्थमे स्मृति प्रत्यभिन्ञान 
नही हो रहे हैं प्भोकि भव वे पदार्थ हैं ही नही । जब वे पदार्थ थे तब स्म्र॒ति प्रत्यभि- 
ज्ञान मान नही रहे हो । स्थृति झौर प्रत्यमिगानका विषय कुछ है ही नही । 


स्मृति और प्रत्यभिज्ञानके विषयका विवरण --उत्तश्काका उत्तर देते हैं 
कि यह बात युक्त नही है। शकाकार कह रहा है कि स्थृति होती है पूर्वकालमे जाने 
हुए पदार्थक सम्बण्पधमे | तो जब वह ह॒दार्थ पहिले था तब ही स्थृति हो जाना चाहिए, 
बग्ो।क स्मृतिका विषयभूत पदार्थ तब रो पूर्णरूपसे था । अब'ता वह पदार्थ रहा भी 
नही । स्घ्वि किस थी करते हो ? यह बात कहृदना, यो युक्त नही है कि पुवे कालमे जब 
पदार्थका दक्शन हुप्मा था उत्त कालमे स्पति; और प्रत्यमिज्ञान कारणाके भ्रमाव होनेसे 
उत्पन्न नही हुए क्योकि स्थृतिका कारशा पदार्थ नही' है, किन्तु सस्कार जगनता कारण 
है। दकाकार इत दृष्टिकोशसे शका कर रहा है कि जितने भी ज्ञान हुश्रा करते हैं वे 
सब ज्ञान पदार्थमे उत्रन्त होते हैं। क्षरिकवादमे यह माना ही गया है जशञानकी उत्पत्ति 
पदार्थेत्ने हुमा करती है । तो स्थतिने जिस पदार्थकों जाना है वह पदार्थ तो पहिले था, 
अ्रव तो नही है, वयोकि पदार्थ क्षणिक ही हुमा करता है। तो स्थृतिका कारण तो 
पहिले था, इस कारण स्प्ृत्ति पहिले हो जाना चाहिए | उत्तर यह दे रहे हैं कि स्म्रति 
का फ्रारण पदार्थ न है किन्तु सस्कारका जगा स्वृतिका कारण है। भौर, सस्कार 
कहते हैं कालान्तरमे न भूलना इस प्रकारकी घारणा। सतो कालान्तरमे न भूलना इस 
प्रक।रकी धारणारूप सस्कार उस पदार्थके प्रत्यक्ष! कालमे न था। जिस पदार्थका 
प्रत्यक्ष किया गया था उप्र प्रत्यक्ष किये जानेके समयमें कालान्त मे न भूलना यह 
धारणा रूप ज्ञान फव था ? न था, क्योकि पस्तुको जानकर फिर उसफ्रे बाद भविष्य 
फालमें उसे न भूलना यह तो घारणा फ्हलाती है। तो स्मरण ज्ञानका फारण भव 
हो रहा है जब कि स्मरण कर रहा। न क्रि जिम पदार्थक्रा स्मरण कर रहा उस 
परदार्धका जप प्रत्यक्ष हुपआ था तब करण स्मप्रतिका या । सो नहीं है, जैसे किसी पुरुष 
ने एक वर्ष पहिले धपने मिश्रकों देसा था भ्रथवा एक वर्ष पहिले किसीने चहुत बडी 
मित्रता कर लिया था । पभ्रव ध्राज उस मित्रका स्मरण किया जा रहा है तो शकाकार 
का शका तो यह है कि पभ्ाज जो स्मरण ज्ञान हो रहा है वह किस पदार्थके सम्दन्धमे 
दो रहा है ? जिम वदापंक्ों एक वर्ष पहिले जाता था तो स्मरण क्षान एक दर्प पह्चिले 
जाना या तो स्मरण ज्ञान एक वर्ष पहिले ही होता चाहिये, क्योकि स्मरण ज्ञानका 
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कारणभूत पदार्थ तो एक साल पहिले था, श्राज तो नही है लेकिन ये शक्रामें ठीक 
नही जगती क्योक्ति स्मरण शानका कारख पदार्थ नही है, किन्तु काल न्तरमे न भूचने 
रूप घारणारूप ज्ञान भ्र्थात्‌ सस्कारका जग जाना स्थृतिका कारण 'है सता यह कारण 
एक वष पहिले था है नही भ्रत॒ एक वर्ष पहिले उत्त पदार्थके सम्वन्धमे स्मरण भ्थवा 
प्रत्यभिन्ञान हो जाय व्ह दोष नही श्रा सकता । इसी तरह प्रत्यम्शान भी पृथकालमें 
ही हो णाव्रा चाहिए, इस प्रकारका दोष दिया नहीं जा धक्दा क्णोकि प्रत्यारिशञानकी 
उत्तत्ति होती कते है ? पहिले देखे हुए पदार्थका संस्कार बच गया था झौर उस 
सस्कारके जगनेपे हुई स्तृतत, उसकी धहांयता लेकर जो प्व दुबारा कुछ दर्शन हो 
रहा है, यह फारण पड रहा है भ्र्यात स्मरण झौर वर्तमान दक्षंनके कारणते जो 
सकलनात्मक ज्ञान होता है उसे प्रत्यभिज्ञान कहते है तो यह द्वितीय दर्शन श्रौर 
सस्कोर जगना यह पूर्वकालमें हो जानी चाहिए, ण्ह दोष नही भ्रा सकता। निविवाद 
स्मरण धौर प्रत्यमिन्नानकों चिषय फरके प्रात्मामे शान होता है भौर स्मरण प्रत्म- 
भिज्ञानका सद्ठाय लेकर यह प्रात्मा पूर्वोत्तर पर्योवोर्मे रहने वाले एच्टवकों जानता है 
झौर वही एकत्व ऊष्वंतातामान्य कहलाते! है । 


श्रात्मामे भर्थपग्रहणसामर्थ्यका सद्भाव व अ्रभावके विकल्पोमे स्मृति 
श्रादि ज्ञानोंको निरर्थंक सिद्ध करमेकी शका- श्रव शकाकार कहता है कि 
श्ात्मा तो केवल ही है अरयात्‌ प्रत्यक्ष आदिक ज्ञावोकी सहायता न लेकर भवीत 
भंविष्वत अर्थके प्रहरा करनेका सामथ्यं रख रहा है तब तो समर श्रादिक शातोकी 
अपेक्षा करना व्यर्थ हो जायगा । भौर यदि झात्मा केवल अतोत शोर भविष्य श्र 
को जानमेकी सामथ्यं नहीं रखता तब तो स्मरण झआदिककी प्रपेा रखता बिल्कुल 
ही ग्यथं है भर्थाव्‌ यद्दा दो विकल्प किए जा रहे हैं कि भ्ात्मा अकेला ही भ्रतोत भौर 
भविष्यके पदार्थोंकों जाननेकी सामर्थ्य रखता है या नहीं ? यवि श्रफ्ेला श्रृत्मा 
अतीत भविष्यत कालके पदार्थोंक्रों जाननेकी सामर्थ्य रख रहा है ठब तो उमे स्मरण 
श्रादिक ज्ञानोंकी सहायता भ्रपेक्षा लेता भ्रावदपक नही रहा बिल्कुल व्यर्थ हो गया । 
जब परैला आत्मा ही भ्रतीत भौर भविष्यके पदायोकों जाननेका सामथ्यं रख रहा 
है छव स्मरण आविक ज्ञानोकी क्यो जरूरत ? शौर यदि प्रकेला यह ब्रात्मा भूत 
भविष्यके पदार्थोंके जाननेकी सामर्थ्य नहीं रव रहा तो जब इस धात्मामे भुतभविष्य 
के जाननैमे सामर्थ्य ही नही है, तब स्मरण झादिक जशानोंकी सद्गायता लेकर भी 
नहीं जान उकते । जैसे कि चक्षु इन्द्रियजन्य ज्ञान गधके भ्रहरामें भ्रगमर्थ , है तो षाहे 
कितनी भी स्थरृतिया हो, उनकी सहायता मिले ता भी चक्षुरिन्द्रिय जन्य शान गधकों 
प्रहरा करनेमे समर्थ नही ही सकता है। इसी तरह प्ात्मा यदि वही जाननेकी 
सामथ्यं रखता वो स्मरण भ्रादिक शानोकी भी सहाय लेकर काई भी भूत भविष्य 
पर्यायकों जान नही सकता ? यह दाका है | प्रव उसका समाधान करते हैं। 


' झात्माकै ज्ञानसामर्थ्यं भौर छप्मावस्थामे प्रतिनियत ज्ञानकीं सि़िं-८ 
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शकाकारका यह कहना भ्रयुक्त है कि भात्सा केवल यदि भूृतमविष्य पदार्थोकों जानने है 
मे पामध्य रख रहा है तो उसे स्मरण प्रादिककी, अपेक्षा व्यर्थ है, वेंयोकि भूतभविष्य 
को जाननेकी स्वय सामथ्यें पडी हुई है श्रोर यदि ,कहो कि प्रात्मामे भूत भविष्यको 
जाननेकी स्वय सामथ्यं नही पडी हुई है तो स्मरण भादिक शोर भी, बिल्कुल व्यर्थ 
सिठ्ध हो जाते हैं । ऐसी शंका करना क्यो युक्त नही है कि पहिले तुम आत्माके वर्ते- 
मान सामथ्यंका स्वरूप तो समभलो | स्मरण झ्ादिफके रूपसे, प्रात्माकी परिणिति 
होना इसका हो नाम भूत भविष्यत्‌के पदार्थोके ग्रहरा करमेका सामर्थ्य कहा गया है । 
इस कारणसे स्मरण शअ्रांदिक ज्ञानोकी उपेक्षा करना कैसे व्यय हो सकता है ? भौर 
जो हृश्नान्त दिया था कि चक्षुरिन्द्रियजन्य शान तो गधके भ्रहया करनेकी सामर्थ्य नही 
रखते तो चाहे स्मरशा करें पर चक्षु गंधको नही जान सकते । झौरु भी चाहे किसी भी 
त्तरह का जोड मिलाये पर चक्षुरिन्द्रिय गधका ज्ञान नहीं कर सकती सो हप्वान्तकी 
बात देकर प्रकृत वातको बिग्राडना युक्त नही है क्योकि चक्षुरिन्द्रिण्मि गधकों ग्रहरा 
करनेका परिणाम हो नही है । तब स्मरण श्रादिकका सहाय लेकर भी चक्षुरित््िय में 
गध ग्रहण करने की सामथ्यं नहीं हो सकती पर श्ात्मामें तो जाननेका परिणाम है, 
स्वभाव है, स्वरूप हैं, परिण॒ति है तव वह क्षायोपशमिक स्मरण प्रत्यभिज्ञान श्रादिक 
ज्ञानोकी सहद्दायता लेकर श्रतीत पदार्थोको जान लेता है । 


पूर्वोत्तरक्षणमध्यस्वरूप तत्त्वकी सिद्धिमे प्रश्नोत्तर--शंकाकार फहता है 
कि पूर्व भ्रौर उत्तर क्षणोके न जाननेपर, उतका विशद बोधच न होनेपर फिण केसे 
श्रृवताकी प्रतीति हो सकती है ? उत्तरमें कहते हैं कि यह वात उक्त निराफरणतसे 
स्वयमेव निराकृत हो जाती है। भरे, झात्माके द्वारा पू्वंउतर क्षणका ग्रहरा सम्भव है 
भर्थात्‌ पूर्वोत्तर पर्यायोक्री प्रात्मा जानता है। प्रत्यक्षसे जाने, भ्रनुमानसे जाने, युक्तिसे 
जाने | पुव॑ धौर उत्तर पर्यायोंकों भ्रात्मा जान लेता है। जरा श्राप अपनी ही बांत, 
बताभो--पूर्व भर उत्तर क्षणोको न जाननेपर उसके बीच रहने वाला जो क्षण है: 
पदार्थ है उसमे क्षरिशकताको प्रगति कैसे हो जायगी ? जैसे शकाकार नित्यवादियोसे 
कह रहा है कि पुर्व॑ भौर उत्तर पर्यायोके जाने बिना उनके मध्यमे ,रहनेवाला एक द्रव्य 
है, ऐसे नित्म द्रन्यका ज्ञान कैसे किया जा सकता है ? तो यही वात क्षकाकौरसे भी 
पूछी जा सकती है कि क्षरिशकवादियों ! पूर्वेक्षण भौर उत्तरक्षण श्रथांतु पूर्वपर्याय 
शोर उत्तरपर्यायका ज्ञान न होनेपर उसके बीचमे रहने वाला जो मध्यक्षण है, पदार्थ 
है, वह क्षरिक है, यह प्रतीति कैसे हो जायगी ? यदि कहो कि क्षणिकताकी प्रतीति 
इस तरह हो जायगी कि पहिले जो देखा था पूर्वक्षणको, उससे जो सस्कार प्राप्त किया 
था उसके कारण मध्यक्षणको देखनेसे पूर्वक्षणकी स््ति हो जाती है भौर पूर्वक्षणकी 
रपति होनेसे फिर वर्तमान क्षणमें याने मध्यम क्षणमें “वह यहाँ नही है” ऐसी पल्थि- 
रताकी प्रतीति हो जाती है। तो उत्तरमे कहते हैं कि इस तरहते नित्यताका भी जान 
हो जायगा । पूव॑पर्भायको देखनेने जो ससस्‍्कार भाप हुआ है उसके बलसे जब वर्तमान 
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पर्यायकी स्टटति हो जाती है भौर फिर उम्त स्मृतित्ते यह ज्ञान होता |क वही चीज यहाँ 
द्रव्यहूपसे बराबर है, तो यो नित्यताकी भी प्रतीत अमाणव्िद्ध है। यहाँ क्षण धब्द 
का प्रयोग शकाकारके मतके भ्रनुसार है। जिपको पुवर्र्याय कहते हैं उस्ते वे पुर्व क्षण 
कहते हैं क्योकि पर्याय छाब्दसे उन्हें चिढ़ है। पर्याय कह देनेपर फ़िर द्रव्य मानना 
पड़ेगा । क्षरिकवादी ह्थिर द्रव्य मानते नहीं, तो उनका क्षण क्षरा पुरा ही पदाय॑ है । 
तो उस क्षणकी बात कही जा रही है कि पूर्वक्षण ज्ञात न होनेपर वर्तमान क्षणको 
कैसे कह सकते कि यह अख्िक है ? “बह ने रहा” ऐसा जाननेपर हो तो कहा 
णायगा कि क्षशिक है। मो इसके उत्तरमे जो कुछ यह जदाव देगा कि पूर्व क्षणकों 
जाना था । उससे सरकार वना था। उसके बलसे भव इस उत्तरक्षणकों या भध्य क्षण 
को जानते हुए की द्वालतमे यह ज्ञान हो रहा है कि वह महाँ नहीं है। इस तरह 
नित्यता नही है यह जान लिया जाता है तो यही बात नित्यके बोघक्ती भी तक 
लेना दे । पूर्व पर्यायके वोधसे जिसने सस्कार बना लिया ठसे वर्तमान पर्याय दिखती 
है तो यहां यह ज्ञाच कर लेते हैं उस स्मरणऊ बलसे कि यह वही द्रव्य रूपसे है, जो 
पहिले था वह श्रव भी दन्परुूपसे है | यो श्विरता, तित्यता, प्रूवताकी प्रतीति हो 
जातो है। र 


स्थास्नुताकी सिद्धिमे प्रइनोत्तर--भव शकाफ़ार कहता है स्यास्तुता 

फा धथे है पूर्व भोर उत्तर क्षणोमे मध्यक्षणका प्रभाव होता या पूर्व क्षरका उत्तर 
क्षणका मध्यक्षणमें प्रमाव होना, जैसे सामने तीन क्षण हैं तो पहले क्षणका धभौर 
तीपरे क्षणका द्वितीय क्षणमे भगाव होना इसका ही ताम क्षएिकपना है भ्रववा उ8 
मध्य क्षणमे द्वितीय क्षरामे पूर्व भौर उत्तर क्षटका प्रभाव होना तो यह प्रमाव 
तदात्मक है । जो म5'क्षणमे पदार्थ है उसके भावरुप है इस कापणा मध्यक्षणक्े 
ग्रहण करनेसे ही पूर्वक्षण प्रौर उत्त र क्षण प्रहणमे शा जाते हैं। श्रथवा उत्त मध्य 
करके प्रहण करनेसे क्षणिकताका ज्ञान हो जाता है । उत्तर देते हैं कि यह धान 
सारहीन है। जब पृव भौर उत्तर क्षणकी प्रत॑ति नही है धो पूर्व भौर उत्तर क्षणोमे 
मध्य क्षणका भ्रमाव कहना या मध्य क्षण पे पूर्वे भौर उत्तर क्षणका प्रमात्र कहता 
यह तो प्रतम्मव है। जैसे कि झिसीने घटको नहीं जाना तो उस पुन्ष।े यह प्रतीति 
तो नही होती कि यहाँ घड़। नही है । घडेह अभावकी प्रतीति रन हाको हो पकेगी 
जिधघ्ते घटक ज्ञान है। तो पूर्व भौर उत्तर क्षतोका मघ5्० कर मे प्रभाव है, ऐछा ज्ञान 
उप्तकां ही तो होगा कि जिस+ पूव उत्तर क्षणों शा दोप हु्ा है भ्ौौर जब बोध हुप्ा 
है तो इस तरह फिर |स्थरताकी प्रतीति वैसे +,हागी ? भौर, इस ही प्रकार हम 
नित्यताके सम्बन्ध भी कह सकते हैं (४ स्थास्नुता नाम है पूर्व भ्लौर उत्तर क्षण 

के बोचमे कथनचित्‌ द्रव्यरूपसे सद्भध व टॉना। भौर, उस भध्यका पूर्व भौर उत्तर 

पर्यायमें द्रव्यरूपसे सद्भाव होना भौर यह मध्य क्षणकरा ; सद्भाव तदात्मक ही है। 

द्रव्यरूपसे मध्यक्षणा-मक ही है इस कारणसे मध्यक्षणके प्रहए! करनेसे ही (व भौर 
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उत्तर क्षणोका ग्रहण हो जाता है। तो यो भित्यतांकी भी सिद्धि हो जाती है । 


वस्तुमे स्वभावतः चित्यताका सिद्धान्त--प्रव श्काकार कहता है कि 
पदार्थोंका चिरकाल तक ठहरना इसका भांद है नित्यता । तो यह नित्यता तीनो 
कांलकी भ्रपेक्षा रखती है । तीनो कालका बोध हो यच हो फह सकते हो कि पदाथ 
मे नित्यता है। याठ तीनो कालका बोध नही है तो तीनो फालको भ्रपेक्षा रखफर जो 
नित्यताका ज्ञान हो सकता है वह भ्रव न हो सकेगा । उत्तर देते हैं कि यह बात युक्त 
नही है क्योकि नित्यता तो वस्तुका स्वमाव है वह भन्‍्यको श्रपेक्षा नही रखता । तो 
प्रन्यक्ीं अपेक्षा न रखने वाले स्वभावभूत नित्यताकी प्रतीति प्रत्यक्ष प्रादिक प्रमाणो 
से सिद्ध है । देखो इस जीवनमे ही हम वही महल देखते चले भ्रा रहे जो वीस वर्ष 
पहिले देखा था । कुछ वे हो पुरष नजर झा रहे जिनको भनेक वर्ष पहिले देखा था 
चिजसे हमारा परिचय रहा झाया था । जिनके हृदयको, जिनके भ्राशयकों हम बरा- 
बर समभते झा रहे हैं, फिर क्यो न नित्यताकी प्रतीति प्रत्यक्षते मान ली जायगी ? 
तो वस्तुमे नित्यता होना वस्तुका स्वभाव है। यदि स्वय वस्तु नित्यतासे रहित है तो 
तीनो कालके द्वारा भी इसकी नित्यता नही की जा सकती ,वस्तुमे जो नित्यपना है वह 
कालकी प्रपेक्षासे नही है कि तीनकालमे रहता है इस काररसे नित्य है, गही। 
वस्तु स्वभावसे नित्य है तीन कालके सम्बन्धसे नित्य नहीं। तीन काल भी धरीज है 
जैसे हम भाकादमे रहते हैं-मोटे रूपसे कहा जायगा कि हम भाकाशषमें रहते हैं, हमारा 
रहना भ्राकाशकी श्रपेक्षा रखता है मगर वास्तविकता तो यह नही है| हमारा रहना 
प्राकाषकी भ्रपेक्षा चही रखता। हमारे स्वरूपकी ही बात है कि हम रह रहे हैं, इसी 
तरह वस्तु नित्य है तो यह तीनो कानके प्रतांदसे नित्य नही, किन्तु श्रपने स्वभावसे 
ही यह वस्तु नित्य है। यदि धस्तुमे नित्यताका स्वमाव न हो तो त्रिकालके द्वारा भी 
यह नित्यता नहीं की जा सकती है, जैसे कि झनित्यताका स्वभाव न हो वस्तुमे तो 
कालके द्वारा भ्रनित्यता नही की जा सकती । जैसे कि कोई कह सकता है कि वस्तुमे 
झनित्यता वर्तमान कालके कारण हैं वर्तमान फाल में रहती हैं इस फारण वस्तु भ्रनित्य 
है | तो पस्तुकी अनित्यता वर्तमान कालके द्वारा नही की जाती क्योकि अनित्य- 
वादियोने मी स्वय वर्तमान कालका भेद नद्री किया यदि ये वर्तमान मान लें तो भूत 
भविष्य ये भी तो बोलने पडेगे। भौर, क्षरिकवादियोने वर्तसरान कालका सत्त्वयों 
नही माना कि सत्त्व भान लोगे तो उतर कालकी झनित्यता भी तो प्विद्ध फरनी 
होगी । जैसे कि पदार्थ क्षण यह सत्‌ है भ्रौर यह क्षरिक है भौर इसमे क्षरिकताका 
कारण मान लो काल तो कालकी भप्रनित्यता किसके द्वारा फी ग्रह । जैसे समस्त 
वस्तुवोकी भ्रनित्यता तो कालके द्वारा बना दी गई श्ौर कालकी प्रनित्यता यदि 
कहोगे कि श्रन्य कालके द्वारा किया जायगा तो अनचस्था दोष हो जायगा फिर उस 
धन्य कालकी भ्रनित्यता किसी प्रन्य कालके द्वारा फी जायगी । इस कारणसे जैसे 
स्वभावस्े पुर्व भौर उत्तर क्षणोसे विच्छिन्न भ्रलग भेद किए गए क्षण उत्पन्न होते 
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हैं भौर क्षणिक माने गए हैं शकाकारके यहा, भौर काले निरपेक्ष वाया यय्ां है 
उत्ती तरहपे वित्यपता भी स्वमायसे है काल निरवेक्ष है, प्रव॑ भौर उत्तर पर्यावोमे 
अन्ययरूपते रहने वाला है। यो पदार्थमें जैते भेद घिद्ध हैं, परिराति व्िद्ध है इसी 
प्रकार पद्रार्थोमें एकत्व भ्रमेद भ्रस्वयरूपता भी घिद्ध होती है । 


श्रन्‍्य श्रतोत्तादि कालसम्बन्धसे कालका श्रतीतत्वादी सिद्ध न होनेसे 
कालसम्वर्नधनी नित्यताकी श्रसिद्धिकी शका-श्रव शकाकार पुद्धता है कि 
प्रवाशिकत्वका अये पया है ? नित्य होनेका भर्थ यही तो है ना कि पाये श्रतीत- 
काल धौर भ्रवायत कालका सम्बन्ध बताये हुए है ) तो प्रदाघोमे जो अ्रक्षशिकरता है 
बह भरतीत धनतागत कालके सम्बन्धपना होनेसे है भौर भ्रतीत प्रनागतपना भी धिढ 
होता ही नही है । नित्यता तो नाम इसका है कि भ्रूतत भौर भविष्य कालमें वह 
सम्बन्धित रहता है पर भूतकाल धौर भविष्य फाल ही प्िद्ध मही है, वर्योकि भूत 
भविष्यकी सिद्धि श्राप किस तरह करेंगे ? भूत भविष्य कालके सम्बन्धसे परदायोगि 
निल्‍य्ता सिद्ध की श्रौर कालमें भूत भविष्यपना कैसे सिद्ध करोंगे ? अगर धन्य भूत 
मविष्यकालके सम्बन्धसे सिद्ध करोगे तो इसमे भतवत्या दोप श्रायया । किर उत्त 
द्वितीय भूत भविष्यको सिद्ध करनेके लिये तृत्तीय भूत भविष्यकाल मारो श्रौर उन 
दानीमें प्रगर एक दूसरेते परस्पर सिद्ध करनेकी धात कह्टोंगे तो प्रन्योन्यौश्रय दोष 
होगा भयवा पदार्थ क्षण भवीत भनागत है उसे तीनो कालसे झनीत प्रतागत मानोगे 
तो इसमे भ्रन्पोन्याश्रय दोप है । जव इस तरह प्रतीत भनागत मिड हो ले तो काल 
अतीत भ्रनागत बने भौर जब काल प्रतीत प्रभोगत सिद्ध होले तब कानसमें श्रनीत 
झनागतप्न मिद्ध हो सके । इससे यह नहीं कह सकते कि प्रतीत श्रनायत्त कालके 
सम्बन्ध होनेते पदाथोंके मतीत भ्रवागतपनेका भाव हो जाता है 


पदार्थक्रियाकी अ्रतीतानागततासे कालकी अ्रतीतानागतताकी असिद्धि 
का घकाकारका द्वितीय विकल्य-+ शकाकार दूसरा विकल्प रक्त रहा है कि पद थों 
की नित्यताका भ्र्थ है कि पदार्थ प्रतीत प्रोर धनागत कालके सम्वन्धसे प्रतोत शौर 
प्रनांगत रहें पर कांलकी भूतमविष्यता कैसे सिद्ध करोगे ? क्या शारीत- प्रवागत 
परदोर्थकी करियाका सम्बन्ध है उत कावसे इस तरहसे कामको भराल अजागत व्यि 
करोगे ? पदार्भोद्नी क्रिशाके सम्बन्ध कालको प्रतीत प्रगागत च्द्ध करना सग्रत नहीं 
है । ध्षकाकार ने ये दो विकतप किए थे कि काल प्रयोत्त और भ्रनागत है यह नुप्त 
किस तरह परिद्ध करोगे ? क्या दूतर प्रतीत अ्र गत फालका सस्पन्‍्ध है इससे काल 
झतीत भ्रनागत वन जायगा या अतीत प्रनायत परदार्थोोकी क्रियाका सम्बन्ध कालमे 
जोडा गया है इतलिए काल अतीत भ्रपयत सिद्ध हो जाययर ? विकलपका स्पष्ट 
तात्पर्य यह है कि भूव भविष्यत काल रे पम्बन्धसे पदार्थमे भुत भविष्य पर्याय कहलाते 
हैं या पदार्थक्ति भूत भविष्य परिणतिके सम्बन्ध काल भुत भविष्य कहलाता है? 
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इस झाधारको लेकर विकल्प किया गया है श्रथवा भत्र यह्द दुसरा विकल्प नही कह 
सकते कि पदार्थकी क्रियाके प्म्बन्धसे कालमे भूत भविष्यपना भ्राया है वेधोकि इसमे 
यह तो पूछा जायगा कि परदार्थोक्री क्रियापे, भ्रतीत भ्रनागतपना कहाँसे भरा गया ? 
यदि कह्दो कि भ्न्‍्य प्रतीत झनागत पदार्थोंकी क्रियाके सम्बन्धसे झाया है तो यहाँ प्रन- 
वस्था दोष हो जायगा कि भ्रव उत्त श्रतीत श्रनागत पदार्थ क्रियाकी श्रतीतता अनाग- 
गतता घिद्ध करनेके लिए भ्रन्य झ्रतौत भ्रनागत पदार्थ क्रिया माननी होगी । यदि कहो 
कि धतीत झनागत पदार्थ क्रियाका ध्रवगम प्रतीत श्रनानत कालके मम्बन्धसे हुआ है 
तो इसमे भ्रन्योन्याश्रय दोष हो जायगा ) प्रर्थात्‌ जब पहिले काल प्रतीत प्रनागत 
जरिया सिद्ध होगी श्लौर जध पदार्थोकी अतीत झ्नागत परिणति सिद्ध हो तब कालका 
भतीत झनागतपना सिद्ध होगा । इससे यह दुसरा घिकल्प भी सगत नहीं है । 


स्वत' कालकी प्रतीतानागततासे पदार्थकियाकी भ्रसिद्धिका झकाकारका 
तृतीय विकल्प शक्राकार श्रव तोसरे विफल द्वारा शका कर रहा है कि पदार्धोकी 
जो तित्यता श्रायी है वह श्रायी है कालक ,प्रतीत श्रनागतपनेके सम्बन्धसे तो यह बत- 
लावो कि कालमे प्रतीतता और पभ्रनायतता|कैसे भ्रा गयी ? यदि कहो कि स्वतः प्रा 
गयी तब तो पदार्थेमे भी स्वत. ही भ्रतोत श्रनागतपना मान लो, फिर भूत भविष्यके 
सम्बन्धकी वात के करते हो ? जैसे कोल स्वय अतीत भनागत हो जाता है इसी 
तरह पद थं॑त्री परिणतियाँ भी स्वय श्तीत भ्रनागत मानव लो ॥ फिर त्रिकाल व्यापक 
है और त्रिकालमे व्यापक बतीनेके ढगसे द्रव्यकों नित्य सिद्ध करमेफी क्या भ्रावश्यकता 
है ? इस तरह शकाकारने तीन विकल्पोसे भ्रतीत झौर प्रनागतताकी श्रप्तिद्धि की । 


कालकी शअतीतानाग्रतताके द्वारा पदार्थ )्रिणतिकी अभ्रतीतानागतता 
सिद्ध न होनेकी शकाका समाधान -भ्रव इस, उक्त शकाफे समाधानमे कहते हैं कि 
यह कथन कहना सब बिना बिचारे है हम तो प्रतीत समयकी श्रतीतता स्वरूपसे ही 
मानते हैं। भ्रतीतका श्रर्थ कया है ? जहाँ वर्तमानत्वका अनुभव कर लिया है उस 
समयको अतीत कहते हैं धौर -जिसका वर्तंमानपन्रा अनुभव किया जायगा उसको 
झनागत अथवा सविष्यतकाल कहते है। भौर ऐसा भ्रतीत अनागतकालका सम्बन्ध 
होनेम पदार्थोमे ध्रतीत भौर प्रनागतपना सिद्ध होता है। कालकी घरह पदार्थोंमें भी 
स्वरूपसे झतीत श्ौर भ्रनागतपना कहना युक्त नही है, क्योकि एकका धर्म श्रन्य पदार्थों 
में सयोजित नही क्रिया जा सकता है। यदि एकका धर्म दूमरे पदार्थमे सयुक्त कर दिया 
जाने लगे तो .नीमका कडवापन गुडमे सयोजित कर दिया जाय । भ्रथवा ज्ञानका धर्म है 
स्वपर ,प्रकाशकता, चह घटपट भ्रादिक _ पदार्धभि भी चुत जायगी भ्थवा घटपट 
प्रादिक पदार्थोक़ी घम्में है जडता तो वह जडता ज्ञानमे भी प्रविष्ट हो जायगी । किसी 
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एकका धर्म किसी अन्तमे वादा नहीं जा सकता । काल प्रमौत है भौर ध्नागत है भौर 
उम्र भ्रत्तीत्त प्रगागत कालके समयमे जो प्रदायकी परिणत्ति हुई है उत्त पदार्थंकों भी 
हम अतौत प्रनागत कहते हैं । भ्रथदा जाने दो । जिस कालमे स्वयं अत्तीत भौर पधना- 
गत होते हैं ऐसे पदा्थोकी परिणतियाँ भी स्वयं भ्रतीत भौर ग्रनागत रहती है, पर 
उनका भ्रतीत और भनागतपनेकी सज्ञा कालके सम्बन्धसे की जा सकती है। 


विश्येपप्रतिभाषकी श्रनुवृत्तप्रत्ययवाघकताका निराकरण -प्रव काकार 

कहता है कि पदार्थोका नित्यत्व धर्म प्रनुदत्ताकार ज्ञानके उपलम्भग्रे ही तो शण्ट्वि 
किया जा सकता है, धर्यात्‌ पदार्थ ज्योका त्यों बरावर चल रहा है ऐस। शान बने तव 
तो पदार्थोकी नित्यता सिद्ध हो लेकिन भनुद्धत्ताकार ज्ञान तो भ्रश्चिद्ध है क्योकि वाधित 
होनेसे । क्षएणिककवादी लोग समानताकों भ्रम समभते हैं। कैसे चीजें सब ए# एक हैं, 
वे मिल्री भई नही हैं, भ्रध उन एक एक चीजोमें भिन्नभिन्न चौजीमे जो एकत्वका बोध 
किया जाता है, वह यही है दस तरहका जों ज्ञान किया जा रहा है वह भ्रम है, 
वास्तविक नही है । ऐसा क्षणिकवादका सिद्धान्त है। भौर उसके धनुसार ये क्षरिक- 
घादी फह रहे हैं कि उतुदृत्ताकार ज्ञान भस्तिद्ध हैं क्योकि वे वाधित हो जाते हैं । भ्रव 
उक्त वाकाका समाधान फरते हैं कि ऐसी शका मिथ्या है क्योंकि शकाकार लोग झनु- 
इताकार जञानका वाघक विशेष प्रतिभांतकों मानते हैं, धर्धात्‌ पदार्थो्में जी मिश्नताका 
प्रतिभास होता है उस प्रतिभाससे श्रनुह्रताकोर, सामान्य ज्ञान, समानताका बोध 
बाधित होता है, ऐसा फहते हैं, लेकिन विशेषका प्रतिमास भनुद॒त्ताकोरके शावका 
धांधक नही है, विशेषका भी प्रतिमात हो रहा है लोर समानताका भी प्रतिमात हो 
रहा है । दोनो वातें भलग-भलग हैं। उच्तमें यह नही कहा जा सकता कि धनुद्धत्ता- 
कार ज्ञान होनेसे विशेष प्रतिभात असत्य है या भेद प्रतिभा होनेसे प्रतुदत्त ज्ञान 
प्रश॒त्य है । कयो यह नहीं फट्ठां जा सकता यो कि पदार्थेका किसी भी रूपमे प्रतिसास 
हो रहा है। भप्रन्यधा शफाकार यह बतलाये कि यह जो विशेष भप्रतिभास है जिसे 

अनुदृत्ताकारका बाधक बताया था रहा है सो भ्रनुद्ताकारके जान लेनेपर भ्र्थात्‌ जाने 
हुए झनुद॒त्ताकारफा विशेष प्रतिभास बाधक है था भज्ञात प्रनुहत्ताकारका विशेष 

प्रतिभास चाघक है ? विदषेष प्रतिभासका प्र्थ है ये इससे जुदा हैं, ये भिन्न हैं, ये 

न्यारे-स्यारे हैं इस तरहके प्रतिमासको कहते हैं विशेष ग्रतिभास । भौर, यह वही है, 

यह उसके ही समान है, यह एकस्वरूप है, इस तरहके एकत्वके प्रतिभासका नांम है 

प्रनुदत प्रतिमास | तो उसमें यह बतलावो कि जाने हुए प्रनुदृत्त प्रतिभासमे विशेष 
प्रतिभास वाघा देता है या न जाने हुए भनुद्धत्त प्रतिभासमे विज्ञेप अतिमास वाघा 

देता है। यदि कहो कि जाने हुए भनुद॒ृत्ताकारमे विज्वेष प्रतिभास॒ बाघा देता है त्तो 

यह वतलाझो कि श्रव यहाँ तक बात होगई सामने भरनुदधत्त प्रतिभात भौर विद्येप प्रत्ि- 

भातस जाने यए दोनोंके दोनो । श्रव इन दो प्रतिमातोमें _म विशेष प्रतिमाषकी बात 


पूछ रहे हैं । क्या यह विशेष प्रतिभाव अनुदत्तप्रतिभासात्मक है था भ्रनुद्वत्य प्रतिमा 


कत उकीः कक जन्‍क 
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से जुदा है ? यदि कहो कि विशेष प्रतिभास भरनुदृत्त प्रतिभावभय है तो जब तुम 
भ्रनुद्तत्त प्रतिमासको मिथ्या बता रहे हो तो विशेष प्रतिभास भी मिथ्या हो जाण्गा, 
क्योकि भ्रब विशेष प्रतिभासका तुमने प्नुरुत्त प्रतिभासत्मक माना है। फिर यह 
मिथ्या प्रतिभास अनुदत्त प्रतिभमासकों कैसे बाघक होगा ? यदि कहो कि पअतुदत्त ज्ञान 
से विशेष प्रतिभाम वाला ज्ञान जुदा है भर्थात्‌ यह वही है इस प्रकारका द्वोने वाला 
अनुदत्त जन भौर यह ये नही हैं, बिक्‍्कुल न्वारे न्यारे हैं।ये तब इस तरहका ज्ञान 
करने वाले विशेष प्र तिभास हैं। ये दोनो परस्परमे भिन्न हैं। भ्रनुदतत्ततान और विशेष 
न्वान ये दोनो जुदे हैं तो श्रनुदत्ताकार प्रतिभासकेः बिना विजेध प्रतिभासका सरेदन नहीं 
हो सकता तब विशेष प्रतिभातत भ्रनुदृत्त प्रत्ययका कैसे बाधक होगा ? पझथत्रा जब ये 
दोनो भिन्न भिन्न हैं तो एक दूसरैके बाघक वौंे होगे, हिपालय पर्वत वध विन्तयाचल 
पर्वेतका बाधक है ? भरे जो प्रत्यन्त न्यारी न्यारी चीजे है वे एक दूमरेकी बांघक कंसे 
हो धफती हैं ? और फिर श्रनुद्धत्त प्रतिमासक्ते त्रिना विशेष प्रतिभास नहीं बम 
सकता । क्योकि सामान्‍्यका कोई सकर्प हो, भीतरमे कुछ कल्पना हो तव तो ४स 
का प्रतिपक्षी जो विशेष है वह सग्"्कां प्रायगा | तो भ्रनुदत्ताकारकों ज्ञान न होने 
पर'विशेष प्रतिभास ही सम्भव्र नही है। फिर विशेष प्रतिभास श्रनुदत्त प्रत्ययकों 
वाधक कहना कैसे युक्त दो पकता है ? इससे यह बात निर्णयम्रे लेना चाहिए कि 
पदार्थ सामान्य विजेषात्मक है । द 
पदाथडऊों स्वय सामान्यविशेषात्मकता--यहा स्वयकी स्वयमे सामान्य 
विधेषात्मऊनाकी वात कही जा रही है| प्वेक पदार्थेभि समाचताकी बात नहीं कही! 
ता रहो है। पदार्थ द्रव्यरूपसे सदा श्रपने भापमे रहते हैं और परिणतिके रूपसे 
पदार्थ जिस कालमे जिस रूपसे परिशमता है उस परिणमनरूप उस ही कालमे रहता 
है| तो पर्यायदृह्िसे तो पदार्थमे भेद भौर विशेष सिद्ध होता है और द्रव्यहष्टिसे 
पदार्थमे झ्भेद भोर नित्यता सिद्ध होती है । तो नित्यानित्यात्मक पदार्थका कारण 
है द्रव्पत्व भर पर्याय द्व्यपर्यायात्मक है | न केवल पर्याय पर्याय ही पदार्थ है भ्रौर 
न केवल पर्याय शून्य ही कुछ द्रव्य हो सकता है'। पदार्थोकी यह नित्यानित्यात्मकता 
प्रत्यक्षस भी सिद्ध है, युक्तिमे भी सिद्ध है। जैसे वह एक जीव है इस जींवमे जीवत्व 
जीवका सत्त्व भ्रनादि अनन्त है, उस अनन्त सत्‌ जीवक। प्रतिसमयमे वध्यक्तरूप बनता 
जा रहा है उस व्यक्तह्पको पर्याय कहते है। जैसे कोई भगुली टेढी सीधी हो रही है 
तो टेढो मीधी दोनो दशाभ्ोमे रहने वाली झगुली तो एक हो है। तो फिर कैते कहा 
जायगा फि भ्रव ठेढी मिटकर सीधी हुई है। तो यो समस्त पदार्थों नित्यता भी है 
भोर प्रनित्यता भी है। भर नित्यताका धाघन ऊर््धता सामान्य है भौर श्रमित्यता 
। गे साधन ऊद्ध॑ता विशेष है , तो ऊ्धंतासामान्यकी ह्विसे पदार्थमे श्रनुद्वताकारका 
शत होता है भौर उस भनुद्धतत्ताकार ज्ञानकी उपलब्धि होनेसे पदार्थ नित्य है इस 
बातकी प्रवल पुष्टि हो जाती है। हा उसमे विशेष धर्म भी है भौर साधान्म भर्म यी 
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है। पर पिशेष धर्म सामाभ्यका घाघक हो, सामान्य फिर दिशेपफा बाघक हो 
ऐसी-बात नही है । पदार्थ स्वय तामान्य विशेषात्मक होता है। 


प्रध्यक्षसे पदार्थ क्षणिकत्वकी व्यवस्थाका भ्रभाव--श्कावारने यह कहा 
था कि पदायोम जो प्रनुद्धतत्तिफा शान होता है वह विदेषज्ञानके द्वारा व घित हो जाता 
है; ध्र्धात्‌ फिसी भी पदार्मे पह पही है, यह यही है ऐसा जो एकटवका द्वान होता है 
बह तो भ्रम है भौर प्रतिक्षणमें णो स्वलक्षणा है उतफा जो प्रनुमव है यट्र परमार्य है। 
तो पदार्थमें एकत्वफा क्षान विशेष अ्रतिभाससे चाधित होता है। इस सम्तन्धम शान 
कारसे यह कहा जा रहा है कि बाधक प्रमाएं तो रत्त हीको कहते हैं ता पो विपरीत 
धर्यक्री व्यवस्था फरे | जैसा कुछ समझा है हमने किसो वस्नुक्े धारेमें उनते विपरीत 
भ्रथंकी जो व्यवस्या बतारे ऐसे शानकों वाघक ज्ञान फहगे | जँसे कि पहिले जाना 
रस्पीको साँप । भ्रव साँपके शानसे विपरीत ज्ञान है रस्थीका ज्ञान तो रस्सीरू शानकी 
ग्ववस्था फरे प्रमाण । तो जिश्त प्रमाणसे यह हृढ़ धात छन जाय कि यह रघ्सी ही है 
तो उस श्ञानको बाधक शान पढ़ेंगे । भर्थात्‌ पहिले जो सर्प श्रमका वाध था वह बाधित 
हो जाता है इसी प्रफार यहाँ हम लोग समझ रहे हैं कि पदार्थ नित्य है बद्दी रह रहा 
है” तो इससे विपरीत भ्र्य भर्यात्‌ एक ही क्षण रहता है पदार्थ दूसरी क्षण नही रहता 
है इसकी कोई व्यवस्था बनाये ऐया ज्ञान ही वाघक वन सकता है । तो ऐसा वाघक 
धान झ्षापके यहाँ कौन द्वो सकता है ? क्षरणिकवादमे फेवल दो ही ज्ञान माने हैं-अत्पक्ष 
झौर भधनुमान । प्रतिक्षण विनाशीक पदार्थमी व्यवस्था फरनेकफे रूपसे मानां गया 
प्रत्यक्ष ज्ञान पया पदार्थकि अनुदत्ताकार प्रत्ययका बाघक है भयवा शतुमान ज्ञान प्रतु- 
ब्रत्त प्रत्ययका घाघक है। पदार्थमे यह वही है इस प्रकारका जो पन्वयी ज्ञान है उसे 
प्रनुवृत्त प्रत्यय कहते हैं प्रत्यक्ष भ्रौर भनुमाव इन दो प्रमाणोके भतिरिक्त भर्य हो 
झागम भयवा स्पति आादिक कोई प्रमाण नही माने गए क्षशिक वादमें । तो इन दो 
विकल्पोमेसे प्रत्यक्ष दावसे विपरोत शर्थका व्यवस्थापक नह” फह सकते वयोक्ति प्रत्यक्ष 
के द्वारा भरतिक्षण नष्ट हो ऐसा पदार्थ प्रतिभासमें नहीं धाता | किसीको भो प्रतिक्षण 
नष्ठ हो रहे ऐसी मुद्राको घारण करने वाल पदार्थ प्रत्यक्षमे नही प्रतिमात्तित होते हैं 
किन्तु प्रायः समीके इस ही झूपसे पदार्थ ज्ञानमें भा रहे हैं कि यह स्थिर है। स्थृूल है 
शौर साधारण रुप है। धन्य प्रकारका प्रतिमास धन्य प्रकारके पदार्थोकी व्यवस्या 
करने वाला नहीं वन सकता । पदार्थोके सम्वन्धमे श्रतिमास तो हो रहा है ऐसा कि ७ 
यह स्थिर है, स्थूल है भौर साधारण है, सामान्यरूप है, जो था सो भ्रव है, इस ठरह 
का पो हो रहा है प्रतिभातत प्रत्यक्ष भौर उससे व्यवस्था बनायें प्रतिक्षण नष्ट होनेवाले 
वाले पदार्थकी, तो यह नही हो सकता । यदि कुछ प्रतिमास हो भौर कुछ भर्थका ज्ञान 
किया जाय ऐसी धटपट दत्ति हो तो धडी झापत्तिया झ्ायेंगी । हम कपडेफा तो शत 
कदे भौर घडेफी व्यवस्था उससे बन जाय यह कंस हो सकता है 


, श्रश्नादश भाग [,5६ 


क्षणक्षयवादमे भेदवादके प्राधारपर द्रव्य क्षेत्र काल भाव चारोके भेद 
का सिद्धान्त--क्षशिकवाद भेदवादके घिद्धान्तपर आधारित है। यांत्ते सर्वेप्रकारसे 
भेद करना चाहिए । पदार्थोंका द्रव्य भेद भर्थातू-निरश ह्रव्यको पदार्थ माना तभी तो 
ए# एक प्रणु ही क्षशिकपिद्धान्तमे पदार्थ है। उन अणुवोका स्कध,होना मेल होता, 
यह सब कोरा भ्रम है । स्वप्नवत्‌ बताया गंया है । क्षेत्र भेद प्रदेश छण प्रत्येक श्रर्थ 
एक प्रदेशों ही होता है | कोई भी भ्रय॑ दो प्रदेशोको नही घेरता क्षरिकवाद सघ्रिद्धात 
मे औौर;तभी जो फुछ ये पिण्डरूप लजर भा रहे हैं पे पदार्थ नही है किन्तु इतमे रूप 
क्षण, रखक्षण, गधक्षस स्पर्श क्षण ये'हैं पदार्थ । कहीं रूप, रख, गध स्पर्ण वाला 
4. ऐिण्डात्मक पदार्थ नही हुमा करता, पदार्थ निरद द्ोता है। इसी प्रकार काल भेदमे 
एक समयमे जो भी हो, बस वह पदायथे है भ्गले समयमे वह पदार्थ नहीं है, कोई 
नया है" सत्‌ उत्पन्न हुआ है। इसी प्र कार भावभेदमे भी शक्ति समूह रूप पदार्थ नहीं 
है फिन्तु |नरदा निरन्‍्वय भिश्वयव णा कुछ भी माव हैं तन्मात्र पदार्थ हैं। इस तरह 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाष इन चारका भेद न करके इन चारो ,की हष्टिसे निरश पदार्थ 
भाने गये हैं लेकिन उत्तमे अ्रसिद्धि है कालभेदकी । पदार्थ क्षणिक हैं । यहा ऊद् ता 
सामान्यका विरोधी सिद्धान्त क्षरिकवाद है । इसलिये उन धार भेदोमेसे कालभेदकी 
हष्टिसे पूर्वपक्षमें क्षणिकवादकी बात लायी गई है । 


नित्यत्वेकान्तमे द्रव्य क्षेत्र काल भाव इन चारोमे अभेदका सिद्धान्त- 
जैसे भेदवादियोने द्रव्य क्षेत्र काल, भाव इन जारोमे भ्रभेद किया है | ऐसे ही भित्य- 
त्वधादियोने इन चारोमें भैभेद किया है। द्रव्यका भ्रभेद अर्थात्‌ जितने समस्त विधव 
. हैं वे समरत विद॒व हैं वे समस्त एक ब्रह्म रूप हैं। यह हुआ द्रष्यका सभेद। भलग 
अलग कुछ द्रव्य हो नहीं । सारी उस ब्रह्मकी तरग है। है सब कुछ एक ब्रह्महूप त्वो 
यह हुप्ता द्रव्यका श्रभेद । क्षोत्रका अ्रभेद वे सब एक हैं, सर्वव्यापक हैं यो मानकर 
पहं न्यारा क्षेत्र निरखनेका अवकाश ही नहीं रहने दिया। कालका भप्रभेद पदार्श है, 
उममे भूत भविष्यकी कोई योजना नही है । वह तो भ्रपरिशामी तश््व है। उस बहन 
का कोई परिणमन हो नहीं है । जिससे कोई भ्त्तोत भ्चस्या ध्रथवा भविष्यत श्रच- 
स्था बतायी जा सके । इस तरह कालमे भी वह ब्रह्म प्रहत भ्रभेद्र है धसी, प्रकार 
भावमे भी प्रमेद हैं। सर्व कुछ एक ध्त्‌ वही भाव एक ज्क्ति है । इस परह स्ंथा 
नित्यधादियोने, इन चारमे भ्रभेद मांना है । सभी प्रकारके दाक्षंनिकोके मतव्योकी 
& यदि समीक्षा की जाय तो सबका भ्ाघधार यह चतुष्टय पड़ता है--द्रव्य, क्षेत्र, काल 
झोौर भाव | इस ही चतुष्टयके भेदमे जहा कहीं कोई भ्रम हो, भूल हो कि एकात्त्त 
हो जाता है। एकाका रके द्वारा बाघक प्रमाणकी चर्चा चलाई गई थी कि जो भ्रहु- 
उत्त शान होता है उस शानका घाघक विशेष प्रतिभास है | तो विशेष प्रतिमा 
बाघक तब बने जब विपरीत भर्थकी व्यवस्था करने वाला हो । बह ब्रया प्रत्यक्ष है; 


प्रधवा पनुमान ) प्रत्यक्षत्ते तो स्थिर स्थूल, साधारण हपसे विपरीत श्र्थाव्‌ प्रस्थिर 


गै 
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निरश भौर भेद प्रभेद मात्र पदार्थकी प्रिट्टि नही होती । क्षरिकवादमें पदार्थकों 
स्थिर नही माना वयोकि धह फिर निकालव्यापी बन वैठेगा, क्षशिकताऊे खिलाफ 
जायगा । इसी तरह क्षणिकवादमें स्थुल पदार्थ नहीं भावना । भींठ, चौकी, शरीर 
भादिक जो कुछ भी दिख रहे हैं ये सव भ्रमजाल हैं| भन्‍य पदार्थ हैं हो नहीं क्योंकि 
क्षेत्रसे, निरशकों ही पदार्थ माना गया है भौर स्थुल बहुतसे प्रदेशोमे व्यापक्र रहेगे, 
तभी तो स्थुन कहलायेंगे, पर बहुप्रदेशता पदार्थमें मानी गई है नहीं, इस कारण 
स्युल कुछ नही है । इसी तरह साधारणरूप भी कुछ नही है। साधारणएरूपका प्र्थ 
यह है कि एक साथ चर्तमांव अनेक व्यक्तियोंमें धर्मकी हहशता देखकर उनमे सहश्ता 
का बोध करना यह भी क्षरिकवादमें नहीं माना है । लेकिन प्रत्यक्ष ठो सब कुछ 
स्थिर स्थूल भौर साधारण हृूप पदार्थ विदित ह' रहा है इस कारण प्रत्यक्ष विपरोत 
प्र्शधकी व्यवस्था करने वाला नही हो सकता, जिमसे कि भ्रनुद्धत्त ज्ञानमें बाघा प्रागे । 


स्थिर स्थूल साघारणरूपके प्रतिभासको भ्रान्त कहनेकी शका - प्रब 
दाफ्ाकार कहता है कि पदार्थ स्थिर स्थून साधारण रूणका प्रतिभाश्त हो रहा है तो 
भी यह तो सहश नवीन नवीन परदार्थोंकी उसपत्ति जो हो रही है उधमे भ्रम हो पया है 
एकताका | हैं ये सब क्षशिक किन्तु सत्र समान-समाच उत्पन्न हो रहे हैं तो उनमें 
एकरवका भ्रम बन गया है भौर जैसे कि पदाथका वास्तविक धनुभव हो जाता है 
पदार्थके घ्तमान फालमे उस तरहका निशुचय नही हो पा रहो । इसी कारणसे ये 
पदार्थ स्थिर हैं, स्थूल हैं साधारण हैं, हस प्रकारसे अन्त निरंय होता है लोगोगो 
चास्तविकता तो यह है कि जब जो पदार्थ उत्पन्न हुप्ला उस ही ममयमे ज्ञानअणाका 
धरमुमव हो जाता है । शानक्षण हर ही नाम, लोगोने प्रात्मा रखा है। जो एक समयका 
ज्ञानात्मक पदार्थ है उसे शान क्षरामे पदार्थंका जो भनुमव होता है परमार्थ भूत तो_ 
वह है लेकिन वह 2क्तव्य नही हो पाता । भौर वापनाकी घजहूसे सचिक्ला ज्ञानंमे 
पदार्थ स्थिर जचने लगता है। तो स्थिर स्थूल देखता ण्ह भ्रम है झौर प्रतिक्षण पदोर्ष 
बिनांशौक है। अरिक है यह वात परमार्ंको है। 


प्रत्यक्षप्रतीत स्थिर स्थुल साधारणरूपको भ्रान्त माननेक्रो शकाका 
निराक रएश--वक्त शकाके समाधानमें कहते हैं कि यह कहता दुम्डरा ठीक बही है 
क्योकि जिसकी इन्द्रिया निर्मेल हैं, शिसकी इन्‍द्रिया भण्हु्त तहो हुई हैं, इरिद्रियमे कीई 
दोप नही है, ऐसे निर्मव इन्द्रियः वाले पुरुष॒को णदि प्रस्प प्रकारतसे पदार्थके निदच्यकी , 
कल्पना करा दी जाय, निर्दोव इन्द्रिय वाला पृरुष जिसे जो कुछ जात रहा है वह भर 
है, यदि ऐसी बात ली जाय तो कभी भी ३विनियत झर्यकी व्यवस्था नहीं हो सकती | 
फिर तो जो कोई जो कुछ छूहैगा उमोकों हो अम कह देंगे, फ़िर किसी पदार्यक्ी 
व्यवस्था ही न हो सकेगी । फिर तो नील क्षण प्रनुमव हो रहा है उत्त कालमें पीत 
कृष्णा, इवेत भादिक किसोके निर्देचवकों उत्तत्तिकी कल्पना कर डालो । क्योकि निर्दोप” 
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इन्द्रिय वाले पुरुषको जो कुछ भी ज्ञान हो रहा है उत्ते भ्र|प भ्रम बता देते हैं तो जब 
तील क्षणका प्रनुभव हो रहा है तब उससे पीत पदार्थका ज्ञान कर बेठो । यो तो 
फिर किसी भी प्रतिनियत अर्थकी व्यवस्था नही बच सकती है | श्रौर फिर यह कहना 
भी प्रतितियत भ्र्थकी व्यवस्था नही बन सकती है। भर फिर यह कहना भी तुम्हारा 
ध्यर्थ हो जायपा कि जिस हो परदार्थमे धुद्धिको उत्पन्न करे उस हो पदार्थमे इसकी 
प्रमाणता होती है । क्षणिकवादमे ज्ञानकी व्यवस्था यह मानी गईं है कि जिस पदार्थ 
सै जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह ज्ञान उप्त पदार्थकों जानता है और उस ज्ञानसे उद्त 
पदार्थके विषयमे प्रमाणता भ्राती है। तो यो कल्पित भी प्रतिमियत श्रर्थकी व्यवस्था 
नहीं वन सकती । यद्यवि ऐसा नही है कि ज्ञान पदार्थसे उत्पन्न हो भौर फिर उस 
पदार्थकी व्यवस्था मानी जाय, लेकिन थोडी देरको तुम्हारा हो, सिद्धान्त मान लें 
तो इस प्रसगमे जो दकाकार यह फह गया कि था कुछ ये स्थिर स्थुल सहश दिख रहे 
हैं वे सब धो हैं। तो जब जो स्पश्ठ नजर प्रा रहा है उस प्रतिभाससे निश्चय कर 
चैंठें कि पदार्थ धस्थिर है, निरश है भौर पदार्थ भतीत भिन्न है तो प्रतिभासमे प्राये 
कुछ निश्चय करायें भाप कुछ, तो इसका भ्रर्थ यह होगा, उप्तमे झ्रापत्ति यह भ्रायगी कि 
प्रतिभास तो होवे नौलक्षराका झौर निदचय बन जाप्रगा पीत श्रादिकका । फिर यह 
भी बांत न रह सक्री जो सिद्धान्तमे बता रहे हो कि जिस पदार्थसे जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है वह ज्ञान उप्त पदार्थके मम्बन्धम प्रमाणता स्वीकार फराता है, क्योकि अब 
तो ज्ञानकी अ्रटपट व्यवस्थायें बनी । इसी फारणा प्रत्णक्षते जो कुछ प्रतीत हो रहा है 
कि ये समस्त पदार्थ हिणर हैं। फिर उसके विरुद्ध कल्पना करनेमें क्या विवेक है? 
स्पप्ठ प्रतिभास हो रहा है ये पदार्थ स्थूल हैं भौर उनका व्यवहार भी कर रहे हैं, उत 
का उपयोग भी करते हैं तिसपर भी एक निरशकी कल्पना झौर निवदचय कराये तो 
यह मेंया विवेक है ? जिन जोवोको देखकर सहहताका ज्ञान होता है तो कण उन 
जीवोये भी तुप् भ्रतिभिततकाका ज्ञान भ्रथवा निदपवय कर लोगे ? प्रत्यक्ष तो 
स्थिर स्थूल पदार्थ विदित होते हैं ग्रत: प्रत्यक्षकों श्राप प्रनुद्तत ज्ञानका बाघक नही 
कह सकते। यह जो ज्ञान हो रहा है। यह वही मनुष्य है, यह मेरा पिता है, यह मेरा 
पुत्र है, जन्मसे जब तक जीवित हैं, जब तक जो एक निश्चय बन रहा है या वस्तुके 
स्वरूपेमें क्या यह व्यवस्था श्रथवा निश्चय गलत है। तो भनुदुत्ताकार पत्यक्षत्रे ऊड़ता 
साभान्यकी सिद्धि होती है जिस सामान्यप्ते तन्मय पदार्थ हुआ करता है । इस तरह 
पदार्थ ही प्रभाणका विषय हुप्ता करता है। 


भत्यक्ष ज्ञानमें क्षणिकत्वग्राहकताका श्रभाव-ऊर््वता सामान्यके विरोधमे 
घणिकवादीका यह कहना था कि जो पदार्थ स्थिर स्थूल झौर सहदा नजर प्रा रहे हैं 
ये सब भ्रान्त शान हैं । इसपर यह उत्तर दिया गया था कि जिसकी इन्द्रियाँ निर्मल हैँ 
ऐसा पुरुष जब एन पदार्थोकों स्थिर स्यूल सहश देख रहा है मौर इस शानको तुम पिथ्या 
फहते हो तो तुम्हारे इस शानसे प्रतिनियत पदायकी हुपदष्या नहीं वन तकठो । इससे 
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यह थात माननी चाहिए कि जिस प्रकारके पदार्थका निम्नव करने वाला ज्ञान है उस 
'त्रकारेके श्र्यको झनुभव ग्रहण करता है प्रर्यात प्रत्यक्षत्ते उत्त ही प्रकारका शान मान॑ना 
चाहिए । जैसे पदार्थका मिम्नय किया जा रहा है, क्षकाकार कहता है कि पदार्थ तो 
प्रतिक्षण विनाशीक है धौर प्रतिक्ष्न विनाध्ीक पदार्थकी सांमर्थ्यंसे उत्पन्न हुमा णो 
प्रत्यक्ष है उस प्रत्यक्षकों पदार्थका यह रूप ही भनुकरण करना चाहिये भ्र्थात्‌ पदार्थ 
जैसा है वैसा जानना चाहिए शकाकारका भाव यह है कि पदार्थ तो है प्रतिक्षण 
विनाक्षीक भौर ज्ञान उत्पन्न हुआ करता है पदार्थसे तो प्रतिक्षण विनाक्षीक पदायंसे 
उत्पन्न प्रत्यक्ष ज्ञान विनाक्षीक पदार्थकों ही जानेगा। इसका प्रमाघान स्पष्ट है कि 
ऐया कहनेमें इततरेतराश्नय दोष प्राता है। जब पदार्थोक्नो क्षणक्षयी घिद्ध कर तो तब “” 
तो यह कहना बनेगा कि उन क्षणक्षमी पदार्थोकी सामथ्यंका अविनाभावी प्रत्यक्ष 
प्रमाणमें क्षणक्षयीरूपका भ्रनुकरण करले भौर जब पदार्थकी सामय्येके बलसे उतने 
हुए प्रध्यक्षमे पदार्थ के क्षण क्षयी रूगका भनुररंण वन जाय तब पदार्धोका क्षरिकपना 
सिद्ध होगा | यह तो परस्पर भाश्रयकी' वात हुई । स्पष्ट तो प्रतिभास होता है कि गह 
पदार्थ देखा भ्रनेक वर्षों है भौर इसने आकारमें है स्थूल है भौर अनेक पदांधोंमें यह 
समानता पांधी जा रही है ऐसा जो प्रत्यक्ष ते स्पष्ट बोष हो रद्दा वह अत नही कहा 
ज। सकता । इस तरह प्रत्यक्षते तो पदाय' की प्रक्षशिकतका ग्रहरा हुमा । 


: ; प्रत्यक्षाधिगत भ्रविनाभावके भ्राश्नय बिना अनुमानकी अ्रसिद्धि होनेसे 
क्षणिकत्वके प्रनुमानकी असिद्धि -यदि कहो कि प्नुमान प्रमाण पदा्ोंकी क्षणि- 
कंता ग्रहण कर लेगा सो पदा्थोंकरी क्षशकवाके लिए वो भी हेतु दोगे, कैमा भी 7 
प्रमुमान वनाभोगे, उस अनुमानमें इतनी बात धवदय होनो चाहिये दि धाध्य पर 
साधनका प्विनाभाव प्रत्यक्ष समका गया 'हो, क्योकि साधनके ध्रविनाभावकों प्रत्यक्ष 
की प्रदत्ति न होनेपर अनुमानकी प्रदत्त नहीं हो धकती । जैसे, हम पवेनमे भरसित है 
घुम होनसे । यह प्रनुमान तब ही बन पाता है जब धूम साधनकी अत्यक्षते जानकारी 
है । प्रत्यक्ष जाने गए ग्रविनामावका ग्राश्नय करके ही 'हैतुका पक्षमे रहना समझी 
जाता है। जय तक हेतु प्रत्यक्ष पूर्णा मिड म-हों तव म्क हेतुका प्षमें बचना कस धुक् 
हो सकती है ? और प्रत्यक्षते जो विषय नही: होता उप्तसे श्रवृसतल्की परहृत्ति कही 
होती । हेतु! भरत्यक्षसि्ध हो, प्रनुमव्तिद्ध दो तव तो प्रनुमान # ६दृत्ति होती है। हे 
कुछ भी भनुमान न बनावेंगे श्राप पदार्थोको राशिक सिद्ध करनेमे सो उसमें सर्वश्रधम 
यह भापत्ति भ्रायगी कि पहिले .साध्यसाधनका, प्रविनामाव तो सिद्ध कर लो। वें 
'विद्ध द्ोता नही, इस कारण झशिकरदको: प्रा करने वाला कोई भ्रनुमान नही हो 


४ का 5 ली] 
. * ६ उज्ोपकर्लेसा्िक दतुमे ववभाजहेतुता 'व कार्महेतु असिद्धि- 
जैसे भनुमान बनाया क्षशिकमिदातयें कि. सर प्रहार अखिक है 7।4 होते णोज 


रे 
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यह बात माननी चाहिए कि जिम प्रकारफे पदार्थंक! निम्व करने वाला ज्ञान है 
अकारके पर्यको अनुभव ग्रहण करता है भ्र्यात्‌ प्रत्यक्षते उस हो प्रकारका ज्ञान भाः 
चाहिए । जैसे पदार्थका निः्नप किया जा रहा है, शक्राकार कहुता है कि पदार्थ 
प्रतिक्षण बिनाशीक है भोर प्रतिक्ष्त बिनाशीक पदार्यंक्री सामरय्यंत्रे उत्पन्न हुमा 
प्रत्यक्ष है उस प्रत्यक्षकों पदार्थका यह रूप ही झनुकरण करना चाहिये प्र्थात्‌ प५ 
जैसा है वेसा जानना चाहिए । शकाकारका भाव यह है कि पदार्थ तो है प्रतिए 
विनाश्ीक भ्रौर ज्ञान उत्पन्न हुआ करता है पदार्थ तो प्रतिक्षण विनाशीक पंदार 
उत्पन्न प्रत्यक्ष ज्ञान बिनाक्षीऊ पदार्थको ही जानेगा। इतका समाधान स्पष्ट है। 
ऐया कहनेमे इतरेतराश्रय दोप भ्राता है। जब पदार्थोक्ों क्षराक्षयी धिद्ध कर तो! 
तो यह कहना बनेगा कि उन क्षणक्षयों पदार्थोक्ीं सामथ्यंक्रा अविनाभावों श्रत्य 
प्रमाणमें क्षरक्षयीरूपका भनुकरण करले भ्रौर जब पदार्थको सामव्यंक वलसे उत 
हुए प्रत्यक्षमे पदार्थ के क्षण क्षयी रूपका भनुररणा बत जाय तब पदा्ोंका क्षणिकपन 
सिद्ध होगा | यह तो परस्पर श्राश्यकी बात हुईं। स्पष्ट तो प्रतिमास होता है कि ये 
पदार्थ देखा प्रनेक् वर्योत है भोर इसने आाकारमें है स्थूल है और अनेक परदायामं ग 
समानता पायी जो रही है ऐसा जो प्रत्यक्ष े स्पष्ट बोध हां रहा वह आत नहीं कह 
जा सकता । इस तरह प्रत्यक्षते तो पदायोकी प्रक्षशिकतारा ग्रहरा हुआ । 


४ प्रत्यकाघिग्रत भ्रविताभावके आश्रय बिना अनुमानकी अ्रसिद्धि होने 
क्षणिकत्वके अनुमानकरी अ्सिद्धि -यदि कहो कि अनुमान प्रमाण उदायँकी क्षशि- 
कता ग्रह कर लेग। सो पदायोंकी क्षटाकवाके लिए नो भी द्वेनु दोगे, कैसा भी 
पनुमान बना मोगे, उस अनुमानमें इननी बात भवश्य - होनी चाहिये कि हाष्य प्रौर 
चाधनका प्रविनामाव प्रत्रक्षते समझा गया दा, क्योंकि साधनके प्रविनाभावक प्रत्यक्ष 
को प्रद्धत्ति न होनेपर अनुमोनकी पड नहीं हो सकती, जैप्े'.हस पवनमे प्रखति है 
घुम हानसे । यह अनुमान तब ही वन पातः है जब़ घूम्र साधनकी .प्रत्यक्षत्रे जातकारी 
है। प्रत्यक्षने जाने गए ध्व्रिनामावका आश्रय करके ही- हैतुका पक्षमें रहता हे ममका 
जाता है। जब तक हेनु प्रत्यक्ष पूर्ण धिद्ध न-हो तव तक हैतुऋा पक्षमें बगनां कह पुक्त 
हो सकता है ? प्रौर प्रत्यक्षत्ते जो प्रिपय नढ़ी होता-उप्तप्े श्रवुशत/क्री अदृत्ति नही 
होती । हेतु / प्रत्यक्षत्िद्ध हो, प्रनुअवत्रिद्ध हो तक तो पनुभानह ४ढृति होती है। त्रो 
कुछ भी भनुमान न बनावेंगे श्राप पदा्थोंको राशिक सिद्ध करनेमे सो उसमें सर्वश्/न 
यह भाषत्ति ग्रायगी कि पहिले .साध्यताधनका अ्रव्िनामाव तो सिद्ध कर लो। हर 

',विद्ध होता नहीं, इस कारण क्षणिकर्सकों ग्रन्‍ण करते वाला 'कोई भनुमात वही है 
“बुक १ ' 
४ 

४ ! ॥ /क्ुणिकरंबुसा।9्गा दूतुमे इबआनहेतुत के कार्यहेतुताकी अधिद्धि- 
जैसे प्रमुमात बंगाया क्षरिकमिद्धांग्तमे कि तब पदाब॑ ब्राधिर है(.8 झेजी ऐो जा 


| मे च्क ऊ 


बतयावों कि क्षशिकत्वको सिद्ध करनेमे जो. यह हेतुका व्यापार बना रहे हो “वह हेतु 
स्वमावहैतु है या कार्यहेतु है ? स्वमावहेतुका व्यापार है क्षणिकत्वकी- सिद्धिमे तो 
यह भी कह नहीं सकती, क्योकि किसी भी पदार्थका क्षरिक स्वभावरूपसे निदचय 
नही फिया जा सका है वेयोकि क्षणिकत्व प्रत्यक्षके श्रविषय भूत, है । स्वभावहेतु तो 
उसीम घटाया जायगा जो प्रत्यक्षस्तिद्ध हो ।,जैसे यह ह॒क्ष है क्योकि सीपमका पेड 
होनेसे । तो सीपमका व्यवहार बक्षत्वका व्यवहार जो कुछ भी किया गया," जो भी 
स्वभाव बताया गया तो जब प्रत्यक्षस्े दिख रद्ठा है उस द्वीमे- तो स्वभाव स्थागिन 
किया जाता है किसी भी पदार्थमे भाप स्वमाव बतायें | पदार्थ तो ताना हुआ हो तव 
तो स्वभाव सिद्ध करो। तो जब क्षरशिकत्व जाना हुआ हो तव दो ,उपमे स्वमावकी 
वात वताझ्नो पर क्षशिकत्व तो प्रत्पक्षेक विषयभूत्त है ही (नही तो उप्तप्रे स्वरमांव हेतु 
को बात नहीं कह एकते | उसका व्ववहार ही नही बन सकता । मद 


अनुमानसे क्षणिकत्वके ग्रहणकी एफ प्रशक्रा--अव शब्भाकार कहता है 
कि इस अनुषानसे पदार्थ क्षणिक्र है एड पिद होगा । जयतके समस्त पदार्थ बिंना- 
शोक स्वभावमे नियत हैं क्योकि विताशक प्रति ये दूसरेकों भ्रपेक्षा नहीं करते । जो 
जिप बातके लिग्ने दुनरोकी गये ॥ नहीं रखता वह उस स्वमावम _त्तियत हुआ करता 
है। जैस फ़िसी कार्यक्रे उत्पन्न कृतेमे श्रतम जो कारण सामग्री है सेब कुछ योग जुट 
कर सारे निमित्त जुदकर जो धतिम कारण सामग्रो है वह अपने कार्यके उत्पन्न करनेमे 
किस्तोकी अपेक्षा नही रखती । तो ये पदार्थ भी विनाशके ,लिये किसी दूप्रेकी भ्रपेक्षा 
तड़ो रखते इस कारण ये समी पदाया विनाश स्वभावमे नियत हैं। उत्तरमे कहते हैं 
कि बद कहता भी कथेनमात्र है क्योंकि कही भी यह नही देवा जा रहा कि श्रन्यकरी 
झपेक्षा बिना ये ह॒इय पदार्थ विनर होते हो ?े जैसे डण्डा' मुगदर आदिकक्नी भपेक्षां 
बिता ये घड पट भ्रादिक कहा विनप्तु हो पाते हैं ? किप्तीने डण्डा, मारा । घडेको 
फौड दिया । तो घडेफा पिनाश उसप्डेंकी भ्रपेक्षा रखफर ही तो हुप्रा | किसी भी पन्‍्य 
प्रकारके भ्रधातको अपेक्षा रखे बिना घटका विनाश तो नही हुआ अर्थात्‌ यह कहना 
कि ये सब पदार्थ विनाशड्र भ्रति दूसरेकी 'अपेक्षा नहीं रखते, यह हेतु अमिद्ध है । 


बिनाशके प्रति अन्यानपेक्षत्व हैंतुकी क्षणिकत्व साध्यसें प्रसिद्धि-- 
अय यह वतलावो कि जो यहे हेतु दिपा है कि विनाश्के समयप्रे भ्रन्य्ो प्रपेक्ला नही 
रखते तो श्रन्यानपेक्षरवद्देतुका वया यह भाव है कि अन्यानपेक्षतव मात्र या यह भाव 
दे कि विनाश स्वभाव होनेपर फिर अन्यफी प्रपेक्षा तही रखते ? पश्रत्यान्यपेक्षत्य हु 
में दो विकल्प किए गए। तेया सामान्य धन्यानपेक्षरण इतना- ही ' प्र्थ॑ है याने यद्धढ 
पदाय यिनादा 5 प्रति अग्यक्षी प्रपेज़ा नही रक्षता इतना ही मात्र र्य है अथवा. अन्वा- 
नपेश्नल्वरा प्रथ कया यह हिया जा रह! है कि क्षणिक स्पभाव होनेपर फिर ग्रह 
धत्यकी प्रपेक्षा बद्दी रखता | इस कारण पदायंमे विश्द्ध स्वभाव नित्य खिद्ध किया 


६४ ] परीक्षामुत्नसु तत्व उत 


' जाय । यदि प्रयम पक्ष हूँ? मानोंगे कि विनाशके प्रति ये पदार्थ किस्ती अत्यफी दपेक्षा 
नहीं रफ़्ते उतना ही मान हेतु है तो पव आदिके बीजफे साथ भनेफान्तिय्ता धिद्े 
हो जायगी । कंसे ? पानका भ्रकुर उत्रक्ष करतेके लिए खेत, पानी, ऋतु समय 
प्रादिक स्व साधन जुटा दिए गए पर बोये गए जी तो क्या उससे घान्यके झकुर 
उत्पन्त हो सकेंगे ? न उत्नन्त होगे । तो पघान्यके ग्रकुरकी उत्पत्तिक स्त्री निमित्त 
जो जुट गए फिर भी पान्यके प्रकुर पैदा होनेका नियम तहीं वत्र रहा । तो यह 
कहना भन्यानपेदात्व मान देतु है जिससे हम पदायोकों सशिक प्विद्ध १२ रहे हैं। यह 
बात गत न वैठी । यदि कहो हम दूसरा भ्र्थं मानेंगे भ्र्यात्‌ क्षएिक स्वभाव 
होनेपर किर विनाझ्ञके प्रति भ्रन्यकों भ्रवेक्षा नहीं रसी जाती है इस कारण पदार्थ 
घिनाश दह्वभावमें नियत है । यो क्षणिक स्वभाव होनेपर प्रन्यानपेक्षत्त हमारा हेतु 
भानोगे तो झयउ हस हेतुमे दो अद्य भा गए । क्षणिकल्वमाव द्ोनेपर एक तो यह प्रोर 
दुध्वरा प्रन्यकी भपेक्षा त रखना, इन दो अश्मोम्रे क्षटिक स्वभाव होनेपर यह तो हुआ 
विशेषश और पक्‍्न्यकी प्रपेक्षा न रखना यह हुआ विशेष्य । तो इस देतुमे विशेष्य 
अ्रध्िद्ध है, क्योकि मान भी लें कि क्षणिक स्वभाव है फिर भी विनाश्षमे प्रन्यको 
झपेक्षा न रखना, यह वात सिद्ध नही होती | जैसे कि प्रन्तिम कारण सामग्री भ्र्यात्‌ 
कार्यकों उत्पन्न करनेमे जितने कारण जुटाने चाड़िएँ जुटाते जुटाते भ्रतिम जुटावों। 
अपने कार्यंकों उत्पन्न कर नेका स्वभाव रख रहा है तो भी जब तक दूसरा क्षणा ने 
झायया तव तक वह कार्यकों उत्पन्न नहीं करती । क्षशिक थिद्धान्तमे भी एक ही 
क्षणमे कोई कार्यकों उत्पन्न नहीं करता । तो देखो उब चीजें जुटी हो फिर भी दुबरा 
क्षण न प्राये तो कार्ये नहीं कर पाता। कारणकों देखों--उस कारणको दूपरे क्षण 
की भपेक्षा तो करनी पडी | भग्निका स्वभाव है दाह उत्पक्ष करनेका सो ठोक है 
पर जब तक करतल या लकड़ी आदिकका सयोग नहीं मिलता तव तक दाह तो नहीं 
उत्पन्न करती | तो देवों -- भग्निकी लकडी आदिककी अपेक्षा करती पड़ी तब दाह 
उत्तन्‍्न कर सकी । तो यह कहना कि क्षणिक स्वभाव द्वोनेषर फिर भन्‍्पकों भपेक्षा 
नही रखी जाती, इध क्ारणासे पदाये विनारा स्वभावक्े मियत है यह असखसिद्ध है, 
वयोकि पन्यानपेक्षत्व सिठ नहीं होता है। विनाश किसी कारणको प्रॉकर हुमा 
करता है| भौर कुछ कारण न मानो तो इतना तो मानना ही पड़ेगा कि जब दुधरा 
समय भागे तब वह न दोग है। तो कालकी अपेक्षा रखी । प्न्य कारणोंकी ने 
सही तो भपेक्षा किए बिना विनाश नही होता है । तो इस हेतुमे विशेष्य असिद्ध है। 
साथ ही इस हेतुमे जो विशेषशा है; क्षणिक स्वभाव होनेपर थह विश्वेषष् भी एक 
पेश प्रसिद्ध है। कैसे ? कोई पदार्थ प्रन्यान्यपेक्ष मी हो भोर क्षणिक स्वभाव रखे तब 
दो विशेषण भी सिद्ध कद्दनायेगा तो जैसे हिरण भादिकके सींग हैं । उन सोगोमे 
मो धलवरटें उत्पन्त हो जाती है वे क्षशिक स्वभाव तो नहीं रखती । जिन्दगी भर 
बनी रहती हैं भौर वे धन्यात्यपेदय हैं ! किसी दुधधरको भपेक्षा व रखकर होती हैं। 


प्रष्टादश गाय [९४ 


यो धन्यात्यपेदय होकर भी क्षएिक स्वभाव नहीं पाया जा रहा इस कारण विशेषश 
को प्रसिद्धि हुई तो यह बताना पदायोको क्षणिक क्षण स्वभाव होनेपर भन्‍्यकी अपेक्षा 
ने रखता वह हेतु अधिद्ध है । । 


उत्नत्तिके ग्रनन्तर ही विनाकश्षकी असिद्धि--भोर भी सुनो ! मान लो 
कि प्रहेतुक ही विनाश है, किप्ती प्रन्यके कारण बिना धव पदार्थ नण्ट हो जाते हैं, तो 
भी इतना तो हर एक फोई देख रहा है कि मुदगर प्ादिकके व्यापारके वाद ही घट़े 
का बिनाक्ष होता है । भाप हम प्रपनी भ्रहेतुकताको हठपर डटे रहे, मगर लोगोको 
पह प्व दिख रहा है कि ढडा भादिऊ मारे गए ता, तब घडेका फुटना हुपा तो घडेका 
विनाश उसी प्रय मानों प्रव कि इडांकी चोट लगी हो | उससे पहिते घटका विनांश 
ही नही मानो । चाहे भ्रहेतुक माठो पर भप्रहेतुक भी ।वनाश तय मानों जय डंडा मुदघर 
आादिफका व्यापार दह्ो। उत्पत्तिके तुरत्त प्रतन्तर व्यापार माननेका घिद्धान्त ठोक 
नहीं चैंठता । क्षणिक्रवादम उलत्तिके तुरन्त ही प्रवत्तर विनाश माना गया है। यह जो 
स्पष्ट विदित हो रक्ष है कि डडा भादिफक व्यापारफे प्रतन्तर हू! घटका विनाश हुत्ा, 
उसे पहिचे न हुआ तो उससे परिले घ>का विनाक्ष होता नही दिख रहा है। इससे 
फ्ममे फम्े समय तो लस्या बार दा, उत्पत्तिके बाद तुरन्त ही नष्ट हो गया ऐसा किसी 
को हदिदमे प्रा ही नही रद्षा, तो इतनी स्थिरता तो तुम्दें मानती ही पड़ेगी इस कारण 
पदाय स्थिर स्थुत है इनका प्ररलाप नही किया जा सकता है । 


उलस्यनन्तर पदार्थ ध्वक्त माननेकी शकायें व समाधान --शंकाकार 
कहता है कि धड़े।र उड़े प्रादिकके व्यापारके बाद घड़ेका विनाश पाया जाता है तो 
हसी कारण दडे म्र'दिऊके व्यापारसे पहिले भी घड़ेका विनाश मान लेना चाहिए अर्थात्‌ 
डड्ट मारनेपर पढ़ेका प्रभाव देखा गया है तो पहु भो मान लेना चाहिए कि डंडा 
जगनेठे पहले भी घटका प्रभाव हो जाया फरता है । उत्तर देते हूँ कि यह तो वेतुफो 
उत्तर है। एम तरदु तो हम यह भो फह सकेंगे कि डढा आदिकके उ्यापारस पहिले 
पृष्ठ क्षणमे घढके ध्रमोदकों प्रनुपतब्धि थी, श्रर्वात्‌ पटका घिनाश न था तो डड़े भ्रादिक 
को पोड़क बाद भो घठके विनाइका झभाव रह जाय मुदुगर प्रादिफ व्यापारस पहिले 
पड़ा प्रमण नो न पा, तो स्याप्ररके बाद भी घढ़ेक। प्रभाव मत हें। जिध प्रकार 
पद सकाह्वारने उत्तर दिया या उच्त दो उममे यह समाधान किया जा रहा है। थक्ता- 
पवर मत् भी नही रह सकता कि पस्तमे तो छापिर पादर्थरा क्षय हो देखा जाता है, 
दिनाय हूं। दवा पता है, दी प्रादिम मो दिनाथ मात सेना चादिए। यह बात यो नही 
फर स३ते है शध पुकछ्तिता सतानझे साथ प्रमेडान्त दोष ग्राता है प्र्गात्‌ छठी भो 
बातकी प्रात एम्वमे वष्ठ होतो है तो यह नियम ठो ने बनेगा कि जो चीज प्रन्तमे 
नृप्ट दोवी है उचदी प्रादिमे भी नप्द भाव बिया जाव | जँते दोपरची ब्रवान प्रापा 
पड़ा सके रहती दे वो प्राश्विर दिया बचुगेगा प्रभाव धो दीया ही | तो श्या कहा जा 


६-]॥ परोक्षागुबतुक्रार रा 


8१0 कि इस सतानका जब हारने प्रभाव हो 

 इह हे वा है वो इसके प्रथश ही क्षतप 
गाव तो । गो यो बताते ग्रतका/तक दोष होवेड़े कारण यह भी आह 
मन्त्र क्षय हुमा करता है इससे गरादियें ही क्षय बात वो । 


पर क्षणमे पदार्थ: शत सिद्ध करनेमे प्रमाणका प्रभाव-- 


पा कया युक्ति है ? कया पवायंकी उ्त्तिके बाद पदाई तुरन्त ही वष्द हो जाता है 
पहे गया इस बाते विश्चित्‌ करते हो कि जैते'मुदगर 'आरदिक सापवके द्वार! घठाति 
का विनाद होता'है तो उततें यह विकल्प ढ़िया जाए हि बठाओ बडेका वह विनाश 
वैया डे भिन्न है था भ्रमिन्न है ? प्रयवा डे द्वारा डिए गए घडेका दिवाश वा 
पड़ेंते भिन्न है या प्रभिश्न ? भ्रगर पठेते भिन्न है तो विनाश हो क्या डिया जग ! 
पदि घडेतें प्रमिन्न है तो विंनोश क्या ? मायने इठा ही कया ? क्योड़ि पवेका विवात 
प्रमिन्न माना तो यो सिंध भ्ौर श्रमिन्न रुप विकत्पोड़े रा मुदगर ग्रादिडते परे 
घ्वंत्न सिद्ध नहीं किया जा सकता इस कारण क्या उदयके हो बाद, पदागंड़ी रहतिड़े 
ही बाद पदार्यका तंष्ट होता निदिचतृ करते हो या किसी क्रय प्रमाशते ? प्रद 
प्रमाण॒से निश्यय करनेकी बात तो प्रसिद्ध हैं । प्रत्यक्ष भनुमान अमासों $ द्वारा कह 
प्रतोव नही होता कि ये पदाये उतपत्तिके बाद ही तुरस्त नष्द हो गए । यदि कहो हि 
उत भिल्‍्तर धमिनत विकत्पोक़े द्वास हम यह पिद्ध करेंगे कि मुदगर प्रादिकक़े वा 
घडेड़ा प्रमाष तहीं दिया गंवा तो इसके उत्तरमें कहते हैं कि ऐसा कह्लेपर वा पह 
पिद्व हुमा कि घडेका बिताश मुवगर भादिकक़ी भ्रपेक्षा हों रख रहा । निध्र ही पे 
प्रभिन्नके विकेष्प करके मुदगरमें धडेका ध्वतत नही हुआ यह दि हक का 
उत॒हें मात्र इतना ही सिंद होगा कि मुदगर भाविककी प्रपेक्षा रखे विदा ह गा 
पा । यह तो छिद्व तही होता कि उसंत्तिके बाद ही पा वष्ट हो गया । शू दि 
हक: हो वह बलत्तिके बाद हो हो। परेड गाते हे 
नहीं बन सकता कि जो भहेतुक हो वह उलत्तिक बाद। ही गठा।ँ 
2 मा ज उत्त्तिके बाद तुख्त प्रहेतुक विनाश हों है 
विवोशकी तो की बट है। देखो गा पर हैं पोके शेर बच 
पह नियमकी वाह नह कहो था ? बोठेके सींग भो उ्प्त होते हैं वा ही 8 
? तो सहेदुक तो व रहा। पहेड़क़ र वियम तही रो कण 
तै !ग 5 बाद देखा गया ? नद्ठी तो बहू धंः 
चिहंुक सींग पोढेकी उतत्तिके 4; डे | ही वाह है! 
* बदापंढी उत्मत्तिके बाद तुख्त उंतका अहेदुक विताण ६ हा 
पृदार्थका उदयावन्‍्तर ष्व्त गत आहुड है। 
कार कहता है कि पवायंका सह 8 हाय कोष मोह 
झपिद्धि-भव बडा है ढ़ि पदार्धका ध्वढ हो जाय । 
स्वमावमें ही हवरूप पढा हरा 5 
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मानते हैं कि पदर्णमे उत्पाद व्ययका स्वभाव पडा हुभा है, तो इसी तरह सिंद्ध हुभा 
नी कि पदार्शप्रे ध्वस्तादिक होनेको स्वभाव पडा हुआ है भौर वह स्वभाव भ्रद्देतुक है, 
तो घ्वस होना भह्ठेतुक है इस कारण घध्वस हमेशा हो सकता है श्वत. भ्वसमे काल 
झादिककी अपेक्षा नहीं होती । मुदृधर डडा आदिककी भी ध्वसमे अपेक्षा नही ' होती 
क्योकि ध्वस है अद्देतुक । जैसे पदार्थंका व्यय अहेत॒क है इस कारण पदार्थकी उत्पत्तिके 
धनन्‍्तर ही ध्वत हो जाया करता है उत्तरमे कहते हैं'कि इस तरह अहेतुक होनेके 
कारण ध्वमका यदि सदुभाव मानते हो श्रर्यात्‌ ध्वस्त होता चूंकि भ्रहेतुक है इसलिए 
वह सदा होता रहता है उसमे कालको या मुद्गर भ्रादिककी श्रपेक्षा नही होती ॥ तो 
ऐसा मभ्ननेप॑र फिर तो प्रथम क्षणम ही ध्वप्त मान लो ना । उत्पत्तिके भनन्तर समय 
में क्यो घ्वस मानते । जो झनपेक्ष होता है वह अद्देतुक होता है, सो वह कमी तो हो 
झौर किसी जगह हो यह बात नहीं बन सकती । जो बात भ्रनुपेक्ष है और श्रहेतुक है 
वह तो सभी जगह होगी और सदा होगी । घ्वस होना अहेतुक माना है भोर झ्नपेक्ष 
माना है। ध्वस यदि काल पुदुगर झौदिक साधनोकी भ्रपेक्षा नही रखता तो वह प्रध्वंच 
सदाकाल होना चाहिए । यह क्यो हो कि पदार्थकी उत्पत्ति श्रथम क्षणमे होगी उसके 
बाद द्वितीय क्षणमे पदार्थका ध्वस्त होगा । प्रथम क्षणमे ही घ्वत हो वैंठे। यदि कोई 
बात कभी हो फिसी समय हो, ऐसी प्रकृति रखता है तो उसका भ्रर्ण यह होगा, कि 
वह सापेक्ष है। जो पर्याय परिणति कभी हो, किसी समय हो तो उसमे यह निदचय है 
ना कि यह किसी निर्मित्तकी भ्रपेक्षा रखता है। बसे प्रात्मामे कोच, मान, माया, लोभ 
झादिक किसी प्रकारके विशिष्ट परिशमन कभी कुछ होते हैं, किस्ली समय कुछ होते 
हैं किसी सन्निधानमे होते हैं तो इसके मायने यह है कि वे क्रोधादिक कषायें परक्रो 
भ्रपेक्षा करके होती हैं, आश्रय मिले, कर्मोदय हो तव वे विभावपरिशणत्तियाँ होती हैं । 
तो यो द्वी यदि पदार्थ का ध्वप्त पदार्थ की उसत्तिके क्षणमे ही नही हुश्ना, पदांथ को 
उत्पत्तिके क्षणके बाद द्वितीय क्षणमें हुआ तो इसके मायने हैं कि वह सापेक्ष हो गया 
झौर जो सापेक्ष होता है वह सहेतुक हुआ करता है । सापेक्ष बात अहेतुक नही हुमा 
करती क्योकि सापेक्षता चोजकी व्याप्ति सहेतुकपनेसे है, भहेतुकपनेसे नही है | 


भावहेतुसे अ्रभाव माननेकी श्रसगतता-- भव दकाकार कहता है कि वाह 
यदि पदार्थकी उत्पत्तिके समयमे ही याते प्रथम क्षणमे-ही पदार्थका ध्वस मान लिया 
जाय तो सत्त्व ही सम्भव न रहा । पहिले समयमे पदाथ" उत्पन्न होता है भौर उस ही 
पहिले समयमे यदि कह दिया जाय कि पदार्थ नष्ट होता है तो सत्व क्‍या रहां ? 
फिर सत्त्वकी प्रच्युतिका नाम है घ्वस, तो जब सत्त्व ही न हो पाया तो फिर ध्वक्त 
क्या हुआ ? इस फारणसे यह मानना चाहिए कि पदार्थ ध्वसस्वभावी अपने ही हेतुसे 
हुआ करता है भर्थात्‌ पदांध उत्तन्न होते हैं, पदार्थ का पत्त्त बनता है तो उसी पदार्थ 
की उत्पत्तिके कारणसे ही घ्यत भी हो जाया करता है। उत्तर देते हैं कि यह तो 
बिना विचारे ही सुन्दर जचता है, पर इसपर विचार किया जाय तो इसकी भसंगतता 


ध्ष ] परीक्षामुथ्षसृत्रप्रवषन 


घिद्ध होती है, क्योकि यदि उत्पत्तिके, क्ारएासे ही पदायेंका ध्वत्त मान लिया जाय, 
प्र्यात्‌ जिछ कारणसे पदायंकी उत्पत्ति होतो है उच्तो कारणपे पढाययका प्वक्त मात 
लिया जाय तो यह बतलाग्रो कि क्या, एक क्षण रहने वाले भावद्देतुते, उत्पत्तिकारणछे 
सत्ताका पिनाश हुप्रा या कालान्तरमे रहने वाले भावहेतुप्ते सत्ताका नाश हुमा ? 
शकाकारका इस समय यह कथन था कि जिन कारणोपे पदार्थ उत्रन्न होता है उ्छी 
कारणोसे पदार्थका घ्यस भी होता है तो उत्तो सम्वन्धमे पुछ्ठा जा रहा है कि क्या वे 
उत्तत्तिके कारण एफ हो क्षण रहले हैं जिससे कि ध्वस मात्रा है या कुछ कांत तक 
ठिकते हैं पदार्थकी उत्त्ति के कारण'जिम्नप्ते कि ध्यत्त मानते हो ? यदि कहोंगे कि एक 
क्षण ही रहने वाले मावद्देतुते पदाथंका ध्वम भी हो जाता है तो यह बात श्रव्विद्ध है | 
भावका हैतु त्नत्तिका कारण या कुछ भी पदार्थ एक क्षण रहा करता है यही बात 
तो छसिद्ध नही हो था रही है । फिर उस उत्पन्न उस्त्तिके करणासे परदार्थकी उत्ताका 
घ्वस कर दिया गया यह कंसे भ्रिद्ध हुआ ? यदि कहो कि बह उलात्तिके कारण जिससे 
पदार्य उत्रत्न हुआ है, वही पदायंक्रा ध्वत्ष कर देता है ऐसा बहु भातहेतु कालात्तर 
स्थिर रहता है, क्षरास्थायी नही है, उप काल तक रहता है तो इससे सिद्ध हा गया - 
कि कुछ काल तक भी रहने वाली वात है कुछ । पदाथ है स्थायी ? फिर क्षशिक्रता, 
तो न रही । इससे यह थानना चाहिए कि पदार्था जैसे क्षण-क्षएामें नवीन-नवीन 
पर्यायोसे उत्पन्न होता है गौर नष्ट होआा है इगी तरह पदाथ में स्वामित्व भी है। जै8 
द्रव्पकी पर्यायें उत्पन्न होती हैं वे द्रव्य कालन्तर स्थायी हुप्रा करते है । 


भ्रपेक्षा दृष्टिसे उत्तरक्षणमे क्षय माननेकी पविशेपता -ये ' क्षशिक्रवादो 
ऐसा मान रहे हैं कि जिस कालमे पदार्थ उत्पन्च होता है उस हीके अख्तर दितीप 
समवमे पदार्थक्रा ध्वप हो जाता है। इस वातको ०दि स्पथादह्वादकी रोतिसे देखें तो 
भ्रयुक्त नही कहा जा सकता । जैन शासनमे भी माना गया है कि पदार्यमे श्रति उमय 
पर्यायें उन्पन्न होती है और प्रतिप्मय पूर्व पर्याव बिलोन हाती है और उप्तमे तो महा 
तक मो म ता गया है कि एक हो क्षणमे उत्पाद है भौर उप्त ही क्षणमें विनाश एक 
क्षणमें है। नवीन पर्यावकी उत्पत्ति और पूर्व पर्यायका व्यय यो है एक साथ ने कि 
उच्त दी पर्यायकी उत्पत्ति भौर उत हीं पर्यायका यिनाद एक क्षणमे है। और, फिर 
यह भी 'बात जानी गई है कि नवीन पर्यायकरी जो उत्पत्ति हुई है उसका दुधरे #स्में 
ही विनाद होना । क्योकि दुसरे क्षएमे नवीन पर्यावकी उत्तत्ति होगी। तो क्षणिक 
वांदियोका यह कटद्दना असगत तो नही है लेकिन वे पर्यायकों ही द्रव्ण मान्र मेते ।' 
पूरा पदार्थ इतना ही है हिर उसकी उत्तत्ति श्र उसका घ्वतत मानता यह “भ्रतयह 
है। द्रव्य है स्थायी भौर उसमे पर्याय प्रतिघ्मय नयीन बनमी हैं। पुरानी विषटती हैँ 


ऐसा मानगैमे कोई दोष नहीं है । 
भावहेतुसे विनाश माननेपर तीन विक्ल्पोमे शंकाका निराकरण---«* 
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'भ्रव क्षणिकवादियोसे पूछा जा रहा है कि पदार्थोकी उर्त्पत्तिमे कारण यदि पदार्थों 
के विनाक्षके कारण बनते हैं तो पदार्थोंकी उत्पत्तिका कारण क्या पदार्थक्री उत्पत्ति 
से पहिले ही पदार्थेके भ्रभावकों कर देता है या उत्पत्तिके उत्तर कालमें अभाव 
उत्पन्न करता है भ्रयवरा उस ही कालमे पदार्थंक्री उत्तत्तिका कारण पदार्थके विनाशको 
उत्पन्न करता है ? ऐसे ये तीन विकल्य किए । पहिला पक्ष मानसेपर याते पदार्थकी 
उत्पत्तिका करण पदार्थको उत्पत्तिका कारण पदार्थकी उत्पत्तिसि पहिले ही उसका 
अभाव कर देता है तो वह अ्रभाव प्रागभाव रूप रहा, प्रध्यत्तामाव रूप न रहा । यदि 
कहो कि भावहेतु ने पदार्थंकी उत्पत्तिके समयमे भ्रभाव न क्रिया बादमे किया तो पदार्थ 
की उतत्तिके समय परदार्थेक्ा विनाश न करनेके कारण विनाशका कारण भाव हेतु 
न कहलायेगा क्योकि जब भावहेतु था जिससे कि भावकी उत्पत्ति हुईं उप्त कालमें 
तो विनाश माना नही, उत्तरकालमे विनाश कह रहे हो तब फिर भावष हेतु श्र्यात्‌ 
पदार्थकी उत्पत्तिका कारण उत्तरकालमे होने वाले विनाशका कारण कैसे कहल।टेगा 
और भावकी उत्पत्तिक समयमें जिसके कारणसे भावकों उत्पत्ति हुई उ्त ही समयमे 
उस हो कारणसे उस भावका प्रध्वत भी _हो ऐसी बात बनती तब तो दोनोका 
कारण एक कहा जाता । किन्तु ध्रव तो द्वितीय पक्षमें यह मांव रहे हो कि पदार्थकी 
उत्तत्तिके बाद विनाश किया जाता है और कदाचित ऐसी कल्पना करो कि घटठकी 
उत्पत्तिके दूसरे क्षणमें भी तो कुछ बनेगा वा, उस भावका जो हेतु है। वह घटका 
ध्वस करता है। तो इस तरह उत्तरोत्तर कालमे होने वाले भाषोत्पत्तिकी अपेक्षा 
रखकर यह भी भावका विनाश, घटका विनाश कौसे उत्पत्तिक अनन्तर फहलाया ? 
यदि तीसरा पक्ष कहोगे ध्र्थातु पदार्थकी उत्पत्तिका कारण उत्पत्तिके ही समयमें 
पदार्थंके विनाशकों कर देता है तव तो भावद्षी उत्पत्तिके समान कालमे ही भावका 
विनाश हो, तो लो भव विनाद भौर भावकी सत्ता और प्रदा्थंका विनाज्ष जब दोनो 
एक साथ रह गए, दोनोके एक साथ रहनेमे कोई विरोध न रहा तो फिर पदार्थकों 
कभी नप्ठ!न होना चाहिए, वंयोकि पदायथका सरव झौर पदा्थेका विनाश जब दोनों 
साथ बनकर एक ही समय रह सकते है तब फिर भावके न्ठ॒ होनेका प्रसंग ही क्या ? 
झीर, जो बात सीधी स्पप्रु देख रहे हैं कि दड भादिकके घातके भ्रवन्तर ही घटका 
विनाश देखा जा रहा तो क्यो नहीं मान लिया जादा कि दड आदिकके चोटके कारण 
घटका विनाश हुश्ना है । दड झ्रादिकसे व्यापारके बाद घटका प्रध्वस देखा गया 
इतनेपर भी यदि मुदगर झ्ादिकफ्रे व्यापारके कारण घटका भ्रष्वत नहीं भांवा तब 
फिर पदार्थकी उत्पत्तिके कारणके साथ भी पदार्थकी उत्पत्तिका अन्वयव्यतिरेक नहीं 
बन सकता है । जब दड चक्र, कुम्हार आदिकके व्यापार होनेपर घटकी उत्पत्ति देखी 
गयी झो उन कारणोका व्यापार न होनेपर घटकी उपलब्धि न पायी गईं तो उससे 
सिद्ध है ना कि उन कारणोसे घटकी उत्पत्तिका भ्रन्यव्यतिरेक है | इसी प्रकार 
मुदृगर झादिक व्यापारोसे घटका झभाव देखा गया झौर मुद्गर प्रादिक व्यापांरके 
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अ्रमावमें घटड़ा प्रभाव त देखा गयी ती फैसे ने मिद्ध होगा कि दड पभरादिके व्यावार 
का घटओे भ्रमावके सतताय प्रस्वधव्यतिरेक है । 


एक कारण द्वारा उत्पादव्यय कहनेका समें -इस प्रकरणम्रे क्षशिकवाद 
में उत्के ध्रिद्धार्तसे पल्तुके उटतादव्ययका सूक्ष्म स्वरूप सम्भतेमे बडा सहयोग मिलता 
है। वात जो क्षरिकवादियोंने कही वहू तब पदा्यकी जो सुद्रम प्रति क्षण होने वाले 
उत्पाद ध्ययक् प्मभनेमे बहुत सहायक हैं। अन्तर यह हो गया कि क्षणिक्रवांदी लोग 
यदि पर्यावका ही उत्पादग्पय स्वीकार कम्ते तव तो उनकी बात कोई भसगत ने थी । 
उनका यह कदुता कि जो उत्पत्तिकां कारण है हो विनाधशका कारण है। इत प्रमय 
उनके प्रिद्धान्तकी मोमात्षा चल रही है। ता प्रव देख लोजिए कि उस दही सम्बन्पमें 
कहीं नवीन पर्यायफा उत्पाद है पूर्व पर्यायका विनाण है तो देबो-उत्रत्ति श्रौर विवास 
का कारण एफ द्वो पडा ना। जिध कारणसे नवीन पर्ण की उत्पत्ति हुई उन हो 
कारणते तो प्रतन्तर पूर्व पर्यायका नाद हुआ | तब भावहेनु प्रध्वभका ही कारण 
बन गया। प्रव इसमे दो वात्तोकी भुटि करनेपर यह सिद्धान्त गलत दो जाता है। 
एक तो यहू माननेपर कि उत्त ही एक उत्तत्तिके कारण द्वारा उत्त ही पर्याविकी उत्पत्ति 
हुई भौर उस दो पर्यायक्रा विनाक्ष हुप्रा यह तो ग्रसगत वात होगो। भोर एक पयाय 
ने मानकर समूया हव्य भर्प मान लिया जाय कि उस ग्र्यक्री उत्पत्ति हुई उ० प्रय॑का 
विनाश हुम्रा तो यह भी भ्रसगत दो गया, किन्तु उत्पत्तिका कारणभुत पदार्थ नबोन 
पर्यायक्रा उत्पाद कर रद्दा है भौर पूर्व पर्वायका ग्यय कर रहा है इसमे कोई प्रसगत 


बात नहीं है । 


कारणोसे भावकी उत्पत्ति वताकर अभावकों झहेतुक वतानेका प्रस- 
फल प्रयाप्त - अब शकाकार कहता है कि मुंदृधर डडा आदिकका जो व्यापार हुमा 
तो वह खप्ररियोकी सततिके उत्पन्न करनेमे ही हुप्ता श्र्थात्‌ डडा प्रादिककी चोटने 
घटफा विन श॑ वही किया गिन्‍्त ख५्रियोकी,उ पत्ति 7 सका समाधान देते हैं कि मुदगर 
ग्रादिकके व्यापारने खपरियोकी उत्पत्तिकी तो क्या उस तमय'घट अपने स्वरूपते 
प्रविक्ृत रहा ? प्र्यात्‌ घटके स्वछपर्में कोई बाधा नहीं पहुचती । क्ग्रोका त्पों ही पट 
फा स्वरूप बना रहा तो पहिलेकी तरह मुदगर स्‍्रादिककी धोट लगनेपर भी घटकी 
उपलब्धि होनी चाहिए । जब यह मान रहे हो कि मुदगर भादिकके लगनेसे घडा नहीं 
फुदा, किन्तु क्षपरियाँ उत्रन्न हुईं तो खपरियाँ उ-पन्न ही जायें मौर घटका विनाश मे 
हो तो घटका स्वरूप तो ज्योका त्थो रहू । चाहिए, पर कहाँ रहता है. ? ध्काकार 
कहता है कि जिस समय मुदगर प्रादिकका सन्निधान हुआ मुदगर प्रादिक ध्यापारके 
समममे घडेका स्वयं ही प्रभाव दुप्ा, मुदगर ध्रादिक व्यापारके कारण नहीं। हुआ । 
प्रभाव तो प्रहेतुक होता है किन्तु भाव सहेतुक द्ोता है। जो लपरियां उलतन्न हुई वह 
तो दद्देतुक हैं। सपरियोको तो मुदगरगोने उत्पन्न किया लेकिन उत्त कालमे पडेका 
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स्वय श्रभाव हो गया इस कारण उस समयमे घडेकी उपलब्धिका प्रसंग नहीं आता । 
उत्तरमे कहते हैं कि देखिये छुदगर भादिकके व्यापारके समय ही घडेका झ्रभाव पाया 
गया झौर उस व्वापारगे पहिले घडेका अभाव नहीं पाया गया, इससे सिद्ध 5 भरा कि 
घडेका प्रमाव मुदगर श्रादिकके ध्यापारका कार्य है। यहाँपर शकाकारकी दृष्टि यह है 
कि कारण कुट किसी बातको उत्पन्न किया करता है भ्ौर किसी पदार्थकी उसत्ति 
होनेके समय फिर जो चोज नही रहां करती वह स्क्यमेव नही रहती । तो पूर्वक 
धवावको उत्तर भाव स्वरूप माननेपर यह.वात तो घढित हो जायगी लेकिन धभाव 
को भाव स्वरूप न माननेपर यह बात धटित नही होनी । भाव स्वरूप माननेपर दोनो 
ही बातें बन गई पूर्व पर्यायका व्यय उत्त र पर्यायके सदुभावरूुप है। तो उस समय यह 
कहना कि उत्तर क्षणका उत्पाद हुआ उसका हो श्रर्थ यह बन जाता है कि पूर्व क्षणका 
विस्ाक्ष हुआा । ध : 


घटक्षणमे क्षणान्तरकों उत्पन्न करते” रहनेके सम्बन्धमे प्रशइन और 
उत्तर अ्रव शकाकार कंहता है कि घट ही विताशफे कारण रूपसे प्रसिद्ध मुदगर 
भ्ादिककी प्रपेक्षा रखकर समान्‍्त क्षणान्तरके उत्पन्न कदमेमे अ्रसमर्थ क्षशान्तरको 
उत्पन्न फरता है भ्रर्थात्‌ घट जिस क्षणमे है वह तो कहलाया घटक्षण भौर उसके बाद 
जो दूसरा समय भ्रायया वह कहलाया-क्षणा स्तर । तो घटक्षण ही क्षणान्तरको उत्तन्न 
करता है यह मूल बात कही जा रही है। लेकिन वढ़ क्षणान्तर कैसा है जो घटक्षण 
के बाद हो अर्थात्‌ दुसरे समयकी पर्याय, वह क्षणान्‍्तर कैसा है कि घटक्षणफे समान 
झानी वृत्ति जत्मन्न करनेमे भ्रसतमर्थ है भर्थात्‌ दुसरी क्षणमे पहिले क्षणकी वात नही 
है। लेफिन उस दुसरे क्षणकी बातको इस ' पहिली क्षणने ही उत्पन्न किया है | तो 
घडा हो मृदगर प्रादिककी भ्रपेक्षा करके क्षशान्तरको उत्पन्न करता, नई बातकों 
उत्पन्न करता अं, क्षएणा'न्तर पहिली क्षणके समान नही है। भर्थात्‌ समान क्षणान्तरकी 
उत्पत्ति करनेमे प्रम्तभ्थ है ”ने घटन्नएण घटक्षणकों ही उत्न्न नहीं करता | जो भी 
पदार्थ नया बनेगा, (जो पर्याप् नई बनेगा) उस क्षणान्तरकों उतान्न करता है और 
फिर वही घट उत् क्षणाम्तर की अपेक्षा फरके भन्य भ्रसमर्थ क्षणा तरको उत्पन्न करता 
है फिर वह तृतीय क्षणान्तरकी अपेक्षा करके फिर असमर्थ चतुर्थ क्षणान्तरकों उत्पन्न 
करता है । इस तरह घट ही उन क्षणास्त॒रोको उत्न्न्न करता जा रहा हैं। कब तक ? 
जब तक कि घटकी सतत्ति ट्ुट नहीं जाती । जिपमें हम चट है, घट है ऐप भ्रम किया 
फरते हैं वह सतति जब तक मिट नही जाती तव तक ह' क्या रहा है कि यह घडा 
ही क्षणान्तरकों उत्पन्न फरता जा रहा है । तो इससे यह घिद्ध हुमा कि मुदगर भादिऊ 
के व्यापारने भभाव नहीं किया | प्रभाव तो स्वय हुआ पर उमकी अपेक्षा करके मुद- 
गर धादिक कारणोको भ्रपेक्षा करके घंट ही क्षणान्तरको उत्पन्न करता है । इस श॒का 
के समाचानमे कहते है कि जरा यह तो बतलावों कि झापके इस कथनमें जो यह कहा 
गया कि घरक्षण असमर्थ क्षणान्तरको उत्पन्न करता है ।.मुदगर झादिककी श्रपेक्षा 
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फरके तो बताग्रो पहांपर पुदगर झादिकक्रे द्वारा घटदाएफी सामथ्यंफरा घात किया 
गया या नही ? यदि कह्ो हि पटकी साम्यंका पात छिया बया है तर फिर ग्रभाव 
को प्रदेतुफ क्‍यों फट्ृते हो ? तज तो प्रभा३ प्रद्देतुक हो गया । मुदगर प्रादिकके कार 
नें पटरी सामव्यकों फोद दिया, नष्ट फर दिया तो इत्तहा प्र है (6 मुदगर आदिफ 
फे द्वारा पठफा प्रभाव फर दिया गया, शोर यदि यह कद्ठा कि नुदगर आदिकके द्वारा 
घटड़ी सामथ्यंफ्ा घाठ फर दिया गया तो मुदबर प्रारिकक्रे ए्डक दनेगर घटदाशाफो 
उत्पन्त छरते रहनेफे स्वभावफा घात यो हुआ नहीं व तो ब्मान धणास्तरकों द्वी 
उन्पन्न फरना चाहिए भ्र्थात्‌ घद घटकों ही बनाये रहे परयोकि भ्रव तो समय॑ क्षशान्तर 
फो उतस्प्त करनेका स्वताव सिद्ध दो गया | जब मुदपर प्रादिकके द्वारा घटफ़ी स्रामय्यां 
का पाव नही किया गया तब तो घद क्षएिफ ने, रहा, स्यायो हो गया । 
विनादइव्यापार होनेपर हुए भ्रभावसे सुद्ध दुख होनेफे कारण प्रभाव 
की सहेतुकताकी सिद्धि--घटादिकका भ्रभाक मुदसर झादि किनो फारएनसे 
दोठा है यह ठो माता द्वी पड़ेगा वयोकि देखो किस्ती पदार्थफी उत्पत्तित्ते पहले 
उसके सदमावक्े प्रभावफां निम्मप है ना। जैसे पढ़ा बनता है कुम्हार 
तो उत्ते शतृपिण्ठमे घठेके भभावका निश्चय हे ना, तंगी तो यह घडा बनानिका उद्यम 
फरता है। तो घटफी उत्पत्तिस पहिले घटके पदुभावऊे प्रमावफ्रा निरच्य होनेपर घट 
के उत्पादक फारणोका जोडना फरना झ्ादिक किया जाता है भौर जब घट वन गया 
तो उप्तफे उत्पन्न होनेपर व्यापार धम्राहु कर दिया बाता है। घाा बननेके वाद फिर 
कौन द्वाथ चलाता है, चक्‍का चत्ताता है ? भ्रव इसके वाद देक्षिये कि घढा वन गया, 
घडा यदि वुरा लग रहा है। भच्छा नही बना तो भ्रनिष्ट हो गया घडा और अच्चधा 
चन गया तो इप्ट हो गया | भव प्रचद्धा न लगा तो प्ननिष्ठ हुम्आ ना। हो उछ 
बनाने वाल था देक्षमे वातेफी इच्छा होतो है कि इसको नष्ट कर दिया जाय तो उत्त 
घटके विनाशफे लिए डण्डा श्रादिक मारे जाते हैं तो वहु नष्द हो जाता है | तो 
झनिप्ट घडा नष्ट हुआ तो सुख हुआ कि नही ? पयोकि अनिष्ट लग रहा था उससे 
उसे कुछ वेदना हो रही थी | उसे नष्ट कर दिया तो हुप्नो उसे सुख | भोर, जो 
घडा भच्छा था, इष्ट लग रहा या झौर किसो फारततसे वह गिर प्रड़े या फोई 
दूसरी उण्डा भार दे । वह घडा फुट जाय तो उससे होता है दुःख । भव देखो--जो 
सुक्ष भोर दु.ख होते हैं वे सद्भावसे हुए कि प्रभावते ? ध्रनिष्द घड़ेका विनाथ होने 
का दुख हुआ तो विनाश करने वाले कारणोके व्यापारके वाद भ्निष्टके नष्ट होनेपर 
सुल्ष हुआ भौर इष्टके नष्ट होनेप्र दु,ख हुआ ऐसा भ्रनुमव किया जाता है । सो यहा 
देखो कि उ्त इप्त या अविष्ठ घढेका सद्भाव, सुख दु खका कारण नही होता इस तरह 
का किन्तु उनका विताश हुआ, सुल दु क्षका कारण हुआ । इससे प्रिद्ध है कि घटसे 
ज्यतिरिक्त भ्रभाव मुदुगरफे द्वारा किया गया है ऐसा जानना चाहिए । 
घटके ध्रभावको घटसे भ्रर्थान्तर त माननेपर भ्रभाव (प्रध्यस) के विषयमे 
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तीन विकल्प-- इस मम्बन्धमे-झवब झौर भी वतलावों कि यदि भ्रभावका उस घटसे 
प्र्थान्तर नही मानते तो क्‍या घट ही प्रध्वत् कहां जाता है या घट भौर कपालसे भिन्न 
कोई पदा्थान्तरको ध्वस्त कहते हैं| प्रष्वम नाम है किसका वया घठका या ख़परियों 
का श्रन्य किसी चीजका, यदि कहो कि घटका नाम प्रष्वच्त है तो नाम एफ रहा | घट 
के रखवपका ही नाम श्रापने प्रष्यस रक्ष दिया तो रखदें प्रष्यत नामपर घटका स्वरूप 
तो भव प्रचलित हो गया । बे व प्रध्वल नाम घर दैनेसे तो न मिट जायगा । घटकां 
प्रध्यवश जब एक मान लिया तो घटका स्वरूप तो प्रविचलित रहा तो वह नित्य ही 
रहा | फिर क्षरिकता कहा श्रार्यी ? यदि कहो कि एक क्षर ही ठहरने' वाला जो 
घटका स्वरूप है उप्त हीका नाम प्रध्वश है । भ्रर्थात्‌ प्रध्क्त्ताभाव फोई अलग चीज ' 
नही किन्तु एक क्रमें ही 5हरनेका नाम है प्रध्यताभाव । उत्तर देते हैं कि यह बात 
ठोक नही है क्योकि एक क्षण भी कौ । चीज ठहरती है ? सभी चीजें एक क्षणके 
बाद' नही रहती, यह बात प्रव तक'भी सिद्ध न हो सकी । उत्त हीका तो प्रसण चल 
रहा है । इस कारण घट होका नाम प्रष्वत्त है वह कहना ठीक नहीं । यदि कहों' 
कि खपरियोका नाम दी प्रध्वत है त्तो छ्य तक वे खपरिया उत्पन्त नही हुई । 
कपाल नहीं बना उससे पहिले पहिछे तो घटकी स्थिति रहती हैं ना । तब धिद्ध हो 
गया ना कि पदार्थ कालानट रमे भा अवस्थित रहता है । यद्यपि ऐसा कहना युक्त हैं 
कि कपालोका ही नाम घटका प्रध्वस है क्योकि भ्रमाव भावस्वरूप ही होता है ।' 
घट फूट गया, कपाल हो गया तो कपालोका उप्ाद और घटका प्रभाव एक ही '' 
समयमे होता है । झौर कपालोके उत्पादका ही नाम घटका प्रष्चस है भौर धदके 
प्रधष्यप्का ही ताम कपालोंका उत्पाद हैं छेकिन ऐसा कहने वाला यह क्षशिकवोद- 
सिद्धान्त तो यह मान रहा है कि प्रत्येक पदार्थ एक ही क्षणमे स्थित होता है। 
कपालोका नाम छटकर ग्रभोव है ऐसा कहनेसे भी णही बात तो झायी ना कि जब 
तक खपरिया न वती थी दव तक घंटे बराबर बना हुभ्रा था। तो घडा भ्रव एक 
क्षएास्थायी तो न रहा | यह १०-। वर्ष!भी टिक सकता है' उसके वाद खपरिया 
बनी । तो फिर पदार्थका कालास्तरमे ठहरंना' यह ' चरावर वन गया | क्षणिक्रता ' 
भव न रही | न्‍ ] 


“वह नही” इन दो शब्दाकी परस्पर भिन्नता व अभिन्नताका विकल्प 
ग्रब यह लतलागा कि खपरियाँ बननेपर कपालके सम्यमे जो यह कहा जाता” 
कि जो' घडा था वह न रहा, तो इसमे जो दो शब्द हूँ-.'वह, न” तो 
इन शब्दोका क्या एक ही भश्रर्थ है या त्यारे-यारे अथे हैँ ? इसमे वह भौर न इन 
दोनो शब्दोका अर्थ भिन्न-भिन्न है श्रथवा प्रमिन्न भर्थ है:?े यदि कहो कि भिन्न श्र्थ ' 
है तो फिर भ्रमाव पदार्थान्तर बन गया भौर वह न” शब्द के रा कह दिया गया |! 
वह” और “न” इनका ध्र्थ जुदा-है ता ! तो जो वहका भय है वह न का नही | 

' जो न का प्रर्य है वह वहका प्र्य तही | तो “वह तो हुआ भाव झूप भौर वन” : 
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हुआ अमाव रूप । तब भगाव रूप पदार्थान्तर जो 'न” शब्दक्े द्वारा कहा यथा है वह 
बराबर सत्य रहा कि नही ? यदि कहो कि “बहु, नदी” इन दोनों श्वज्योका प्र्य 
अभिन्न है, एक हो प्रर्ष है तो जब एफ हो प्रय॑ है तो पहितरे क्यों ना 'ता का प्रयोग 
बन बैठे ? धठेके प्रध्वत्त होनेपर ही श्रव क्यों कटे हो कि वहू वहीं । जय अ्रष्वत्त 
नदी हुम था उप्ते पहिले भी उसमें ने का प्रयोग करते । क्योकि 'वह. न इन दोजों 
का प्रव भ्र्य भ्भिन्न कह रहे दो ! दद्भाऊार कहता है कि पहिले कँते 'त' का प्रयोग 
कर दिया जाय ? जब प्रनुपत्म्भ हो, चोज वे मिले त्मी तो न! का प्रयोग किया 
जायगा ? उत्तर देते हैं कि यह बात तुम इस प्रसगपर नही कह सकते वयोंकि देशकाल 
झादिकका व्यवधान जब नही हो रहा है तव प्रयने स्वरूपसे चधुत न होने वात्चा जा 
भ्र्य है भर्यात्‌ घडेका स्वरूप है--वीचमें मोटा रहता, नीचे ऊपर पफरा रहना गांदि, 
उस स्वहूपस्ते व गिरा हुप्रा जो पदार्थ है --जैसे उदाहरणमे घट, उसके ब्रवावकी अनु 
तपत्ति है। भगाव तो तभी बनता जब देशका व्यवधान हो भ्रथवा कालक। व्यववान 
हो ? कांलमें कोई चीज नही भा रही थो, बीच फालमे न रहो और प्रव हो गईं तभी 
तो अनुपलम्भ कहा गया कि नही पाया पक । अथवा इस तरहका कोई देशको भपेक्षा 
व्यवभान द्वो जाय, भ्रमी इस देशमे था, अब ने रहा, भ्रव फिर भ्रा गया तो प्रतुपलम्भ 
बन सफता है | यहाँ यह पृथा जा रद्दा है कि शझ्ाकार जो यह कहता है कि वह नहीं 
याने वहु धडा नही रहा तो वह घडा भौर नहीं, इन दोनोक। श्र तो है प्रभिन्न लेकिन 
पहिलें न का प्रयोग इसलिए नहीं होता क्रि जब घडा भनुण्लम्म न था, तो इस सवधमे 
पूछा जा रहा है कि तुम जिसका भ्रनुपलम्भ कह रहे हो वह घडा स्वरूपसे च्युत होकर 
झनुपलम्समे भा गया या ल्वरूपसे ज्युत न होकर झ्रा गया ? यदि स्वरूपसे चउध्रुत नही 
ही रदा है, भपने स्वरूपको ठोक बनाये हुए है तो उसमे प्रनुपलम्भ कह नहीं सकते | 
यदि स्वरुपते च्युत हो रहा है तव ठीक हो गया कि कपालके कालम मुदगर प्रादिकके 
कारण कोई भावान्तर हुपा, भ्रभाव हुआ । घटके प्तिरिक्त कुछ चोज और हुई उद्ी 
का ताम भ्रच्युति है। तो यो भगा।व है कुछ भौर जिसका भ्रमाव होता है वह पदार्थ 
झनेक कालोमे रहता है । इससे पदार्थको तुम क्षणिक सिद्ध नहीं कर सकते | 


प्रमाणका विषय सामान्यविशेषात्मक अर्थ बतानेका प्रकरण - यहाँ 
प्रकरण यह चल रहा है कि प्रमाणका विपय है हामान्यविशेषात्मक' पदार्थ । व केवल 
साम्रान्य रूप कुछ प्रमाणका विषय होता, व कैक्‍ल विशेषरूप कुछ प्रमाखका विषय 
होता, क्योकि सामान्य रहित विशेष कुछ नही, त्रिशेष रहित तामान्य कुछ नहीं । यो 
सामान्यविदेषात्मक पदार्थमें मानते समय क्षरि/कवादियोने यह कहा कि पदार्थ तो 
केवल विशेषात्मक हुआ फरता है, भेदात्मक, इ8के भ्रतिरिक्त सामान्य कुछ बढ़ी । तो 
ऐसे अमको मिटानेके लिए सामान्य त्षत्व्की सिद्धि बल रही है । वामान्य दो प्रकारका 
होता है--एव तिर्यक सामान्य भौर दुसरा ऊर्घ्वता सामान्य ! तिर्थक सामान्य कहते 
हैं एक ही कालमे ठहरे हुए बहुतएे व्वक्तियोको सह परिणामसे तिरखनेकों श्रोर एक 
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व्यक्तिमे एक पदार्थेकी अनेक पर्याय होती हैं उन्र गर्यायोमे अवस्थित एक द्रव्यका देखना 
स्थायी वंस्तृका निरखना यह है'उध्वेता सामान्य । तो '"ऊषध्वंतता सामान्यके प्रकरणामे 
ऊष्वंतत सामान्यका मिराफरण करनेके लिए क्षणिकवादी बह कद रहे हैं कि कोई पदार्थ 
दो क्षण ठहर ही नही सकता । प्रत्येक पदार्थ एक क्षण रहता है,'दूपरे क्षणसे उसका 
प्रभाव हो जाता है तो इस क्षणमगक्नों तिराकृत करमेके लिए ये सब प्रदनोत्तर 
चल रहे हैं । ] 


घट ौर कपालसे व्यतिश्त्तिप्रध्वल माननेकी मीमाँसा--यहाँ श्षकाकार 
कहता है कि घट भौर कपाल इनसे भिन्न कोई घट प्रष्वस हुआ करता है| जो प्रध्वत्त 
है वह न घटस्वरूप है; न फपाल स्वरूप है, किन्तु घट धौर ' कपाल इनसे भिन्न कोई 
भावान्तर है । समाधानमे कहते हैं कि ऐसा'माननेपर तो यहा प्रष्वप्तके साथ घट रह 
गया । क्योकि व्यतिरिक्त प्रनेको पदार्थ सदेव रहते हैं सो प्रध्यलके साथ घट रह जाने 
फे कारण एक साय उभ्य अवत्यित 'हो गया, घट भी रहा झ्राषा, प्रध्वसः भी हो 
गया । तो फिर प्रध्वस ही क्या कहलाया ? घटके रहते हुए भी घटका प्रष्वस माना 
जाय तो घटकी उत्पत्तिके समय भी 'घटका प्रव्वस' मान लेना चाहिए औौर उत्पत्तिके 
कालमे धटका प्रष्वस मान लेनेपर घटकी उत्पत्ति ही न कहलांग्रेगी । जब प्रष्वस हो 
गया तो घटकी उत्पत्ति कहाँसे हो ? तो' यह कहना युक्त नहीं कि घटका अध्वस घट 
झोर कपालसे कोई जुदी चीज है | इस प्रसगमे थोडा यह समझ लेना' चाहिए कि उत्तर 
पर्यायकी उत्पत्तिका नाम पूर्व पर्यायका व्यय हैं। अब उसको किसी भी शब्दसे कह 
लो जव उत्तर पर्यायकी उत्पति कारणोसे होती है तो पूर्व पर्णयका व्यय भी कारणों 
से होगा । तो जैसे उत्पत्ति भ्रद्देतुक नद्दी है ऐसे ही भ्रभाव भी भहेतुक नही होता ॥ 
भोर देखो जब वस्तुका प्रव्यत होता उससे पहिले वस्तु बहुत काल तक बनी रही ना, 
इस लिए स्वंथा क्षणिक मानना असगत है। ' ं ४; 


प्रन्यानपेक्ष होनेसे स्थितिकी भ्रहेतुकताकी सिद्धि-- क्षरिकव्रादी लोग 
विनाशको झद्देतुक सिद्ध करनेके लिए श्रन्यानपेक्षताका हेतु दे रहे हैं कि चूंकि विनाश 
किसी अन्यकी भ्रपेक्षा नहीं रखता, इस कारण स्वनः ही होता है भौर घहेतुक है । 
धौर जो भ्रहेतुक है वह किसी कारणकी श्रपेक्षा न रखनेसे कमी हो कभी न हो ऐसा 
नही है। भद्देतुक तो सदा होता है भोर इसी फारण पदाथैकी उत्पत्तिके भ्रनन्तर ही 
विनाश हो जाता है। यो गन्यानपेक्षता बता कर स्वभांवसे हो अमावकी सिद्धि बताने 
पर उनसे यह कहा जा सफता है कि इस तरह यदि विनाशको अहेतुक मानते 'हो तो 
हर तरह स्थिति भी स्वभावसे अहेतुक क्यो ने हो गयी ? पदार्थ 
में तीन धर्म हँ--उत्पाद व्यय झोर स्थिति जिसमे व्ययकों तो श्रहेतुक 
मानते हो, भ्न्यको नही, तो अन्यानपेक्ष होनेसे जैसे व्ययक्रो प्हेतुक मात लिया इसी 
तरह स्थिति भो प्रन्यानपेक्ष होनेसे स्वभावसे रहेगी भौर स्थिति सदा बनी रहेगी । 
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तंघोकि वहाँ भी ऐसा कहा जा पघफता है फि कालास्तरमे स्थायी रहते वाला ब्राव 
अपांत्‌ प्रोग्प प्पने हेतु दी उत्पन्न द्वोता हुप्र. स्थितिके सद्भाव लिये मावान्तरकी 
भपेदा नहीं करता । जैसे प्रर्ति उच्णद्तफे घास के लिए क़ियों प्रत्य परदार्थकी भपेक्षा 
तो नही करती वयोछि भ्रर्निका स्वभाव उच्छाता है भ्रोर कोई भी पदार्य प्रपते 
स्वमावकों रखनेफे लिए फिलो भन्‍यकी प्रपेशा नहीं किया करता है । ठो इस तरद 
स्थितिकों भो प्रहेतुफ कहा जा सकता प्रन्यानपेक्ष कहां जा सकता । फिर तो सदा 
स्पितिफा तज़ु।व रह जाना चाहिए । 


स्थिति स्थितिवरानमे भिन्न अभिन्न किये जानेके विकलो द्वारा स्थिति 
की अहेतुकताके निराकरणऊा निष्फेल्न प्रयाव्च-यदि कहो कि स्थिति प्रौर 
स्थितिवालमे सिन्‍त और भ्रभिन्‍वक ।वकल्य करके निराकरएा किया जा सकता है जंते 
कि विनादाकों सह्देतुक माननेपर वहा कहा जा रहा या कि हेतुवोके द्वारा पदार्थका 
जो विनाध किया गया वह विनाश पदार्शसे ।मन्त है ग्रयवा श्रभिन्‍्त है ? बधि 
विन्ाक्षा पदार्सस मिन है तो पदार्थका क्या दिया । बढ़ तो उपोका त्यो रहैगा क्योकि 
विनाद्ष तो मिन्‍न हो गया । यदि फहो क्वि विनाश परदादस श्रभिन्‍्त है तो हैतुने 
पिनाइ कियो इसका प्र क्या ? इसका प्र यह लिका कि हेतुने पदार्थ ही कर 
दिया वो ऐसी वात्त तो स्थितिमे भी.ऋह्टी जा सकती है। हैतुक हारा यदि स्थितिं- 
बन पदार्थकी स्थिति की गई हो तो यह बतलावों कि वह ।ह्यति ल्थितिवानज मिसल 
है भ्रथमा भ्रभिन्‍्त ? यदि भिन्‍न है तो हैतुने सत्तावातमे क्या किया ? कुछ भी नहीं 
किया । धौर यदि प्रभिन्‍त कहोगे तो हेतुवोने स्थिति का की ? स्थितिवान पदार्थ 
को हो किया | तो इस तरह स्थितिमे भा कह सकते तब देतु सिद्ध न ही स्केया 
स्थितिका | तब तो स्थिति भो प्रन्यक्ी प्ररेक्षा न रघनेत प्रहयुक मान लेना चाहिये 
क्योकि देतुके 2.रा जो स्थिति बनावागे वह क्‍या व्तुने भिन्न स्थिति है | बस्तुम 
भिन्‍न स्थिति नहों बी जाती स्थितिके हेतु & द्वारा, क्योकि स्थिति यदि वस्लुस्ते भिन्‍न है 
तो फिर वस्तुका किया ही क्‍या ? ४ 


,.. स्थितिके सम्बन्धसे स्थास्तुता होनेकी शकाका समाधान--वस्तुमे थो 
स्थास्तुताकी स्थिति है वह स्थितिके सम्बन्ध की जातो हैं। उत्तर यह कहना भी 
अयुक्त है, वेंयोकि स्थिति झौर स्थिनिवानका सम्बन्ध क्या बनेगा । जब ह्थितिवान 
पदार्धम भौ स्थितिकों भिन्‍त माव लिया तो भिन्‍न-मिन्‍्न रहते वाले स्थितिवान 
परदाधोमे भौर स्थितिमें सम्बन्ध बया जुटाया जापगा ? भिन्न परदायोमें तादातम्य 
सम्बन्ध तो भ्रतगत है । पावात्य सम्बन्ध माना ही नहीं जा सकता है । जैत्ते घटा 
झौर कंपडा ये भिन्‍म मिन्‍न पदार्थ है, तो वया इतमें तादारम्य चम्बन्ध स्वीकार किया 
जां धकता । इसी तरह ये दोनो भिन्‍न ही भिन्न हैं तो उनमें तादात्म्प घम्बन्ध नहीं 
बन सकता । यदि कहोगे कि व्यतिरिक्त पदाधोमे काय कारण सम्बन्ध बन जाया 
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फरता है जैसे प्रगति भर धुम ये भिन्‍त भिन्‍न पदार्थ हैं । तो इनमे कार्य कॉरण 
सग्बत्य वना हुप्रा है। तो इसी प्रकार स्थिति श्रौर भावका सम्बन्ध वन जायगा, यह 
भी बात श्रयुक्त है स्पोकि ल्थिंत भौर स्थितिवान ये दोनो भिन्‍त भिन्‍न पदार्थ हैं 
तुम्दारे | उद्धान्तते भर भिन्‍न पदार्थ एक साथ हुआ करते हैं जैते जगतमे प्रगेक 
भिन्‍ने भिन्‍। पद थी पड़े हैं कि एक साथ हैं तो ऐसे ही स्थिति श्रौर स्थितिवान ये 
दोनों भिन्‍न भिन्‍न पदार्थ हैं तो एक साथ रह सकते हैं। और जो एक साथ रह सकते 
हैं और स्थिति स्थितिवान एक साथ रहते ही हैं तो उनमे कार्य कारण भाव नही वन 
सकता । यदि कहो कि स्थिति भोर स्थितिवान पदार्श ये एक साथ नहीं रहते तो एक 
पताय न रहे तो स्थितिसे पहिले भी स्थितिका कारणभूत स्थितिवान पदार्थ हो गया, 
यह प्र हुआ ना | याने स्थिति भौर स्थितिवान पदा्॑ ये दोनो एक साथ नही रहते 
तो इसका भाव यह बनेगा कि स्थितिवान पदार्थ पहिले हैं । त्थिति वादमें होती है 
या स्थिति पहिले है । स्थितिवान पदार्ध गदमे होता है। इन दोनो बातोमे कुछ भी 
मानोगे तो उद्तीमे दोष है। जअ वह भावोगे कि स्थितिसे पहिले स्थितिवात पदार्थ हैं 
तो स्थितिवान पदार्यमे स्थिति तो है नही । तो श्रर्थ यह हुआ कि वह अ्रस्थिति उसमें 
पया रही ? श्रोर, यदि ऐसा विकल्प लावोगे कि स्थितिवानते पहिले स्थिति हो गईं 
तो व्यितिका कोई ग्राघार ही नहीं है तो भ्रनाश्रय रहा ना | बिना श्राश्रयके स्थिति 
पा ? भौर फिर वह उत्तरकालमे भी किसीका आशक्षय ते कर सफेगा । क्योकि 
झपना कारण तो क्षणभगुर हैं। वह तो नप्ठ हो गया । इससे झप्तद्भाव भी कहीं कह 
सकते | तो यो वस्तुसे मिन्‍न स्थिति किसी हेतुके द्वारा किया जाता है यहू कहना 
झसगत हुमा । अब यदि यह कहोगे कि वस्तुसे अभिन्न है वह स्थिति जो कि हेतुक़े 
वारा किया जाता है तो जब स्थितिसे अभिन्न हुई अर्थात्‌ स्थितिवान सवय ही प्पने 
स्वरूपसे स्थितिकों लिए हुए है तव उस स्थितिको उत्पन्न करनेऊे लिये यह द्रिद्ध हो 
गया कि स्थिति स्वभावफे प्रति भ्न्‍्यानपेक्ष है भ्र्यात्‌ पदार्थ झपना प्रोव्य रखनेके 
लिये किठ्तो भ्रन्यफी प्रपेक्षा नहीं करता शोर जब पदायें पता पश्रोग्य कायम किए 
रहनेके लिये किसो अन्यको भपेक्षा नही फरता है तो इसके मायने दुधा भहेतुक हुमा 
शोर पह फिर सदा रहेगा। इससे यत्तु स्थिति वन गया | उसे क्षशिक कहना व्यर्थ 
ऐ। परतु पर्याय ह॒ष्ठित्ते तो उत्तन्त होता है, विनप्र होता है किन्तु हव्यहध्विसे वहु स्थिर 
रहता है । 


पिनाशके अहेतुक माननेपर उत्पादके भी अ्रद्वेतुकपनरेका प्रसद्ध-- 
पव भौर भो यात धुनो ! विनाशको प्रदेतुक मान लेनेंपर उत्पादको भा भ्रद्ेतुक 
फ्ा या सकेगा स्पोछि जितने विनाश्के हेनुके पक्षमे बिकलय उठाये गए थे ये धन 
विकल्य उत्थदके पक्षमे भी उठाये जा सकते हूँ। जैंते कि ऐसा माननेपर कि वस्तुकझी 
उध्वत्िके कारण हुभा करते है धोर वे कारण वस्तुकों उल्नन्त किया झरते हैं। 
क्षण एविद्वाग्त इन दो बाठोका पोपण करता है शि वस्तुझों उलत्ति तो पारणते 
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, होती है कितु बिनाथ त्वय होता है। विनाञमें फ्रारणफी प्रावश्यकत्ा हैं इधो कारण 
उलत्ति होनेके बाद भी वस्तुका विनाश होगा है यो विताशछों भरहेतुक माव सेनेपर 
जो बात विनाशको भ्रहेतुक सिद्ध करनेके लिये कट्टते हो वह दी वात उसादकों भ्रद्देमुक 
सिद्ध फरनेके लिए कट्ठी जा सकती हे | जैसे यह ववलावों कि उत्पत्तिका कारणमभूत 
पदार्य स्वमावस्ते उतन्त हो रहे पदाय को उत्पन्न फरता है या ने उत्पन्न हो रहे पदार्थ 
फो उत्तन्त फरता है ? कल्तुफी उ-पत्तिहा फारण बृत्त जो भी पदार्य माना जाय जैते 
घटकी उलत्ति कै लिए कुम्हार दण्ड, चक्र प्र।दिक कारण माने गए हैं तो ये कारण 
स्वभाषत्ते ही उत्पन्न होने दाले घटकों उत्पन्त करते हैं या उत्पन्न हो रहे घठकों 
उत्पन्न करते हैं भोर ण फिर त्॒ उत्पन्त हो रहे घटकों उह'ल्त करते 
हैं? यदि फहोगे कि स्वणावत ) उसलल :हो रहे घटक़ो उत्तम करते हैं वे 
दड, चक्र ग्रादिक फारए, तो इनमे द्वेतु निष्त हो गया, क्योंकि स्वभावसे हो जब 
उत्पत्ति मान सी गयी तो भव कारणकी उरा झ्रावदयकऊता रहो ? स्वमाउसे उत्स्त 
हो रहे कार्यका पदांकों फारण किया करता है, ऐसा माननेते यहू तो परहिते ही 
स्वोकार फर लिया फि पदार्थ स्वमावमे हो तो हो रहा है तो ऐसे उत्वन्न हो रहे पदार्थ 
के लिए कारणकी कुय जरूरत नही है। यदि कहो हि उत्त व द्वो रहे पदार्यको 
उतसत्तिके लिए का रणकी प्रावरपकता है, तो भित्न यदि कारण उत्तर दो न हो रहे 
पदार्यकों उत्पन्त करदें तो प्राकाशका फुल, गधेके दोग भ्नदिऊक़ो भी उपर कर 
बैठे । वयोकि ये उत्पन्न न हो रहें फो ही कारण उत्नल किया करता है | तच तो 
आकाशपुष्प प्रादिक को भी उत्पन्त कर देउका प्रसंग झा जायगा । यदि कहोगे कि 
अपने कारणके सपन्निधान होनेसे ही उत्पन्त हो रहें पदार्थक्षा उस्ताद माता यया है 
भर्यात्‌ पदार्थ तो वही: उतसन्‍न किया जा सकता हे जा कि उटान हो रहा है वेकित 
उत्पत्तिके फारणोक्ी सन्निधिसे हीं वह उस्राद हुआ करता है । यदि ऐसा कहोगे तो 
पह बांत विताशऊे सम्वन्धमें भी घटित होती है | भ्र्यात्‌ विनाश होता है विनह्ठ हो 
रहे पदार्थफा, लेकिन विनाश हेतुके स्न्निषिसे हो विनाश माना जा पकता है तो 
यह वात जो कि उतपत्तिके सम्बन्धमे कहा है, विदाशके सम्बन्धें भो पटित 


हवां जाती है । ४ 
कार्यफारणके उत्पादविनाशमे सहेतुकाहेतुकपनेकी श्रसिद्धि-उत्त 
विचार-विम्पके बाद यह निष्फप निकाला कि काय झौर कारएका उत्पाद व विवाश 
सद्देतुक भहेतुक सिद्ध नही हो सकता प्रर्थात्‌ कार्यका उसाद तो होता है पहेतुक पौर 
कारणका विनाश होत! है भहेतुक, यह वात नहीं कही जा पंकती। क्योडि बाह्य 
कारणके प्नन्तर उत्गद भौर चिनाश एक साथ पाया गया है रूपादिककी तरह। 
शकाकारके विद्धातमे फह्ठा भी है कि विनाश भौर उत्पाद दोनो एक साथ होते हैं । 
जैसे कि तराजुके पलडोमे, एक पलडेका ऊँचा होता, भौर दुमरे पलडेका नीचा होता। 
जैँठे कि एक पलरडा ऊँचा होता है तो तत्काल ही दुमरा पलड़ा नीचा होता है, वो जैते 
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उनका ऊँचा नीचा होना एक साव है उसी तरहसे कार्यकारणका होना एक साथ है | 
तब उनसे कोई धहेतुफ कोई ०हेतुक है यह घाव सिद्ध नही होती । इससे यह मानना 
होगा कि वल्तु त्रिधर्मात्मक है -वस्तुमे उत्पाद व्यय प्रौर स्थिति ये तोनों धर्म पाये 
जाते हैं। उनभे स्थिति तो जद्देतुक हे, किन्तु उत्पाद प्रौर व्यय ये दोनों पर्यायें सवधित 
हैं धौर ये पटेनुऊ है। हो फेवल व्ययकों वात फट्कर पदायेको क्षशिक कहना विल्कुल 
प्ररागत वात है । 


फारणान्तर सहभाव हेतुमें प्रनेकान्तिक दोपका अ्रभाव:-शकाकार 
पादता है कि जो यह भ्रनुमान बनाया है कि कार्यकारणएफा उत्पाद विनाश सहेतुक नही 
है बरोकि कारणएके प्रतन्‍्तर एफ छाय दोनो पाये जाते हैं झपादिककी तरह । इस 
प्रमुमानमे द्रव्यस्वर्पशे साथ पनेकान्त दोप भ्ाता है । देशो जेब घिद्धात्तमे पर्यायके 
पथ द्रव्यढ़ों भी माना गया है प्रर्वात्‌ द्रव्य पर्याय एक साथ रहा करते हैं। पर द्रव्पको 
मो माना प्रद्ेतुक । तो सहेतुरू पर्याव साथ रहनेमे द्रव्य भरदेतुक ने रहा । किन्नु माला 
है पहू शि दश्य प्रदेतुज़् है भौर पर्णावके साथ रहता है । इसके धमाधानमें कहते हैं कि 
इग तर भनेकान्त दोप नहीं लय सकता, कारण कि हेतुमे कारणान्तर, यह विशेषण 
दिया हुपा है प्र्यात्‌ कारणक बाद जो एक साथ हो उनसे यह बात नहीं कहो था 
प्रकवी कि यह तो पहेमेक है प्लौर यह भ्रहेगुफ दे । द्रव्य तो कारणके भ्रनन्तर नहों 
होता । वह ता घनादि प्रनन्त भहेतुक ही है। फारणु जुटनेसे वाद जो दो घोीजें एक 
प्राव हुई उनमें पढ़ें छटरी न्ठी को जा सकती छि यह तो प्रदेतुड़ हे घोर यह सहेतुऋ 
है। पंसे कि पशणिकादपत दड़ मुदगरकी घोडके कारण कयान्की उत्मत्ति हुई भोर 
पटफा विनाश द्ुँ्ना। भव उनमें मठ फहनता कि ऊपाचकी उत्पत्ति तो मुदगर भादिक 
बारणोस (६ दे और पढका विनाश प्रछारण हुक । यदो द्रव्य प्रोर परपमे पर्याय तो 
मदुए ऐ। कोई शझारण पाछर हुधता है #िन्‍तु द्रव्य सदतुफ नदी, प्योक्ति बह कारणके 
बाद हुपा ही मो नदी । वह तो प्रनादि प्रनन्त है। इस कारण इस हेतुमे अनेकान्त 
दोप बद्दी दे नर ते | 


कारणानलर दोने वाज़े कार्योपे प्रद्धेतुकताफी प्रप्तिद्धि-भोर भो 
देतिव | जी देपु दिया यया है. ॥रखक्रे प्रननव्र एक चाप होनपे” उस्चसे कोई 
पढेतुआ जो कोइ ध्रहुवुर हो पर विएाण नहीं होता । यह हैतु प्रसिद्ध नहीं है, बपोकि 
फड मुखर पादिम बयता एक बाद दैस श्वाज घरादिएशी उललति प्रदीत दो है इस 
की बकरे कर रर। छारता दूत पटरा दिनाश नो देस डाता है छ्लौर दोरों प्रकारडे 
ब्यब धार लोय दर है दि पट नप्तू बुध धौर फतरिएाँ दान जुई । तो जपरियोका 
इन्रक् होता उथे कारजपूदक है इपों प्रकार पटढा नप्ट द् त थी शारणपूर्व रे होगा 
है। ४8 प्रभुणभव डी 3दशहत दिया गया है बढ छा्यविक्रन मी है । उद्दाउरखमे 
शो बाज 7 हराइ६ हूं । इ३ट्प्य दि गंदा दा रस प्रादिहरता । उंँचे ०२, एस होज 
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हैं ठो उनमें यह कहना कि एक सहेतुक है ओर एक भरद्देतुक है _यह वात नटो बनती । 
कारण भूत रूप झ्रादिक कैवल कार्यभूत रूपका ही कारश हो भौर रस शभादिकका 
कारण न ह्दो ऐसी प्रतीति नही होती । तो उदाहरण साध्य _विकल नही है । [झौर, 
इसी तरह उदांहरण साधनविकल भी नहों है। देखो ना ! रूप, रस भ्रादिकका एक 
साथ सद्भाव पाया जांता है तो इसी प्रकार प्रष्वस भद्देनुक वने भोर उत्पाद सहेतुक 
बने यह व्यवस्था नही बनती भ्रौर इसी कारण जो पहिले हेतु दिया गया यथा क्राक्षय 
सिद्ध करनेके लिये कि सब पदाथ क्षण धष्वसी हैं क्योकि विनाश स्वभाव होनेपर प्न्य 
की भ्रपेक्षा नही रखते | यह हेतु-क्षराक्षयकों सिद्ध करनेमें समर्थ जही है। .. 


सत्त्वकी क्षणिकतासे व्याप्ति न होनेसे क्षणक्षयकी श्रसिद्धि-पव 
दकाकार कहता है कि क्षणक्षयकों सिद्ध करनेमे विनाक्ष स्वभाव होडेपर 'अन्यकी 
अपेक्षा नही रखते हैं यह हेतु भले ही साध्यको घिद्ध नही कर सके, लेकिन सत्तव 
नामक हेतु तो साध्यको सिद्ध 'कर देता है भर्थात्‌ सारा विदव क्षणिक है सत्व होनेते 
ठो यहा सत्त्व नामक हेतु देखो सर्व पदार्थोंमे पाया जाता है भोर सब क्षणिक हैं । 
तो सत्त्व हेतुसे पदार्थके क्षशिकपनेका निर्णय हो जायगा । उत्तर देते हैं कि सत्त्व हेतु 
से भी पदार्थंका क्षणक्षयपना सिद्ध नही होता | इसका कारण ' यह है कि सत्तका 
झौर क्षणिक होनेका भ्रविनामाव सम्बन्ध नहीं है। जो जो सत्‌ हो, वे वे क्षरिशक ही 
हो ऐसा प्रतिबन्ध नहीं बनाया जा सकता | शक.कार कहता है कि देखो--विजनी 
आझादिक भ्रनेक पदायोमे सत्त्त है और क्षणिकपना है ये दोनो वातें प्रत्यक्ष ही घिद्ध 
हो रही हैं तव तो इसका सम्बन्ध सिद्ध'हो गयां ना कि जो जो सत्‌ हो वे वे क्षशिक 
हैं। जेंसे बिजली । मेघोमे जो बिजली चमकती है वह चमक कर तुरन्त नष्ट हो 
जाती है । जो सत्‌ है विद्युत्‌ भोर देखो नप्ठ भी हो गयी तुरन्त, तो जो सत्‌ होता है 
वह क्षरिक होता है ऐसा प्रतिवष सिद्ध हो जाता है। भौर जब विद्युत भ्रादिकमे सत्‌ 
और धक्षरिकपनेका प्रतिबन्ध सिद्ध हो गया, भ्रविनाभाव नियम घिद्ध हो गया तो घट 
पट भादिक पदार्थोांमि भी जब सत्त्व'पाया जा रहा तो वह सत्व क्षरिकपनेकों सिद्ध 
कर ही देता है| समाधानमें कहते हैं कि यह समानता देना युक्त नही है कारण यह 
है कि विद्युत्‌ आदिकमे भी सत्व ओर क्षशिकपनेका प्रतिबन्ध सिद्ध नही है | बिजली 
आदिकमे भी भष्यमे स्थिति जो दिखती है वह पूर्व परिणमनतकों भौर उत्तर परिण- 
मनको सिद्ध करती है। ऐसा नहीं है कि बिजली भादिक ये ' पदार्थ बिता उपादानके 
उत्पन्न हो गए। बिजली जो दिली वह यह घिद्ध कर देती है कि इससे पहिले भी उस 
का कोई स्वरूप है भौर इसके बाद भी उसका कोई स्वरूप रहेगा ॥। विजली भी 
बिना उपादानके उत्पन्न हुई नही है । यदि विद्युत भादिक पदायोंकों विदा उपादानके 
उत्पन्न हुआ मान लिया जाय तब तो णो व्तत्रान चेतन है वह भी बिना उपांदानके 
उत्पन्न हो वैंठेया । भर्षात्‌ मनुष्यमे या पदुमें जो जन्म होता है तो जन्म समयमें जो 
प्रथम चेतनका दर्शन दै वह भी बिना उपादानके मान लिया जाय और उस चेतनकों 
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यदि बिना उपादानका मान लिया जायगा तो परलोकका अभाव हो जायगा । जब 
उसके ,पहिले कुछ उपांदान था ही नही, तो उसका परलोक क्या ? क्योकि जेसे 
बिजली प्रादिकका उपादान दृष्टिमे न श्रावा उसी तरह प्रथम चेतनकां भी उपादान 
हष्टिमे तो न भाया । यदि कहो कि जन्म समयमे जो प्रथम चेतनका दर्शन हुआ है 
बह तो प्रनुमानतते जान लिया जाता है तो उस चेतनका उपादान श्रनुभानंत्ते सिद्ध है; 
ता यहो बात विद्युत भ्रादिभे थी लगाना चाहिये | इसका भी उपादान भ्रतुमानगम्य है 
उक्त कथनका तात्पये यह है कि विजली जिन परमाणु स्कधोमें पौरणपित हुईं है वे 
परमाणुस्कव इस समय प्रकाश स्वरूप हो गए झौर तुरन्त ही फिर वे ४प्रकाहस्वरूप 
हो गए भ्र्थात्‌ सामान्य रूप रस भ्रादिकमय रह गए । हस प्रकार जो परमाणुस्कव 
प्रकाशस्वरूप नजर भाया उससे पहिले भी वह परमाणु स्कघ था, हाँ, वह प्रकाशरूप 
परिणुमनमे न था तो उपादान पहिले भी था प्रौर भागे भी रहेगा । विना उपादानके 
बिजली श्रादिककी उत्पत्ति नही हुई तब यह दृष्टान्त देना क्षण क्षयकी सिड्धिके लिए 
ठाक नही वैठता कि देखो बिजलीमे सत्र है ग्रोर णशिकपना है । क्योकि विद्युत 
भ्रादि स्कधोमे भी सत्त्व तो है, मगर क्षरि[कपना नहों है । भौर जितको तुम क्षरणिक 
कह रहे हो वह तो भ्रवस्था है, पदार्थ क्षएक नदी है । 


निरन्वय सस्तानव्युच्छेद माननेपर क्षणोकी अ्रवस्तुताका प्रप्नगं-- 
शकाकार कहता है कि बिजली चमकी श्रोर मिट गई | अब यह बिजली उत्तर पर्याय 
में प्रविनाभाव नही रखनी | भर्थात्‌ यह झगगे कुछ न रही, उत्तकी कोई प्रवस्था न 
रहेगी । तो यो इसकी धागे सतान न चलेगी । उसका अन्वय मिट गया । उसका 
घ्िल्पिला खतम हो गया । उत्तरमे ऋहते हैं क्षि यदि बिजनीकी सतान भ्रव॒त रही, 
वह निरन्द्रय हो गई । उत्का घ्िल्पिला खनम हो गया तो इसका अ्र्य यह हुप्रा कि 
चरमक्षएण प्रकिव्चितकर बृन गया प्र॒र्यात्‌ जि4 क्षय विजलीके बाद बढ़ा कुछ न रहा 
तो बह अन्तिप्रक्षण फहलाया | उपके बाद फिर उप्तकी कोई दुनिया नही । तो श्र 
झन्तिमक्षण कुछ न कर सका | जे? क्षणिकव दमे मानते हैं कि प्रत्येक क्षण क्षणा- 
न्तरकों उत्पन्न फरते हैं, प्रत्येक पर्षाय नवीन पर्यायकों उसच्च करती है इन छाब्दोपे 
उनमे आशय जल्दी त+भ लेंगे। प्रत्तेक क्षण क्षणान्तरको उतन्न करते हैं तो श्रव ये 
भ्रन्तिमक्षण जिसे मान रखा है + इसके बाद भ्रव धन्वय ने चलेगा । भ्रव सतान ते 
चलेगी तो वे प्रन्तिमक्षण तो भर रड्चतकर हो गए । भौर, जो भ्रकिव्च्चितकर है वह 
अवस्तु कहलाता है, तो चरम क्षण प्रफिज्िचतकर होनेसे प्रवस्तु बन गयी शौर जब 
चरमक्षएण शवस्तु वन, गई तो उप्तक्त पूर्व पृवक्षण भो प्वस्तु बन जायेंगे, क्योकि शरद 
तो क्षणोमे अवस्नु बननेफ़ा माहा ही बन गया । यदि प्रन्तिम क्षणमे झवस्तुपता झा 
जायगा तो उसके पूर्ण क्षणोमे प्रवस्तुउता भा जायगा भौर फिए तो कही भी कुछ 
भो सतान हो हो न सकेगा समस्त सतानोका अभाव हूँ! जायगा वयोकि अन्तिम क्षण 
तो पर्थक्रिपासे रहित मान लिया, इसके वाद सतान और व्यय न चलेगा वह भतिम 
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क्षण भर्थ क्रिया रहित हो गया ना । क्योकि क्षणोक्रा काम तो यह है कि नवीन भरा 
को उत्पन्न करदें। तो भन्तिम परिणति जब 'भर्थक्तियासे रहित । ई तो उसका असत्व 
हो गया भौर जब प्नन्तिमक्षणका भ्रधत्व हो गया तो उसका पूर्व क्षण मी भर्थक्रिया 
रद्दित होनेसे झसत्‌ हो जायगा भौर इस ही कारण उसका पूर्वक्षण भी अस्त हो 
जायगा | तो यो फिर जगतमें कुछ भी नही रहा। सर्वेशुन्य हो गया । कोई भी पदार्थ 
भ्रधैक्रियाकारी न रहा, सब प्क्रिव्चितकर हो गएं। तो इस तरह फिर दुनियामे 
सतान नामक कुछ बात हीं न रही, क्योकि संतान तो नाम है पूर्व भ्ौर उत्तर क्षणों 
का समूह । उनके वोचमे जो कुछ एक एक क्षण है, जो कुछ भन्‍्वय रूप है वह 
सतान ही होता है। भ्रव, सारे क्षण जब अवस्तु हो गए, भ्रयंक्रिया पृन्य हो गए 
तो सतानकी कल्पना ही क्या हो सकती ? हे “5 


रण 

निरन्वय सतारव्युच्छेदकी मान्यतापर विचाह-पझठ यहाँ शकाकार 
कहता है कि विद्युत आदिक पदार्थ सजातीय भादिक कार्यकों नही करते इसलिए तो 
झकारण है बिजलो प्रकाशेरूपी स्‍प्न्य विजलीको वही उत्पन्न करती भ्र्यात्‌ प्रकाश प्रिठ 
गया इस तरहसे तो सजातीय कार्यका अ्कारण रूफः है, बिजली, धेकिन योगियोके 
शञानका कारण है, यह भी बिजलीते,उत्पन्त हुआ है पोगियोका ज्ञान | क्षणिकवांदम 
जितने भी ज्ञान माने गए हैं वे सब पदार्थत्ते उध्पन्न हुए माने गए हैं तो योगियोको तो 
सारे विश्वका ज्ञान रहता है । तो उनके शञानके कारण तो सभी पदाय हैं। हो बिजली 
भी उनके जञानका कारण है| तो विजली किसी शानकां कारण न रही' यद्द बात त्तों 
ने रद्दी । वह सजांतीय क्षणकों उत्पन्न नहीं कर सकती, इस कारण सजातीय क्षणोके 
कार्यके करनेमे विद्युत समर्थ नहीं है, इस कारण वह भ्रकारण है छैकित योगियोक़े 
ज्ञानका तो फारण है इसलिए भ्रवस्तु नहीं कह उकते । जो किसी भी कायकों न कर 
सके उ8का ही नाम तो श्रवस्तु है । बिजली यद्यपि बिजलीकी सतानकों व वना सकी 
लेकिन योगियोके ज्ञानको तो बना डालती है, इस कोरस विद्युत भादिमे अ्रवस्तुपवा 
नही भ्राता । उत्तरमें कहते हैं कि इस तरहसे तो हम यह भी कह सकेंगे कि जो रूप- 
क्षण है कान्ता पीला झ्राविऊ कोई सामग्रीरूप कार्य है वह रूप उपादान तो पूर्वरूप 
झास्वाद्यमान रफ़के समयमे रहने वाला है, जिस कांल्में जिस स्‍झ्रामका रस स्वादर्में 
लिया जा रहा है धघेरेमे सही, उस्त काथमे जो रूप पडा हुआ है बहू हूप उपादात 
शल्य रूपको ते करके रसका सहकारी कारण बन बैठे क्योकि अब तो विजलीमं 
ऐसा मान लिया ना कि यह विजली सजातीय कार्यको तो नही करतो भ्र्याद्‌ विजयी 
से बिजली प्रकाश्मान बना रहे ऐसा कार्य तो नहीं होता, पर योगियोंकि बानकों 
उत्पन्न कर देता है। सजातीय कार्यो न करके विजोतीय कार्यकों कर देठा है। तो 
ऐसे ही हम यह फहेंगे कि वह रूप उपादान सजातीय रूपको न करके धर्थात्‌ प्रप्मिम 
क्षणके रूप कार्यमे न करके वह रसका सहकारी कारण बन जायगा । तो थे इसका” 
रुपक्षण रुपक्षणान्तरकों न कर पका भौर ध्रव ऐसा घिद्व होनेपर रस हेठु वैकर ह्प 
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का झनुमान भी नहीं किया जा सकता है ( यदि कट्दो कि यहाँ तो ऐसा देखा जा रहा 
है कि उणदान कारण रूप रूपसे सजातीय रूप किया जा रहा है ।, इस कारण दोष 
नही है याने रूपसे रूप उत्पन्न हैं ते जा रहे हैं । तो उत्तरमे कहते है कि वही बिजली 

दाब्द झादिकम भी समान है उस्त विजलीसे भ्रत्य विद्युत, शब्दसे अन्य शब्द ये सब 
उत्पन्न होते रहते है। भव उनका रूप व्यक्त रहा सतान तो बरावर चल सकती है | 
इस कारण निरन्वयके सतानको उच्छति मानता युक्त नही है | 


सत्त्वके साथ क्षणिकत्वमे प्रतिबन्धका अभाव - शद्भाकार कहता है कि 
एक जगह जब सत्व सौर करशिकपना एक साथ परायः'जाता है तो उससे सभो जगह 
क्षणिकत्वका भ्रनुमान हो जायगा । उत्तर देते हैं कि यह वात युक्त नहीं है । एक साथ 
पाये गए तो उससे जहाँ जहाँ सत्व हो वहां वहा क्षरिकत्व मान लीजिये । ऐसा मानने 
पर जब देखा कि शद्भमे सफेदी है भौर शब्भ सत्‌ है, तो जो जो सत्‌ होता है वह 
सफेद होता है, ऐसा झतुमान करके स्वरामे भी सफेदीका भनुमान कर लिया जायगा 
क्योकि शखमे तो सफेदी भ्रौर तत्व एक साथ पाया गया तो'एक जगह सफेदी ' और 
चत्त पाये जानेसे सर्वत्र ही हम जहां जहा यत्व है वहा वहां सफेदी मान लेंगे । से 
कि शंफ्राकारने माना है कि एक जगह सत्व भौर क्षणिकपनों मिल गया तो जहाँ 
जहा सत्व हो, सब जगह क्षशिकपना मान लिया जायगा | छशाकाकार कहता है कि 
स्वर्णके भाकारको प्रत्यक्ष करने वाले ज्ञानसे ल्वरणंमे पीतताका ज्ञान हो रहा है, दिख 
रहा है इससे सफेदीके ग्रनुमानम बाघा पाती है भर्थात्‌ प्रत्यक्ष! तो दिख रहा कि 
पोला है, सफेद नही है तो उसमे तफेदीके अनुमानमें वाघा झा गई । इस कारण 
स्वणंमे सफेदीकी सिद्धि नही की जा सकती | तो उत्तरमें कहते हैं कि फिर तो घट- 
भादिकमे, क्षरिकताके प्रभुमानमे भी बाघा श्रा 'रही है क्योकि घट प्रादिक पदा्ोमे 
यह वही है इस प्रकार एकत्वका प्रतिमास देखा जा रहा है । तो घट आंदिकमे 
क्षणिकत्वके धनुमानमे थाधा झाती है, हस कारण प्रतिक्षण पदार्थ विनाक्षीक हैं। 
५ यह सिद्ध नहीं हो सकता क्षकाकार कहता है कि एकत्व प्रत्यभिन्ञान तो प्सत्य 
, है। उसके एकत्वमें कोई प्रमाण नही है, क्योकि भिन्न-भिन्न हैं नख्केश श्रादिक जिम 
को कि एक बार काट दिया झोौद फिरसे वह बढ़ जाता है तो वही नख केश तो. नहीं 
बढ़े, वे नस केश तो कटकर कही चले गए । भ्रव तो दूसरे नख, केश बढ; रहे, लेकिन 
लोगोको एकत्वका ज्ञान होता है। हैं नही वही नत्न, केश पर उनमे एकेत्वका अऋम हो 
गया है। तो एफत्व प्रत्यभिज्ञान तो ज्ञान्तज्ञान है । प्रमाणभूत नहीं है ॥ उत्तरमें 
कहते हैं कि इस तरहसे तो जब कामला रोग जिसकी भ्राज़मे लगा हुआ है. भौर वह 
जिस पदार्यको देखता है प्रत्यक्षते उसे पीला पीला वदिल्लता है । तो जो पदाय॑ सफेद है 
उनमे पीताकारका भ्रम हो गया तो इससे फिर यह कहा जायगा कि जितने भी 
प्रत्यक्ष होते हैं वे सब ज्ान्त होते हैं। तब फिर हम सफेद. वह्तुओको प्रत्यक्षते सफेद 
को देखें तो कह सकेंगे कि यह शान, मी भ्ुन्त, है क्यो|क जो। सफेद, नहीं है, एक 


न्‍ा 
ढ़ नह 


बे 
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जगढ़ सफेदका पीला दिल गया तो वह ज्रान्त हुआ ता | सफेदको सफेद देखा तो भी 
भान्त है वयोक्ति प्रत्यक्ष आ्रान्त हुमा करता है । यदि कहो कि अन्त ज्ञानसे आल 
रहित शानमें विशेषता होती है। अ्रान्त भ्रप्रमाए होता है पश्नान्त प्रभाएा है । तो 
इस्तो तरह यह भी मात लेना चाहिए कि कहीं सहश परदार्थमें एकल्बका ज्ञान हो गया 
गे वहाँ ही अन्त शान है, पर एक हो पदार्थमे एकत्वका श्ञान किया जाय तो पह 
तो ज्ान्त न कहलागेगा । शीर, प्रत्यभिनशानके विययमें तो बड़े विस्तारके साथ उत्त 
को प्रमाणताका वरान पहिले किण गया हो है । 


नित्यत्वकी घिद्धिमुं वाधक प्रमाणका अभाव--प्रथ शकाकार कहता है 
फि सत्व हेनसे म्यवा विनाश स्वभाव होनेपर श्रनन्यापेक्ष होनेगे इस हेतुसे यदि 
क्षशिकन्च घिद्व नही होता तो कमसे कम इस वातसे तो घिद्ध हो ही जाता कि विपक्ष 
में बाघक प्रमारा है भर्थात्‌ पदार्थोंको नित्यत्व रद्ध करनेमे जो भो तुम प्रमाण दागे, 
युक्ति दोगे वे सब युक्तिया वाधिः हैं इस कारणते तत्व प्रौर क्षशिकत्वमे ही प्र/वना- 
भाव समझा जा रहा है। जब नित्यत्वका सतत्वके साथ मन नद्टीं दिखता उनसे बाधायें 
झाती हैं, तो भपने भाप घिद्ध हो प्या कि रत्त्का और क्षएिकत्वका भविनाभाव 
है। उत्तरमे कहते हैं कि नित्यत्वमे जो हेतुका वाधकाना चतताया है जे मान लो 
सत््व ही हैतु है पो णे सब पदार्थ नित्य हे सत््व होनेसे, ता इस हेनु रा बाधक कौन 
सा प्रमाण हुआ ? प्रत्यक्ष ठु भा प्रधुवा धनुमान हुआ ? प्रत्यक्षकों तो बाधक कह 
नही 'सकते । प्रत्यक्ष द्वारा क्षणिकतलका तो प्रतिमात होता ही नहीं । जिश्से कि 
प्रत्यक्ष नित्यस्वमे बाधा देने लगे । जब जि प्रत्यक्षय क्षरिकयनेसा स्वरूर प्रतिमासमे " 
नही भरा रहा उस प्रत्यक्षकों यह नहीं कह सफते.कि वह श्रठ्क्ष क्षरिक्रवके' साथ 
नियत है सो क्षणिकत्वके स्ताथ ग्याप्ति है श्रोर नित्यत्वके साथ व्याध्ि नही है। सरा- 
क्षयका स्वरूप अ्रत्यक्षमे ही नही प्रा रहा । यदि कहो कि प्रनुमान प्रमाण तो नित्यत्व 
से हटाकर सत्यको इस क्षशिकरके साथ नियत कर सकेगा तो यह मी कहना ठोक नहीं 
है। वंयोकि अनुमानमे भी जो प्रविनामाव तुम लगावोगे यह किप्त बलपर लगांवोगे 
प्रत्यक्ष तो उ्त भ्रविनांभापकों ग्रदृरा नही करता जिसको भय अनुमानसे लगावोगे ते 
प्रनवस्या, दोष हो जायगा । उसी भ्रतुमानसे लगावोगे तो प्रत्योग्वाश्रय दोष हों 
जायगा । इस कारण नित्यत्वमें बाघा देने वाला कोई प्रनुमान प्रमाण भी नहीं है 


कथचित्‌ नित्यत्वमे अ्रथक्रियालक्षण सत्त्वका अ्विरोध शथ्वधकार , 
कहता है कि जहाँ ऋमसे प्रथवा एक साथ भर त्ियामे विरोध है। वहापर वह रत 
नहीं हो सकता | जैसे व्यकाशका पुष्प । इसमें न ऋमसे भयंक्रिया होती है वे ए# 
साथ भ्रवंक्रिया होती है। तो वह संत भी नही है भौर क्रसे प्रथवा एक ताप 
झरथंक्रियांका विरोध नित्यमें है। इस भनुमानसे तो सत्त्व वश्त नित्यत्वले हट जाय॥ा 
झौर प्रवित्यमे द्वो लगेगा । जो पदार्थ झनित्य होगा उसमे ही तो प्रयंक्तिया हो तकती 
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है। पर नित्यमे प्र्यक्रिया नहीं हो सकती । इस पनुमानसे सत्वकी व्याधि नित्यत्वसे 
न रही भोर सत्व ॥ व्याप्ति प्रनित्यत्वसे होगी । इस तरह सब पदार्थ श्ननित्य प्विद्ध 
होते हैं क्योकि सत्त्व होनेसे-॥ समाधान करते हैं कि यह प्रयोग ठीक नहीं है, क्योकि 
सत्त्वका श्ौर निल्‍्यत्वका विरोध असिद्ध है । सत्व भौर नित्यत्वमे, विरोध नही श्राता, 
यदि विरं घ भ्राता है तो बतलावो वह किस जातिका विरोध है ? -विरोष दो प्रकार 
के होते हैं “एक तो एक, साथ न रह सके। दूसरा-एक दूपरेके परिहार पूर्वक रहे । 
प्र्थात्‌ जहा एक श्राये वहा दूसरा हो जाय। जो, इस दूसरेको हटातां रहे, इस ' तरह 
से विरोध दो प्रकारके होते हैं --उनमेप्ते श्रादि पक्ष तो कह नहीं सकते कि उसमे 
सहानवस्थारूप दोष है क्योकि सहानवत्थारूप दोष तब होता है जब पदायंका पहिले 
तो सदुभाव हो और पं छे प्न्‍्य पदार्थ भ्रा जाय, भौर वह वहांसे हट जाय, न रहे । 
उमगका प्रभाव भाव हो जाप तो जाता जा सकता है कि दोनों एक साथ नहीं' रह 
सकते । जैसे ठण्ड भौर गर्मी | जिप कमरेमे ठण्ड है वहा यदि भ्राम रख दी णाती है 
तो ठण्ड नही रहतो इससे सिद्ध होता है कि ठण्ड और गर्मीका स॒हानवस्था रूप' विरोध 
है। इस तरह नित्यत्वका भौर सत्त्वका यदि सहानवस्थाख्प विरोध मानते हो तो 
उसका श्र यह मानता ,होगा कि पहिले नित्यता थी उस जगह तत्त्व श्राया तो नित्य- 
त्व खतम हो गया । ऐसा यदि होता तब तो सहानवस्था कह सकते ये | भ्रयवा +त्व 
पहिने था भौर उस जगह नित्यत्व भ्रा गया तो सत्व हट गया । उसका अब्रभाव हो 
गया। इस तरहकी बात यदि हुआ करती हो तब तो सहानवस्थारूप विरोध कह 
सकते थे, पर ऐसा तो है ही नही, नित्यत्वकी प्राप्ति हो भौर फिर घत्व झाये ऐसा मान 
लिया तो एक यह तो मान ही चुके”कि पहिले तित्यत्व था। झौर ऐसा कहनेपर कि 
सत्वकी भराए्ठि को प्रव ल्त्यित्व'झाया तो सत्व हट जायथगा पहिंले सत्व हुपा पीछे 
नित्यत्व आया, तो भी नित्यत्व मान लिया । बात यह .है कि नित्यत्व व सत्वका 
सहानवस्थारूप विरोध ही नही । भौर, दूसरी जातिका निरोध भी इसमे सम्भव नहीं, 
हो सकता। भ्र्थात्‌ एक दुपरेको हटाकर रहे इस।/तरहका विरोध भी घिद्ध नही; 
किया जा सकता, क्योकि ऐसा नही देखा गया कि नित्यन्वके परिहारसे सत्द, रहे ॥ 
प्रगर नित्यत्व नही है तो सत्व नही रह सकता, सत्व नही है तो नित्यत्य, नहीं रह. 
सकता | इससे परस्पर परिहार विरोध नही देखा गया | सब विरोध इस जगह है; 
कि क्षणिफताको हृदाकर नित्यत्व रहता है भौर नित्यत्वको हृद्कर क्षातात्तता रहती 
है यो पररपर मुकाबलाकी बात हो उनमे तो विरोध परक्षर परिहार स्थितिझूप कोई 
हो मकता । नित्यपना भ्रौर क्षशिकपना इन दोनोंके स्वख्यमें विरोध है इसलिए 
क्षणिकताको हृदाकर नित्यत्व-रहेषा दित्यत्वको: हटाकर क्षरिषकता रहेगी... 
सत्त्वकी क्षणिकत्वके साथ व्याप्तिका झ्र॒भाव- शकाक़ाद कहता है कि 

भाई सत्वकी व्याप्ति तो राखिकपनेके ही साथ है, क्योकि सत्व नाम्र है किसका २ जो 
प्रधेक्रिया करे, जिसमे कुछ प्रदृत्ति निदधत्ति सम्ुभव्‌ हो; दुचे कहूते हूँ भुधृक्रिया । भौर, 


हे । 


झर्घक्रिया जिसमें हो उस्ते हो कहोगे उत्व । ता ऐमा सत्व क्षशिकपनेके साथ व्याए है । 
नित्यत्वके साथ विरोध है। उत्तर देते हैं कि इस तरह तो भन्योन्याश्य दोष भाता है । 
इस तरहकी पर्यक्तियारूप सत्व तो क्ष/शाकपनेसे व्याप्त है वो वह “जब प्रिद्ध हो तो 
निल्‍्यताका विरोध हो । तो ध्र्यक्रियारूप सत्व नित्पके साथ त रहां तब तो यह बात 
न बनी कि भ्रयंक्रियारूर सत्व क्षणिकके साथ रह गया है भौर नित्यताका पिरोध तब 
बने जब अयकियारूप सत्वका क्षणिकताके धाय व्यापि घिद हो। भ्र्थोक्तिया न तो 
सर्वेथा नित्यमे सम्भव है न सवा प्रनित्यमे सम्भव है। भ्रद्धत्ति निद्तत्ति जीवोके तभी 
हो सकती है जब उन ।चत्तमे यह भी वात ' समाई रहे कि यह पवाय॑ स्थायी है । 
सर्वथा स्थायी जाने गए पदायम किमकी प्रदृत्ति होती है ? प्र्यात्‌ जो ऐसा ससभते 
हो कि पदार्थ कुटस्थ भ्रपरिणामी है, धृरंतया निश्य है स्वंधा नित्य है तो उध्तमे भी 
प्रक्रिया सम्मव नही है। यो हो स्वधा ज्ञा एकक्ो भी प्रदत्त भ्र्थक्रिया नही ! प्रदत्त 
दोती है तो लोगोका नित्यानित्यात्मक पदार्थमे होतो है भौर नित्यघर्म जाना जाता है 
सामान्यस्वरूप निर्कर, प्रतित्य घर्म जाना जाता है *शेप प्रदृत्ति निरखकर। तो 
इस प्रकार सामान्यविद्ेपात्मक पदाय॑ माता जाय तो झप क्या उसमे बन सकती है । 


सामान्यविशेषात्मक पदार्थमे अ्र्थक्रियाकी सभवता-जैर्म तियक्‌ 
सामान्य भौर तिर्यक विशेषमे भी पर्थक्रिया सम्मव है। जब जान लिया कि ये गाय 
गाय सब एक किल्मकी होती हैं, ये दृध, दिया करती हैं, इस तरहतते तो एक सामान्य 
धर्म जाना प्ोर फिर उनमें'व्यक्तित्व विशेष जाना तभा तो किसी भी एक गायके पास 
पहुचकर उससे हो दुध लेनेका यतन होता है। हो ,तिय+रूपमें, सामान्य वश्चेपात्मक 
पदार्थ जब जाना जाता है तब उसस्रे भ्रथंक्रिया सम्भव है| यह वही मनुष्य है जिसका 
कल भ्रमुक वस्तु उधार दी/थी। तो जान लिया ना ऊर्ब्वंता सामान्य । भब कलकी 
स्थिति इसको उधार देनेकी थो; प्राज स्थिति इससे वलुल करनेकी है। भ्राज इसको 
देना चाहिए ऐसा हो वायदा है। कलका परिणमन इसका प्रत्य या, प्राजक़ा परिण- 
मप्र इसका धन्य होता चाहिए.। ऐसी ऊर्बंताविशेष क्री मी वात जब ध्यानमे है तब ना 
'उसमे छेन-दैनकी प्रवृत्ति सम्भव हो रही है। यह तो लोक़थ्यव॒द्वारक्नी बात कही है। 
भव मोक्षमागकरी भी बात देखो ! सामान्य है,'ऐसे ही जीव जातिके पदार्थ मुक्त हुआ 
फरते हैं ॥ यह तो एक पामान्यपना जाना शोर भ्रमुक ,अमुक्त व्यक्ति देखो श्र/त्मबावना 
करके मुक्त हुए, यह उनका विशेष जाना ।,इसी तरह ऊध्वंता सामान्य भौर ऊध्वेंता 
विदेष भी परक्षा जाता । मैं वहो जीव हूँ मैं एकल्प हु, चंतन्पस्वरुप हूँ। यही स्व- 
भाव प्रकट हो गया, उसका. नाम मुक्ति है। प्रौर, मुझमे यह विशेषता है / प्राज परि- 
शण॒त्ि समार प्रवस्थामे है यह हटकर मुक्त झवस्याकी परिणति हमारी हो सकती है। 
ऊर्ष्वतता सामान्य भौर ऊष्बंठा विशेषका बोध हो तो मोक्षमार्गमें उद्यम हो सकता है। 
तो यहाँ ऊष्वंता छामान्यका प्रकरण चल रहा दै कि द्रव्य कालान्तर स्थायी है। पवि 
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सर्वया क्षणिक माना जाय पदारयंफों तो मोक्षमार्ग'झ्थवा लोकव्यवहार कुछ भी ,पिद्ध 
त्त हो सकेगा ।' + पी । 


ह 


नित्य पदाथमे भ्र्थक्रियाकी भ्रसभवता होनेके कारण क्षणिकलकी 
सिद्धिका शकाकार द्वारा कथन--क्षणिकवादी शकाकार जो कि भेदकों हों 
मानता है | सामोन्य भौर नित्यत्व नही मानता, वह कहता है कि यदि नित्य पदार्थ 
होता द्वो उममें न तो ऋमछे प्रयंक्तिया हो सकती है न एक साथ अर्थक्रिया हो सकतो 
है। भर्यक्तियाके सायने परिणमन । कुछ भी' बदल, कुछ भी बात करे | तो ऐसी भ्र्थ॑ 
क्रिया जो सर्वया नित्य हो उसमे नहीं हो सकती | जो चीज स्वंधां नित्य है, कूटरस्थ 
नित्य है, सदा' रहने वालो है तो उसमे बदन क्या ? भ्रगर बदली तो फिर जहां कंसे 
रही, फिर शौर कुछ हो गयी । तो' जो चीज नित्त्य है उसमे काम नहीं हो सकता, 
परिणमत़ जही हो सकता । तो तित्य पदार्थमे भ्रथंक्रिया हो-ही नहीं सकती । भर्षे 
क्रिया होती है,परिणमनमे शभ्रर्थात्‌ जैसे भ्रगुली ज़ोधी है, ठेढी हो गयी तो यह उप्तकी 
अर्थक्तिया हो गयी । कुछ तो किया ,उसने । तो जो नित्य हो, सर्वेश्रा हो, उसमे कुछ 
परिणमन ही नही हो सकता । व ऋषसे हो सका परिणमन और ने एफ साथ | 
तो जब प्रथैक्रिया न बनी तो फिर वल्तु ही व रही । झगर भ्र्थक्रिया है. तो, बतावो 
नित्य पदाथंमे प्रथंक्रिया क्रमसे [ई कि एक साथ उस पृदार्थ में परिशाम ऋमसे हुआा 
या एक साथ हो, जाता है| ऋमसे तो हो नही सकता क्योकि,वह नित्य है। नि? में 
क्रम पचग्मा पडा है ? दे, ४7 - ; 
नित्यमे ऋ्मवती अर्थक्रिया सभव ते होतेका शकाकार द्वारा कथन॒-« 
यदि कहो कि सहकारो कारणमे क्रम पडा है, इसलिये नित्य पवार्थमे ऋमसे अर्थ 
क्रिया हो सकती है । शकाकारका यह मतलव है कि क्या तुम भ्रथेक्रिया इस- तृरहसे 
' कह दीगे कि पदार्थ तो नित्य है ? भ्रव उपमे, जो जो कारण प्रानेपर उसमे परिणमन 
होते हैं वे करण ऋमसे हं ते है वे कारण, ऋमदे,होते हैं इसलिये उत्त नित्य , पदार्थमे 
'झर्यक्रिया परिशमन मी ऋपसे दो जाय । स्तो/शकाकार कह रहा कि यह बात :भों 
'तुम ठोक नही कद्ट सकृतत, वरों,के अगर पहकारी, कारण नित्य पदर्थमे कोई उपकोर 
फरदे तो ग्हू बतलावो कि बढ़,उ कार उप्त नित्य-पदार्थसे भिन्न, है, कि- प्रभिन्न .? 
प्रथम, तो यह बात है कि जो नित्य पदार्थ है उसका न कुछ उपकार किया जा सता 
प्रौरत बिगाड़ किया जा सकता, तो सहकारी कारए।मिले, तो;भी उप्रमे कुछ, उप- 
कार नही बन सकता | हृष्लान्तके लिए मात लो कि ग्ात्प्रा एक है, नित्य है सदा 
वद्दीका वही रहता है.। तो उसमे यह प्रर्त किया जा, सकता है क्रि,जव प्रात्मा एक 
ही है नित्य प्ररिणामी , तो, उसमें परिशमन कहांति झा गए, क्रिया कहासे 
वन गई ? ज्ञान करना, “इच्छा 7 करवा,, कुछ विचार करना, ये दातें कहाते 
भा गई, पयोकि जब नित्य है तो,नित्य तो एकरूप होता है, वह तो बदला नही 
फरता । इसपर यदि कोई कहे कि भात्मा तो वह एक ही है मिल्य एकस्वरूप, किन्तु 


११५ ] परीक्षामुलसूत्रप्रवयन 


इचिटियाँ जैसे मिले, प्रकादों जेसा मिले, भौर कारण जैसा मिले उमर तरह काम होता 
है तो यह हुमा तहकारी कारणा, तो सहकारी कारणएांसि ऋ्रमसते नित्य पदार्थमें मी कम 
से भ्रथंक्रिया हो जाती है। तो पह बात धकाकार कह्ठता क्वि ठोक नहों है, क्योंकि 
जो नित्य पदार्थ है उसमें सहकारीकी-प्रपेक्षा हो नही हो पकती । नित्म तो नित्य हो 
है । उसका जो, एक स्वभाव पड़ा है उसमे,तो वही एक स्वभाव पडा है। यदि भर्य 
क्रिया करतेका स्वभाव है तो भ्र्थक्रिया कुरेया । "रणकी क्या प्रवेक्षा रहीं ? नहीं 
स्वमाव है तो ने करेगा और यदि स्वभाव है,कि वह-कुछ काम करेगो तो सारे क़ाम 
एक साथ क्यो नहीं हो जाते, क्योकि उनमे तो स्वस्नाव पडा हुआ है । सो सहकारी 
कारण मिलकर नित्य पदार्थमें क्मसे भ्र्भक्रिया करते हैं, महाँ नित्य पदार्थंका उपकार 
नही किया जा सकता। झौर, उपकार जब न हुआ तो नित्यमें फिर हुआ क्या ? 
भ्र्भक्रिया ही नही हो सकती । तो नित्य, पदार्थमें कमल भर्भक्रिया नहीं हो सकती | 


” ! लित्यमे युगपत्‌ भी अर्थक्रिया न हो सकेनेसे क्षणिकत्त्वका समर्थन-- 
यदि कहो कि एक साथ हो जाय भ्रय क्रिया नित्यमें तो यह भी सम्भव नहीं, क्योकि 
पूर्वंक्रियामे भौर उत्तरक्रियामे जब भेद पडा है भौर तुम कह रहे हो कि नित्ममें सारे 
काम एक साथ हो जावेंगे हो जितनी! पर्यायें भविष्यमे होती हैं वे लब एक साथ एक 
ही समयमें हो जायेंगी फिर दूधरे समण्मे उस पदार्थ कों कुछ करनेको ही नहीं रहा । 
तो वह पदार्थ श्रवस्तु बन गया । तो इत् तरह नित्य पदार्थ में न तो ऋमतते अध क्रिया 
हो सकती, न एक साथ प्रथ क्रिया हो सकती । मानों कुछ भी' परिशमन नहीं हो 
सकता ठव नित्य पदार्थ में सत्व नहीं हो सकता | जो सत्‌ है वह धारिक हो होगा, 
बयोकि क्षरिकमे ही नित्य काम बन सकता है। क्षणिक तो क्षणिक ही है, कुछ देर 
काममे भा गया कुछ देर बाद मिट गया | कुछ काममें भरा गया तो क्षरिकमे प्र्थ - 
क्रिया बनती घली गयी, पर नित्य'द्ो वस्तु तो उप्रमें परिणमत नहीं बन सकता । 
इस तरह शद्भाकार शका' करके ही यह छ्िद्ध करना चाहता कि पदार्थ नित्य नहीं है, 
पदार्थों सब क्षणविध्वसी हैं । भ्रब उक्त धकाका उत्तर देते हैं कि यह बात सारहीन है, 
क्योकि जैसे एकान्त नित्यमे जो सर्वथा नित्य!है उसमे कम झर्थ क्रिया बन सकती न 
एक साथ भश्र्थ क्रिया बत सकती | ऐसे ही स्वंथा अनित्यमे भी न क्रमसे न एक साथ 
झरय किया वन सकती है | शकाकारने संवंधा नित्य समझकर खण्डत किया है कि नित्य 
पदार्थ में कुछ भी काम नहीं बत सकता। ने क्रमसे श्र्थ क्रिया है ते एक साथ प्र्थ- 
क्रिया है। जब कोई क्रिया नही हो सकती परिरशामन नहीं हो सकता तो नित्य कोई 
वस्तु ही नही है। इसपर उत्तर दे रहे हैं कि इस तरह सर्वया प्रमित्यममें भी कोई काम 
नही बन सकता, न कूमसे न एक साथ । जो कथडिचत्‌ नित्य हो उसमें ही भय किया 
सम्भव है । पदार्थ कथज्चित्‌ नित्य है कथड्चित्‌ भ्रनित्य । द्रव्य हष्टिसे नित्य है पर्वाय 
दश्निसे भ्रनित्य है। तब ही उसमें काम बन सकता | परिणमन हो, काम दो, कोई 
काम होनेपर पहला रूप बदल गया, दूसरा रुप भा गया यह तो है पर्याव धर्म । इस 
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तरह तो हो गया क्थ्चित्‌ झनित्य, डिन्‍्तु वह सारा काम उस एक ही सतमे हुआ है 
जो सत्‌ अ्रनादिते था, उस हीमे पर्याय बदली है | वो द्रव्यटष्टिसि वह पदार्थ बही; है, 
नित्य है। यो नित्यानित्यात्मक पदार्थ माना जाय तो उसमें शभ्रर्थ क्रियाकी सिद्धि हो 
सकती है । सर्वथा नित्यमे कोई परिणामन सम्भव नही । सर्वेथा क्षणिकमे कोई'परि- 
णमन म्स्मव नही । जब वस्तु एक ही समय मात्र रहता है तो नष्ट हो यईं तो भव 
उप्तमे काम क्या ? परिणमत्र कया ? तो एकान्त नित्यकी तरह एक्रान्त प्रनित्यमे भी 
न॑ करमसे भ्रथ किया सम्भव है न एक साथ सम्भव है, इस कारण प्रनित्य भी झवस्तु 
है। क्योकि जो सर्वया क्षणिक हो, एक समयक्रो पदार्थां उत्पन्न हो, दूधर समय 
पदार्थ न रहेगा तो सर्वया क्षएिकमे भ्रर्थ किया होनेका स्वभाव 'ही प्रिद्ध नही हो 
'सकता, केपोकि जो मर्वथा क्षणिक है उसमें यह बात कहा बन सकती हैं कि पूर्व स्व- 
भावका त्याग करें भशौर नवीन पर्यायको ग्रहण करें। प्रर्थ किया, पर्णिमन ते उसे ही 
कहेंगे कि पहिला स्वभाव तो दूठ गया भोर नया स्वभाव झा गया, सो दोनो स्वभाव 
जिममे 5हरें ऐसा कोई द्रव्य तुमने माना ही नही तो पूव स्वमायके त्याग और नवीन 
स्वमावके त्याग भौर तवीन स्वभावके ग्रहण करने, इन दोनोमें जिनका प्रन्वय हो, 


पूर्वस्वभावमें भी वही एक पदार्थ हो,तब तो उसमें भ्र्थ किया कही जा सकती है सो 
यह क्षरणिकवादमें सम्भव नही । एक क्षणकों पदार्थां हो, दूसरे क्षण रहे ही नहीं तो 
उसमे दो स्वमातर हैं ही कहा कि पूर्वस्व॑मावका त्याग करें श्ौर नवीन स्वमावको ग्रहण 
करें! जब तक पूर्वापर स्वभावका त्याग भौर ग्रहएा न हो तव तक प्रध॑क्रिपा कैसे भी 
नहीं की जा सकती ? क्रिप्ती भी वस्तुमे काम हो तो उस काभ्रका श्रथ॑ तो यही है कि 
पहिलोी भ्रवस्था रही तहा ग्रव नवीन प्रवम्था जगी है । तो क्षणिक पद थ॑भ्रे न तो 
कऋपमे ध्र्थक्रिया हो सकती न भ्रकमसे । इस कारण क्षरिक अवस्तु है। पदार्थू- कथ- 
' चित नित्य है कयचितु अनित्य, ऐसा माने बिना उसमे परिणमन घ्िद्ध नही- किया 
जा सकता । भौर भी देखिए - जब क्षणिकमे प्रथक्रियाका स्वभाव न बना तो क्षणिक 
' में भ्र्थक्रियाका स्व्॒रमाव न बता तो क्षशिकमे अनेक शक्तियाँ एक,साथ तो नहीं शा 
सकती । द्रव्यमे तो झनेक शक्तियाँ पड़ो भई हैं-। पर क्षणिक पदार्थ है, उसमे तो एक 
समय एक ही शक्ति है, इस कारणा. भी: क्षशिफमे प्रथ॑ंक्रिवा करनेका स्वभाव-,नहीं 
घिद्ध हो सकता। जिस तरह कुटस्थ प्रदार्थमे ये दो बातें सम्मव नहों हैं कि पूर्वेस्वप्ाव 
का त्याग करदे ओर उत्तर स्वमावक्षा ग्रहग्ग करदे इसी तरहः क्षशिक पदार्थमें हि. 
यह भ्न्वय नही है कि वह पूर्व स्वभावका त्याग करदे भौर उत्तर स्वभावका अ्रहरा 
करे | जैसे स्वभावका त्याग करदे झौर उत्तर स्वभावका ग्रहरा करे। जैसे जो स्वंधा 
नित्य है, परिणमनका वदलनेका स्वभाव नही है। कुटल्थ धपररिणामी है तो उपमे 
पहिला स्वभाव न रहा । झब दूसरा स्वभाव भ्रा गया यह कैसे कह सकते हैं यदि ल्‍ यह्‌ 
कहा जायगा कि पहिला स्वभाव न रहां भ्रव दुपरा स्वभाव भरा गया तो ,इसीके 
मायने है कि भनित्य हो गया । तो ।वथा तित्यमे पुर्वृ्वभावका त्याग भ्रौर उत्तर 
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नली है का हु 

स्वभावका प्रहएा होता नही है इसी तरह क्षशिक पदार्थमे भी पूर्व स्वभावका ह्याग 
झौर उत्तरस्वसावका ग्रहरा, यह होता नही है। वणेकि पृूर्व॑स्वभावका ट्याग करने 
'झ्ौर तदीन स्वभावकों ग्रहण ररनेये कोई कम वनता है ना, ठो वह ऋत काल कृत 
है या देषा कृत ? ऊममें दो हष्टियाँ हुआ करतो है-एऋ तो एक, साथ किसी ऊगहुमे, 
लैनमें प्ननेफ पुल्तक रख दो तो उन पुस्तकोका जो क्रम है बढ देश कम है। जेसे 
प्रत्मारीमे पुस्तक लगाते हैं तो एकके बाद एक लगादो, इस तरह जो कम पाया जाता 
हैं वह देशकूम कहलाता है। सो ऐसा देशम क्षणिक पदार्थोकृमे कहाँ सम्भव है। और 
एक हांता है कालकृत कुय । जैसे एक मनुष्य पहिले बच्चा था, फिर बालक हुभा, 
फिर जवान हुमा, फिर दृद्ध हुआ झंव मर गया, ऐसी जो उसमें कूमसे पारिणतियाँ 
चलती हैं वे परिणरतिया है' ठो य कम जैसे कुटम्प नित्यमे नहीं हो सकता इसी तरह 
सर्वेया क्षएिकमें भी नहीं हो सकता। और फिर एक साथ झनेक स्वभाव भी नही 
हैं जिससे एक साथ सारी परिशतियाँ हो जायें क्योकि एक साथ सारे परिणमनका 
हो जाना यह कुटस्थका विरोध करता है भौर फिर निरन्वय विनाश्॒पनेका व्याधात हो 
जाता हैं। तो इस तरह क्षरिएक पदार्थेके साथ तो प्र क्रिय। नहीं ठहर सकती, पर जो 
कथलवित नित्य हो, कथवित भ्रनित्य हो, उसमें ही,भ्र्थ क्रिया सम्भव हो सकतो है। 


वितष्ट होते हुए कारणोमे . कार्यका उत्तादन करनेकी झशक्‍यता-- 

झवब दाकाकारछे पूछा जा रहां है कि तुरहारा यह कहना है कि क्षरिक पदार्थ नष्ट 
होता हुप्ना कार्य उत्पन्न करता है कोई पदार्थ हुआ, एक समयको ठहरा, दुधरे समय 
सो भ रहा, तो यो इत क्षशिकवादियोका यह कहना है कि एक साथ रहने बाला 
पदार्थ दूसरे क्षणमे किसी कार्यकों उत्पन्न करता हुआ नष्ठ हो जाता है तो इसी 
' सम्बन्ध पूछ रहे हैं कि क्षरिशक वस्तु विनष्ट होतो हुईं कार्यको उत्पन्न करती है या 
अधिनष्ट होकर कार्यको उत्पन्न करती है ? या नाद भनाद दोनोरूप होकर कार्यों 
उत्पन्न करती है मा न नाश न भनाश ऐसे धनुमयरूप होकर कार्यको 'उक्ात्त करती 

है? ऐसे ये चार विकल्प किए गए ) क्षणिक वस्तुकों कार्यका उसतन्‍्न जे वाला 

कहां जा रहा है तो यह वदाओों कि क्षरिक वस्तु किध प्रकार कर्ता है है यदि कहों 

कि नष्ट होते हुए कार्यकों उत्पन्न करता है भर्थात्‌ वस्तु तो नप्ठ हो रहो धोर वह कार्य 

करके नष्ट हुई-जैंसे भगुली टेठी है झोर उध् टेढ़ी पर्यायकों नष्ट करते हुए सीधी 

पर्वायिको उत्पन्न किया, भथवा अभी तक तो कोई मनुष्य था और भ्रव मरकर वह देव 

बन गया, तो नए्ठ द्ोते हुये मनुष्यने ही तो भ्रव देव पर्यायकों उत्पन्न किया हूँ ना 

इससे ' प्रत्येफ वस्तु क्षणिक हैं भौर वे क्षशिक नष्ट दोते हुए /कायेकी 

उसभ्न कर देते हैं तो यह वात सद्दी नहीं बैठतो ॥ कारण कि जैसे बहुत काल 

पहिले' जो पर्याय नष्ट दो गयी, बहुत काल पदहिले जो पदार्थ नष्ट हो गया वह तो 

झब किसी धन्य पर्यायको पैदा करता चही | इसी तरह'इस समय नष्ट हुमा भो 

पदार्थ किसी धन्य कार्येको नही कर सकता | शुकाकार यद मानता था कि वस्तु एक 
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क्षणकों ग्ाती है दूसरे क्षण नहीं रहती। तो पहिले क्षणमे उत्पन्न हुई तुरन्त नष्ट हो 
गयी झौर वह नवीन पर्यायको उत्पन्न करके नष्ट हुई ने तो यह कैम सम्भव है कि 
स्वय नष्ट होता हुप्रा किसी अन्यको उत्पन्न करदे | यदि स्ंवय नष्ट करता हुभा कारण 
कार्यसे उत्पन्न क दे तो झाज से १० पर्ष पहिले जो पदार्थ नष्ट हो' गया वह पदार्थ 
झ्राजके कार्यँकों क्यों नही कर देता ? क्योकि तुमने श्रव तो मान लिया कि नष्ट होता 
हुआ कारण <दार्थ कार्यक्रो उत्पन्न कर देता है तो घु कि बहुत काल पहिले नप्ठ॒कह- 
लाता है और बह किसी नवीन कार्यकों उत्पन्न नहीं कर सकता इसी प्रकार इस 
समय भी नष्ठ हुआ पदार्थ किसी कार्यको नहीं कर सकता । तो इस प्रकार क्षणिक- 
वादियोसे ग्रह विकल्‍प किया गया है कि पदार्थ क्षरिौक होकर जो नवीन कार्यको कर 
देन! है तो क्या वृह त्ध्न हुएको कर देता है या नप्त॒ होकर करता है ? यदि नघ् 
होकर कार्यको करता है तो फिर उन्हें यह बताना चाहिए कि बहुत पहिले नष्ट 
हुआ पदार्थ क्यो नही आजके कार्यकों करता ? इससे सिद्ध है कि नष्ट' हुए पदार्थ मे 
किसो भी कार्यकों करनेका साम्रथ्यं नहीं है । तब यह मानना युक्त नहीं कि पदाय॑ 
क्षणिक है और वह नष्ट होता हुआ उत्तर क्षणकों उत्पन्न केरके नष्ट होता है । 


' भ्रविनष्ट रहकर कारणसे कार्यका-उत्पाद माननेसे अनेक अनिष्ठा- 
पत्तिया -यदि कहो कि क्षरिक वस्तु नष्ट न होती हुई कार्यको उत्पन्न करती है तो 
ऐसा कहने मे तुम्हारा क्षणमग सिद्धात्तका विनाश सिद्ध हो गया, क्योकि तुमने भ्रव 
कारणको प्रविनष्ट मान' लिया तथा प्रविनष्ठ होकर पस्तु कार्यकों करे ऐसा माननेमे' 
स्व॑शूंस्य' दोष हो जाथगा | क्योकि श्रव तो सकल कार्योका एक समय ही उत्पाद 
होकर नाश हो जायगा, क्योकि कारणके भ्विनष्ट होनेपर फिर तो बह कार्यकों 
उत्पन्न न कर सकेगा। कारण भी रहा झाये शोर कार्य- भी रहा प्राये | एक उपादान 
में यह तो सम्मव नही हो सकता | जैसे कि सुतपिण्ड रहा श्रापे भ्रथवा घडा भी 
भाये श्रथवा घडा भी रद्ा भ्राये शौर खपरियाँ भी रही आयें तो ऐसा नही होता है, 
जव भविनष्ट कारणसे कार्यका उत्पाद रहा तो एक बार कार हो गया तो सारे कार्य 
हो जायेंगे । फिर दुसरे क्षणमे कोई कार्य न रहेगा । 


विनष्ठाविनष्टोभयरूप व अनुभयरूप कारणकी असिद्धि होनेसे 
कार्योत्पादकी असिद्धि - यह भी नहीं कंह सकते कि क्षणिक वस्तु विनष्ट भौर 
झविनष्ट दोनो रूप रहकर कार्यकों उत्पन्न करती है क्योकि पदार्थको क्षरिकवादमे 
माता है निरश भौर एकस्वभाव,। तो कोई पदार्थ |नरश हुआ करता है भौर एक- 
स्वभावरूप हुआ करता है तो प्रथम दो निरश होनेके कारण और दूसरे स्वभाव एक 
होरेके कारण उसमे विनष्टरूपता और झविनष्टरूपता रहे ऐसे दो रूप सम्भव नहीं 
हो सकते । तो जब एक वस्तुमे विनष्टढ़पता और अभविनष्टरूपता सम्मव' नहीं हो 
सकती तो यह कहूना कि अविनष्ठरूप उमयरूप रहकर वित्ष्ट एवं भ्रविनष्ठ रूप रहुई 


१२२ ] परीक्षाघुससुवभव घन 


फर कार्यको उत्पत्त करता है| यह श्रमगन बात है। ऐसा भी नहीं कह सकते [के 
अनु पयरूप रहकर क्षशिक वस्तु कार्यदों उतसन्न करतों है क्योकि अनुभयका प्र्थ यह 
है कि वस्तु न विनष्ट है न अविनष्ट है ऐधा अनुमयरूप रहकर कार्यक्रो उत्पन्त 
करती है। तो ऐप! कहनेमे प्रस्योग्यिव्यवच्छेदरूय घममे भरा गए भर्थात्‌ ऐसा कहनेपर 
कि क्षशिक वल्तु पिनष्ठ नही है तो तुरल ही यह वान धिद्ध होती है कि वह अ्रवि- 
नष्ट है मौर जब यह कद्ोगे कि वह वत्तु प्रविनष्ट नहीं है तो तुरन्त ही यह बांत श्रा 
जाती है कि वह विनष्ट है तो विनष्ट भौर प्रविनष्ठ ये दोनों भ्रन्योग्यव्यवच्देद रहेंगे, 
विनष्ट रहेगे तो भ्रविनिठ् न रहेगे, भा।तय रहेंगे तो विनप्र व रहेगे । यो भत्योत्यरूय- 
वच्छेद रूप हैं दोनों धर्म तो उनमे एक का निपेत किया जायगा तो दुमरेका विवान 
झनिवाय॑ द्वो गया त एसो स्थिनिमें भ्रनुमयर्पता ग्रा ही नहों सकती । श्रर्यात्‌ 
विनष्ट ने हुआ यह कदनेपर भ्विनष्ट हो गया । स्थिर हो गया । यहू. सिद्ध 
झ्रतिवायरूपसे हो जायग!। भौर जब यद्ध कद्दा कि अ्रविनप्ट नढ़ा है तो विनष्ट है यह 
बात बन जायगी तो इप्त तरह एक वस्तुमें प्रनुमवरूपता वन नहीं सकती । 

निरत्वव नाश माननेपर कारणमे उपादानकारणत्व व सहरारी 
कारणत्वकी व्यवस्थाका श्रभाव-पअ्रव धौर भी सुतो । यदि पदार्थमों निरखप्र 
नाशी मान लिया जाता है भ्र्थात्‌ उस पदार्थका कोई भ्रन्वय नाम निशान कुछ भी 
नही रहता है, इस तरद निरन्वय विनाशों मानतेपर तो कारणामे उपादानपा भौर 
सहकारोपना इन दो विभागोकी व्यवस्था नहीं वन सकती । केंपोकि निरन्वयनांशी 
होनेतसे उसके स्वहूपका परिज्ञार ने रहेगा । इसका तात्पय यह है कि क्षणिरुवाद 
सिद्धान्तमे एक वस्तुको किप्ती फार्यका तो माना है उपादान कारण झौर क़िस्ती कार्य 
का माना है तहुकारी कारण जैसे कि मिट्टोसे घडा बना तो थाना गया है कि घडेका 
तो है उतादान कारण मिट्टी और उस पमिट्टोसे ज्ञान भी बना भ्र्यात्‌ पदार्थसे ज्ञानकी 
उतसत्ति मानी गई है ! तो जो शिट्टीका ज्ञान करते है उनके ज्ञानका वह सहकारों 
कारण हो गया तो वह मिट्टं! रूत पदार्थ जियका कि विरन्वथ विनाश मानते कि उप्त 
का लेश मात्र भी कुछ नही रहता, त्तो उम् पिट्टीमे यह कैसे सिद्ध कर सकेंगे कि यह 
घड़ेहा हो हुआ उतादात भौर भिट्टोका ज्ञानका हुप्ा सहकारीकारण । ऐसे हो पर 
भो हृइृ)स्त ले लीजिए । जैसे नील क्षण है। नीलाहूप है तो वह रूप उत्तररूफों 
तो मानता है उपादात कारण झौर रसका मानना है सहकारी कारण । भव रूप तो 
क्षणिषिक हुआ ओर वह निरन्वय नष्ट हो गया तो निरन्व॒य नष्ट होनेपर भ्रव जो दों 
कार्य सामने हैं लूप भौर रस | तो उनमे यह विभाग पसे बनाया जायगा कि झूपका 
तो हुआ वह उपादान कारश झौर रसका हुआ वह सहकारी फारण | तो विर्यय 
नाशी माननेपर उप फारणने वल्तु 4 यह इस कार्यका तो उपादाव कारए है और इस 
कार्यका सहकारी कारण है यह व्यवध्या नहीं वन सकती, क्योकि निरस्वय नष्द हो 
जानेपर भब उसके स्वरूपकः कुछ शान ही नही किया जा सक रहा । 
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निरन्वयनाशवादके सिद्धान्तके उपादानस्वरूपकी सिद्धिमें चार 
विकल्पोकी पृच्छता --भ्रच्छा, उपादानका स्वरूप क्या है ? उपादानके स्वरूपका 
ज्ञन नही किया जा सकता, ऐसी वात सुनकर कुछ कहनेको  उद्यत हुए शकाकारके 
प्रति स्वय ही पूछा जा रहा है कि भ्च्छा, फिर बताझो तो कि उपादान कारणका स्व- 
रूप क्या है क्षणिकवाद टिद्धान्तमे ? क्या उपादान कारणका यह स्वरूप है कि 
झ्पनोी सतति हटोनेपर कार्येक्रों उत्पन्न करदे | भ्र्थात्‌ कारणभूत पदार्थ भ्रपनी सतति 
को तो हटादे और एक नवीन बातको उत्उन्न करदे | जैसे कि मिट्टोका पिण्ड स्वय 
हटता हुप्रा घटरो उत्पन्न है कर.देता है याने सतृपिण्डसे घडा बना तो घडा बननेपर 
फिर गृत्पिण्डकी बात तो न रही । तो म्तृपिण्ड स्वयं हटकर घटको उत्पन्न करदे । 
इस प्रकार ग्पनी सतति हटाकर, भ्पना लाम निश्चान मिटाकर कार्यकों उत्पन्न 
करदे इससे, इसका नाम क्या क्‍या उपादान कारणुका ही है ब्रथवा आ्ननेक कारण 
' का ही है भथवा अनेक कारण समूहसे उसन्न हांने वाले कार्यमे अभ्रपनेमे रहने वाले 
विशेषको रखदे काय क्या यह छपादानका स्वरूप है ? इस द्वितीय पक्षका भाव यह 
हुआ कि जैसे ज्ञानक्षणरूप कार्य इन्द्रिय, पदार्थ प्रकाश भादिक कारणसे हुमा करता 
है तो कार्य तो हुआ वह ज्ञान क्षण । वह हुमा भनेक कारणो उन सब 
कारणोमे जो कारण शभपनेमे रहने वाली विशेषताको रख देवे कार्यमे, तो जो कारण 
झपनेमे रहने वाली विद्येषतकों कार्यमे रख सके उसको कहेंगे उपादान 
कारण । क्या उपादान कारणके स्वरूपका यह भाव है प्रथवा समन» 
न्तर प्रत्ययपना होना ही उपादान कारणका स्वरूप है । याने उसके अ्रनन्तर जो कार्य 
होनेको है उस कार्यंका कारणपना रहा कहां जा सके जितकों सो उपादान कारणका 
स्वरूप है । भ्रथवा नियम सहित अन्वय व्यतिरेकका झनुविधान होना उपादानका 
स्वरूप है। भ्र्थात्‌ जिस कार्यका कारणके साथ शअ्रन्वय व्यतिरेकका सम्बन्ध रहे कि 
जिसके होनेपर कार्य हो, जिसके न होनेपर कार्य न हो, इस तरहका भ्रन्वय व्यतिरेक 
का सम्बन्ध रहे । क्यां इसके मायने उपादान कारण॒का स्वरूप है ? इस प्रकार उपा« 
दानव कारणके स्वरूपकी जांनकारोके सम्बन्धमे ४ घिकल्प उपस्थित किए गए | 


स्वसंततिनिवृत्ति होनेपर कार्यजनकत्व होनेरूप उपादान स्वरूपकी' 
असिद्धि-- उक्त चार विकल्पोमेसे यदि प्रथम विकल्प लोगे, भ्र्थात्‌ उपादान क्रारएणका/ 
स्वरूप यह है कि भझपनी सततिके हटनेपर कार्यकों उत्पन्न करे भ्र्यात्‌ अपनी सततिकों 
हटाता हुआ जो कार्यकों उत्न्न करे वह कारण उस कार्यका उपादान कारण कह 
लाता है, ऐसा पक्ष ग्रहण करनेपर यह पूछा जा रहा है कि वह कारण भपने सतानकी 
निदृत्ति करता है तो वया कथवित्‌ सतान निदत्ति करतो हैं या सर्वेया ? यदि कहो कि 
वह कारण कथचित्‌ सतान निद्धत्ति करता है तो इसमे स्थाह्वादमतका प्रसंग हो गया, 
स्याद्गाद घिद्धान्तमे यह बताया गया है कि पूर्व पर्याय संयुक्त पदार्थ उत्तर पर्यायका 
उपादान कारण है सो उत्तर पर्यायरूप कार्यके होनेपर पूर्व पर्याय हट जाती हैं, भगरा 


१८४ ) परोहामुलतुत्रप्रवचन 


द्ववपा वहीं रहता दे ! इस फारणसे जो कुज दृटा है वह कथचित्‌ हृा हैं पर्याण्हपत्त 
हटा है द्रव्प हपते नहों हटा है। ता दस तरद फयचितु सतान ।मदृत्ति माननेपर 
ग्रवेकान्तमतका प्रसग मा जायगा | यद्रि कहो कि मर्चपा संतान निदृत्ति करती दै वह 
क्षशिक पर्तु तद,तो फिर परलोफरा भ्रमाव हो जायगा क्योकि एक शानक्षण भो 
पस्तु है भौर यह ज्ानदाए उनरक्ञानकी उसप्त फरेगा सो क्षशिक्रवादक्े सिद्धान्तके 
प्रनुमार ज्ञानदाणकी सता * मर्यया उठ गईं नाम निशान ते रहा तो फिर प्ररततोद 
क्या चीज रही ? तो सवा सवान निनृत्ति मानतेपर परलाकऊ!] प्रभाव ही जायगा 
इस कारण प्रयम विक्ल्पकों धिंद्ध नड्ी कर सऊते झि उपादान कारणएक्ा स्वह़य यह 
है फि झ्पनी सततिकों दृटाता हुप्रा फ़ाय को उसन्न करदे । 


स्वागत विशेषाधायकत्वरूप उपादात्रस्ररूपक्री भ्रश्चिद्धि अब यदि 
द्वितीय पक्षफी बात लेते हो कि अनेफ फारणोंसे उसम दद "ते कार्यमें जो. कारण 
झपनेंपे रहने वाले विशेष घरंकों कार्य रफ़दे । कर्मों «। दे, ऐसे कारणको 
उपादांन कारणा फहइते है । तो इस विफलाकों मानने बाते प्रद्धि पुद्धा जा रहा है कि 
वहु उपादान फारए जिप्तें कि कल्पना की गई है उठादासनताऊकी तो वा प्रपनेमे 
रहने वाले कुछ ही विशेष घर्मोक़ों कार्ममे रक्ष देता है या झानेमे रदने. वादे समन्‍्त 
धर्मोंको रख देता है | फारण ता कार्यो ,उत्पन्त फरके नष्ड हो जाता है तो वहू चप्द 
हो जाने वाला कारण कार्यमे जो प्रयना घम्र सात गया । रख गया तो कया बह 
समस्त घमोंका रख गया या कु घर्मोक्ों रखा कया ? यदि कही दि वह प्रपोने 
रहने वाले कुछ विशेषोकों रफ्ता गया हे तय वो देक्षिए एक सर्वज॒का ज्ञान कार्य है ! 
सर्वेशदेव जो कुछ शान कर रहे हैं वह तो हुप्रा कार्य भौर उत्तमे कारए हैं जिवका 
ज्ञान किया जॉ रला है वे वे स्व पदार्थ ता उनहे शानमे हम लोगोडा जन मो तो 
भरा गया अर्थात्‌ धर्चजका शान हम प्रल्यनोके ज्ञानकों मी तो जावता है। वो देषिए 
प्रलाशोके शानका क्‍ग्राफार सर्यनके शातमे झाय! अर्यात्‌ मल्यजोंके ज्ञाव अप्या आकार 
सर्वगफे शञानमें रख दिया तय सो मारा जन, झल्रनोंका ज्ञात सवशके ज्ञ/वकरे प्रदि 
उपादान कारण वन थायगा | जय उपादान कारणाऊा सवा यह माना है कि जो 
कारण प्रसतेमे रहने वाले कुछ विशेषताकों जिम कार्यमे रकदे उस कार्यके प्रति वह 
उपादान कारण कहलाता है तो देखा ना हम पघहाज्ञोके ज्ञान मर्वजके शानमे अपना 
प्राकार रख दिया वयोकि क्षद्िकवादमे ज्षैय पदार्यसते ज्ञानक्षणारो उल्लत्ति मावी गई 
है। तो जब हमारे प्रत्पश्ञोके ज्ञानने अपना प्राकार सर्मा/त कर दिया स्वेज्ञ बन 
कार्य हुमा भौर हम प्रल्यज्ञोका ज्ञान कारण हुमा | उपाद[न्‌ बने गया । वो भरत 
देखिये कि सर्वज्ञके शानके भव दो उपादान हो गए । सवज्का स्वय पूर्वशञानक्षण और 
हम अल्पक्ञोका शानक्ष शा । ऐसा होनेपर झव सवेश्मे दो सतानें चंल उठी । 86 
होती है उपादानसे तो अमर तवेक्ञके जझञानका वह सर्वेशगात भो उपादान रंद्वा औोर हवन 
प्ल्पज्ञोका ज्ञान भी उपादान रहा । तो भ्रव उसमे दो सताने हो गयी ) 


प्रधादय गाव [ १२४ 
पी पररंध जानने तंवान सर ट्रोनेका दोष प्राला दे । 


स्वगनतकतिवानिदेषाघायकत्वरूस उतादनस्वरूपकी असिदिधर- 
परिर्वादी घदाकारन पुष्ठा जा रहा हे कि निरस्यय नाथ नाननेयर द्ारणमे रह 
स्परस्पा ऊँस बने सक्गी कि यह क्ररंगण तो प्रमथ कायंसा उपाशन कारण है धौर 
पहू अमुक कांप दा गदुदारों कार हूँ । जब उसका निरस्चर नाथ हो दी पया धज 
दोनो करी 5 लिए बडे समा है। इसी तजिशियलेसे उप्रादील छारुपका न्‍्वहय पृ्ठा 
था रहा हैं । क्षणिकवादी उपरादान कारएाका क्या स्वरूप बनता है। कुछ विक्का 
विरादरात परनेद आई धस हुस विकल्क, विशझरण पन्न रहा है कि बहू यदि उपा- 
दाचिकी पड़े उमंभेय भाने झ्षि जिस छान दाव्ण ग्रादी काई विय्पा रम दे बढ़ 
वुबजय उहवादात ऋरर इथा हो इसमें युछ्ध प्लापत्तिदा बताकर प्रव यह प्रापत्ति 
दिख | ९३ 2 कि देखा पदाधते जो रूप है परदावोम कया, धाशिकत्िद्धास्तन तो रूप 
हीं पाप दे । पदाय॑ं प्रचय पुद्ध नहीं है, छपतण, रसक्षण, गधधरा, ये हद नुदे-जु्दे 
पाये हु, हो -4 «८प कझाक घानहा वार व रत टस्माकि पानझी उतसत्ति भो 
पोतिक गदियेन परशासे भावी है तो रूप शानका कारण टुपा ५प नो एप दुरक्षान 
< प्रति दाने पउने जायेगा, परयोह्ति छपने प्राना प्राार यो भोज दिया मा कप 
भरी । पदार्थ प्रा जाबार जानब। सोव देता है लब भान परदायंकों जानता है 
पता था २३ बरस बताया है, तो #पढ् रूवजान रो घना धाडार सौत दिया दा इसमे 
का कतता हद श] उगदा!क कराए बन देगा, धौर उबर रमजावका छू वशादाव कारण 
ईने मेजा थी इमका धपर्ष ८ह है वि आनीछा उपादान ब्रेतत भो बने चया सच उ। 
पंएज/७१) घषाद द्वा रो. आाबवा, ये शा झद धववम रूपये, उादालमे चेफ़ारी 
गति तने १॥ 4 इन आारशा यह है के जी पावन रहने याठी विन गा 
घर आंच बिर (दब डे उसे होइदा इदान कारस हाआी है इसतोे- झइएनचा तो 
इंबडई # जज पु ९: (5 ते मिट ने पढ़ा बनवा दे या ब्रड्ढा४ डिट्टी| उपर ही ता जाती 
हैं धढ 5?ी मिट्रीध ७६१ प्रैभ/ ३ है, विच्चू उनके थह ४४वा है मि प्रायना 
अफधकिआ 8 3 किकओ थी... के >कड़ है हत डी. 8 9 जे डफा कि + ३३: पी "दान रब्याँ पट १ 
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तो इसका श्र्थ यह हुआ ना कि पदार्थंके कुछ घर्मं तो था गए, कुछ नही ग्राये तो ज्ञान 
कणमे कारणके कुछ घ॒र्मं तो अनुदतत्त हो गए समान हो गए भौर कुछ धमम व्यादत्त हो 
हो गए । उच् ज्ञानक्षणसे उप्त कार्यते कुछ घर्मं ललग हट गए तो झ्तेक विरुद्ध धर्म 
कार्यमे भा गए ना भौर भ्रनेक परत्पर विरुद्ध घर्मोका किप्ती एक जगह भा जाता इस 
ही का नाम ता भनेकान्त है। अनेक ध्मोका एक जगह रहना सो अनेकान्त है| भ्रव 

- दैखिये, तुम्हारे श्ञानकरामे पक्ष थंके कुछ धर्म तो आये, कुछ धर्म व भाये । तो भनुरुत्त 
व्यादत्त वियद्ध, परस्पर भ्रनेक घर्मोंका एक पदार्थमे, एक ज्ञानमें जमाव हो रहा है तो 
यह धनेकान्तत्मकताकों ही तो सिद्ध करेया फिर आपकी प्रभिमत एकान्त स्वरूमता 
कहाँ रही इस कारण यह नहीं कह सकते कि उपादाल कारण अपने कुछ विधेषोकों 
कार्यमे रख देदा है । इसी कारण जो कारण कार्यप्े अपने कुछ विशेष घर्मोफो रख दे, 
उसको उपादान कारण कहते हैं । यो उपादानका स्वकृप बनाता संगत नहीं 


बैठ रहा । 


स्वगृतसमस्तविशेषाधायकत्वरूप उपादानस्वरूपकी असिद्धि--प्रव 
द्वितीय पक्षका द्वितीय विकल्प मानते हो तो उसका दोष छुनो ! द्वितीय विकल्प है कि 
जी झपने समस्त विशेषोकों कार्यमे घर जाय उसको उपादान कारण कहते हैं । तो 
समस्त विशेषोकों ग्रहण करा देनेके कारण यदि उपादान कारण माना जाय तो फिर 
यह बतलावों कि निविकल्प ज्ञानऐ विकल्यकी उत्पत्ति कैसे होगी ? क्षशिकवादमे सर्व- 
प्रथम प्रत्यक्ष शानसे जीवको निविकल्प धान होता है, उस निविकल्प ज्ञानक्षणसे उत्तर 
में होने वाले सविकल ज्ञानक्षशकी उसत्ति होती है । तो वेश्षिये ना, कि सविकल्प 
ज्ञानक्षणकी उत्पत्तिका कारण यहू निविकल्प जान पडा। भव कारण माना है आपने 
उसे जो भपने समस्त धिश्षेषोंकों कार्ममें सौंप जाय । तो निविकल्प जानने संमिकलप 
जञानकों क्पने समस्त विशेष कहाँ सौँंपे ? यदि सौंप दिए होते तो इसका भर्थ है कि 
जैसी स्थिति निविकल्प ज्ञानकी थी वही स्थिति उसके वाद भी रहनो चाहिए। तो 
' विकल्प कहाँ रहा ? निविकल्प क्ानसे फित विकल्पकी उत्पत्ति नहीं बढ़ती । शोर भी 
दूसरा वृषण सुतो ! यदि उपादान कारण भ्रपने समस्त धर्मोको कार्यमे सौंप बैठे तो 
देखिये ! रूपाकारसे जो ज्ञान हुआ है रूपज्ञात, तो रुपाकार शानसे थो भ्रनन्तरमें रुप 
ज्ञान हुमा है वह दाशान रपाकारकी उत्पत्तिका कारण केसे बन सकता है ? क्योकि 
उपादान कारण माना है तुमने उसे, जो अपने समस्त विशेषोकों कार्यम्रे रख जाय । 
तो दपशञान यदि रसशानमे झपने समस्त विश्येषोकों रक्ष जाता है तब तो रुपशाव ही 
बनना चांहिए, रसज्ञान कैसे बन जायगा ? क्योकि सपश्ञानने रतज्ानमे अपने समत्त 
विशेष रक्ष दियेका प्रस्ज्भ भ्रा गया | किन्तु ऐसा है कहाँ ? रपशानने रप़तजानमे उमत्त 


विशेष रखे नही | 
एक पुरुषसे अनेक ज्ञान सन्‍्तान मानकर उपादान प्रतिनियम सिद्ध 
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करतेमें विडम्बनाका विवरण--यदि कद्ो कि हम अनेक सतान मान लेंगे, किसो 
भी पुरुषमे भ्रनेक सतान चल रही हैं, रूप ज्ञानको सतान चल रहो हैं, रस शानकी भी 
सतान चल रही है तो यो भ्रनेक ज्ञानोकी सतोन मात लेनेसे फिर तो प्रपने-अपने सहश 
सतानसे अपनी झपनी सभीकी उत्पत्ति हाती जायगी। श्र्थात्‌ जब एक ५१रुषपमे नाना 
ज्ञान सतानें चल रही है तो जिस जातिका ज्ञान है उससे उत जातिके उदार्थोंका ज्ञान 
होता रहेगा। फिर उसमे यह शडचन न आयगो कि रूपजञानसे रसशान कैसे बनेगा ? 
धरे उस पुरुषमे रसज्ञानकी भी संतान चल रही है, रुपज्ञानकी भी सतान चल रहो है, 
रुपज्ञानक्षणसे रुपज्ञानकी भी उत्पत्ति होन लगेगी। भौर रसज्ञान क्षणसे उत्तर रस-« 
ज्ञान क्षणकी भी उत्पत्ति होने लगेगी । झौर प्रन्य ज्ञानक्षणसे उत्तर अन्य ज्ञानक्षेणकी 
भी उत्पत्ति होने लगेगी.।. उत्त रमे, कहते हैँ कि इस तरहसे तो एक हूं! पुषते अनेक 

प्रमाण सिद्ध दो जायेंगे श्र्थाव्‌ श्रात्मा हो भ्रतेक धिद्ध हो जायेंगे, क्योकि ज्ञान सतान 
झनक मान ली है ना | तो जितने ज्ञान हैं उतने ही भ्रात्मा हुए भौर जब एक पुरुषमे 
प्रनेक प्रमाता सिद्ध हो गए तो जेऐ देवदत्तने जो बात देखी है उप्तका स्मरण यज्ञदत्त 

को हो जाय यह तो नही होता ता, क्योकि देवदत्त भन्न सतान है भ्र्थात्‌ भिन्न ज्ञान 
की परम्परा है । तो जंसे देवदत्त द्वारा देखे गए पदार्थमे यज्ञदत्तका कुछ भ्रनुत्धान 
नही द्वोता, स्मरण परिज्ञान भनुभव कुछ नही होता, इसी तरह एक भी पुरुष यदि 
गाय भौर धंडेको देखे तो उसको भी यह प्रनुसघान न रहना चाहिए यह स्मरण न 

करना चाहिए कि मैंने पहिल्रे गायक्रो देवा था तो जिस हो मैंने पहिले गायकों देखा 

था तो जिस ही मैंने पहिले गायको देखा था उस ही मैंने प्रव इस भ्रश्वकों देखा है, 

भ्रथवा एक साथ भी गाय भोर घोडे देखे जा रहे तो इन्हे भी मैं हो देख रहा हू, 

ऐसा ज्ञान न करना चाहिए, क्योकि भ्रव तो एक पुरुषमे झनेक प्रमाता सान लिए 

गए, अनेकजशन सत'ने मान लो गदे हैं, किन्तु ग्नुसधान न होता हो ऐसा तो नही 

है । हम १०-२० वषक पह़िले जानी हुई बातका भी प्रनुतघान कर लेते है । तो इस 

प्रकार यदि उपादानका स्वरूप यह बनाते हैं कि जो भझपने समस्त चविद्येष 'कार्यमें ख 

जाय उसको उपादान कारण कहते हैं तो ये सारे दोष उपस्थित होते हैँ इस कारण 

उपादान उसका नाम नहीं कि लो अभ्रयन। प्ाही विशेषतवाश्रोको कार्यमे रख 'जाय। 

प्ौरखुदतुरन्त नप्न हो जाव।... .#. 


स्वगतसमस्तविशेषाधायकत्वरूप उपादानस्तरूप माननेपर सहकारीं- 
कारणत्वकी व्यवस्थाका भ्रनवकाश - भ्रव॒ इस ही विशल्यके सम्बन्धमे भर्थात्‌ 
उपादान कारण उसे कहते हैं जो प्पनी समस्त विशेषनाओको कार्यमे रख जावे, इस 
सम्बन्धमे झन्य एक दोप बताते हैं | स्वगतमकलविश्वेषाधायकरवका विकल्प जाननेपर 
तो सर्वात्मकरुपसे उपादेव क्षणमे ही इस कारणका उपयोग हो गया, श्र्थात्‌ वे 
क्षशिक पदार्थ जा कार्यमे भझपना समस्त विद्येष रख गया तो सर्वहपसे उस कायमे हो 
उस फारणका उपयोग नगर जायगा। भव कुद रहा तो नही | जब उपादान कारणने 


शव || परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


अपने , समस्त' तत्व, स्वरुप सर्वेस्व जब कार्यकों दे डाला तो श्रव उठ कारणमें कुछ 
रहा तो नही । तो णब भव्य स्वभावान्तर रहा ही नही,'वो उसका अन्य कार्यके ।प्रति 
सहकारित्वरूपसे उपयोग न होगा तो एक सामग्रीके अस्त्गंतत जो काम है-उत्तर रप्त , 
झंदि जिस शि सका कि सहकारी कारण मात्रा? जा रहा है भव उसका सहकारी 
कारण तो नही रह तफ्ता | यद्दा यह तात्पयें समभना कि कोई क्षरिक पदाथे जब 
कार्यमे अपना स्वरूप संवस्व रख जाता है तो उस कारएने भ्रपना स्वरूप तो उस 
उपादेयमे रख दिया ना श्रर्यात्‌ जिसका यह उपादात कारण था उस कार्यमे रख 
दिया तो भव कोई भौर स्वभाव तो नहीं बचा | जब समत्तः विशेष कारणने उपादेय 
कार्यमे रख दिया तब कोई बात बची तो नहीं । धबः दूधरे कार्ये प्रति वह ,सहकारी 
कारण कैसे बन सकता है ? जब सहकारिताके लिए कोई ल्वभावान्तर हो न रहा, 
सारा विशेष उपादेय क्षणमे ही सौंप दिया तो अ्रव किसी भी कार्यका सहकारी 
कारण बनना सिद्ध नही हो सकता फिर ,ऐे रसके ज्ञानसे रूप झादिक ज्ञावकी 
उत्पत्ति कैसे हो सकती है ”? यहा यह उपदेश दिखाया गया है कि. उपादान कारणने 
उपदिय कार्यको भ्रपदा व कुछ तौप दिया । भव कुच रद्दा तो नद्दी 'वाहर । तो भब 


है. 


किपतके श्रांधयपर भशन्य कार्यका वह सहकारी कारण माना जाय ? । 


। + उपादेयक्षणमें स्वगृतसमस्तविशेषाधान होनेपर भी कारणमे स्वमभावा- 
न्तर माननेपर अनेक धर्मात्मकताकी सिद्घि--यदि कहो कि उस्त्में स्वभावा- 
स्तर भी है, सब कुछ उपादेय कार्यमें सौप चुकनेके बाद भो कारणमे कुछ स्वभावान्तर 
भी है, जिसके कारण पउ्न्य कार्यका यह सहकारी कारण बन जाता है | तो इतका 
उत्तर सुनो तीन चोकके प्रन्तर्गत भ्रन्य कारणोके द्वारा उत्पन्न हुए नाना कार्यान्तर 
उसकी भ्रपेश्ना है तो उत्त कारणमे भ्रजनकत्व होनेपर भों स्वभ्ावान्तर वतगया, ऐसा 
मान लेना चाहिए। भ्रर्थात्‌ जो कुछ भी स्वभावान्तर रह गया है, उपादेण क्षणमे 
झपना सब कुछ सॉंपनेके बाद भी तो वह स्वमावान्तर सब कार्योंका सहकारी कारण 
बन जायगा, तब तो यह बात बन बेठेगी कि एक ही रुपांदिक उपादान किसीका तो 
सहकारी वनता है, किधीका सहकारों नहीं बनता है। तो देखो ना भव उस एक 
कारणुमें भनेक विरुद्ध धर्म भी भा गए। किसी कार्यका सहकारी कारण वन जाता। 
किसी कार्यका सहकारी कारण नहीं बनता, यो अनेक विकल्प घर्मसे युक्त हो गए में 
सारे उपादान; तब अनेकातका ही तो आश्रय लिया गया। ये सब्र धर्म काल्पनिक 
नही मिथ्या नहीं । कारणोंमे किसी कार्यका सहकारित्व धक्ति है, कियो कार्यकी चृह् 
फारित्व दाक्ति नही है, इस तरह जो उत्तम नावापन-है, यो परस्पर घम है उप्ते 
सयुक्त हुआ ना, झौर ये धर्म मिथ्या नही हैं। यदि कारणके ये सारे घर काल्मविक हो 
जायें तो उनके जो कार्य हैं वे सब भी काल्पतिक वन वैठेगे । इक कारणसे उपादान 
कारण॒का यह स्वरुप मानना कि जो कारण अपना सर्वस्व, विशेष, धर्म जिप्त उपादेग 
कार्यकों सौंप जाय ' उसको उस कार्यका उपादान कारण कहते हैं । यह विकल्प युक्ति- 
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सग्रत नहीं द्ोता । ; 


; समनन्तरभ्रत्ययवस्हूप उपादानरूप माननेमे समृशब्दवाच्य समत्वके 
भावभे विडम्बना - शकाक्ार कहता है;कि उपदानका लक्षण समनन्‍्तर प्रत्यय- 
पना बन जायना गर्यातु समान कालके अननन्‍्तर ही पहिले कारणका होता यह उपा- 
दानक्नो नक्षग है| उत्तर देते हैं कि यह वात शअपुक्त है। समननन्‍्वर शब्दकी ही पहिले 
प्रिद्धि करो। तमनतत रमे दो शब्द है - सम्‌ और भ्रनन्तर। समुका भये है समता 
श्रौर ग्रनर। रका भ्ये है पिता प्रत्तरफे होना । तो कार्वमे जो समानता है वह किसकी 
है? कारणकी | समानता वतानेगे दो चीजें कद्ठी जाती हैं। तो कार्यमे जो कारणकी 
सम्रानता है वह सर्वात्मकदयसे है या एक्रदेशहूपप्ते ? यदि कहो कि कार्यकी समानता 
कारणके सर्वेद्यसे है, तव तो जैस कारण पहले है, उध्ती प्रकार फार्य भी पहिले हो 
होना घाहिए | कारणके बाद एक प्रथक हगी हुईं क्षणमे कार्यकी उत्पत्ति मानी है 
भौर पभ्रव मान रहे दो कि कार्यमे कारणको पूरी समता है ! तो जैसे काररा प्राग्मावी 
है उत्ी प्रकार कार्य भी आग्मावी होना चाहिए | भौर जब कार्य व कारणमें समता 
पा गई तो जैसे दाहवा और वाया गायका सीग एक ही समयमे है तो उसमे जैसे 
कार्य कारणपत्रा नही है इधी प्रकार प्रत्येक कार्यमे घुकि वह कारणके समान कालसें 
'ऐ तो एक ही समयमे रहने वाजे दो पदा्थोंभे कार्यफ्रारण भाव कहा बन सकेगा ? 
एक तो यह दोप झाया । दूघ्तरा यह दोप है कि फिसी भो कार्यके कारण को आपने 
मानी जब समानकालता श्र्यात्‌ कार्य कारण के कालमे रहता है तो एक तो वह कार्य 
प्रपने कारणफे समान कालमे मानों गया तो उत्तका कारण भो तो किसौका कार्य है 
तो वह फाये भ्रपने फारण के कालमे झाया । फिर वह भी कारण किसीका काये है ॥ 
चह भी धपने कारणफे कालमें भाया । इस तरहते तो सारा सत्तार शून्य हो जायगा 
फयोकि फारय प्लोर कारण वन हो नहीं सकता । इसछे यह नहीं कह सकते कि कार्यमें 
कारणफो सर्वरूपसे समातता है। फथचितु समानता मानोगे तो ऐसे सर्वेज्ञका ज्ञान, 
योगीरा शान्र जिप्तमे कि हम प्ततरज्ञोफे छानका भालम्वन लिया है तो हमारे ज्ञानफे 
झाकार हुआ ना योगीका श्ञाव | तो खमाव बन गया तो उध्मे भी एक सतानपतेका 
प्रसमे धा जायथा । 


समननन्‍्तरप्रत्यवत्वके प्रनन्‍्तरदव्दके भावमें देशकृत भ्रनन्तरताकी असिद्धि 
भब प्नन्दरपनेकी याद सुनो । दकाकारका यहु कहना है कि कार्यका उपादान 
कारण यद कराता है जो कि कार्मंते निकट हो पहिले कारण बना हो, वहु॒उ् 
फार्यका उपादान कोरण है। जैसे पड़ा कार्य दूघा तो घडाते निकट ही पहिल जो 
इशपिए्स या तैयार यह पड़ेडा उपादान कारण हभा । तो यहां धनन्तर शब्दका प्रर्ये 
पूथ्ठा जा रहा है कि प्मन्‍्द रका मतलब दो जया है ? ग्रनन्तर पहु है कि जिसमे 
पग्तर न पाये । जेंसे तीसरे समपका रारण पहिले उमयक्षा पढायों नहीं हो मश्कता, 


उसमे भ्रन्तर भा गया तीसरे चम्रयकी पर्यावका, किस्तु दुछरे समयकी पर्याय 
, #रण हो सकती है | तो प्रतन्तरका भय है न लाकर जो निकटमे सिले 
ती अपन्तर सामान्य पर्थ है तो यह है। पर प्रवन्‍्तर शब्दमे दिकलत उठाकर 
(का प्रय! पूछ रहे हैं, या बह प्रनेन्दर देशक्ृत है या क्रातकृत ? जैसे कोई 
(रह अगुल बड़ दे श्रव उसमे चौये झगुलका प्रनन्‍्त र कारण क्य। कहलाया ? 
तीपरे भ्रगुनव द्रदेग ही तो कहलाया इम प्रकार यह तो 
बक्ृत भनस्तर भौर कारक्ृत प्रनन्तरका अ्रर्था यह है कि चोये समयप्ले 
है उसके अनन्तर पूव कौन हुप्रा ? तीसरे समयका कार्य । तो श्रनन्तरता 
जानी जाती है पक तो देशकी प्पेझा मौर एक कालकी अपेक्षा । तो क्या 
कृत अनन्तर मानते हो ? देशकृत प्रनेन्तरतामे तो समनत्तरप्रत्यत्व मान 
ते ). क्योकि इस कारण फार्यक्रे प्रसममें देशकुत भ्रान्‍्तरताफा कुछ उपयोग 
काथे कारण जहा बतांया जा पहं है, वहा धर न्वती ही बात तो समझती 
क्षेत्की बात समझनी होगी ? जैसे यह कमरा १५ फ्टि क्षम्वा है तो दूधरे 
हिने पहिला. फिट है ऐमा भननन्‍्तरताका काम कार्य कारणमे नह सतता । 
[म उत्पन्न हुप्रा दो घुआसे प्रस्ति कुछ' पहिज्ने तो थी । तो कालकर। भर « 
तो कारण कार्यक्री व्यवस्था बनती है । १र जगहके प्रतन्‍्त रहे पूर्व उत्तरपना 
कार्यकारणं की व्यवस्था नही रहती । तो देशकृत प्रभन्‍्तरता तो काय 
| बात बतानेमे उपयोगी नही है। देशकृत झननन्‍्तरना थे भी हो तो भी 
एपना वन जाता है । जेधें एक चित्त भर्भात्‌ चित्‌ (चेतन) प्रपोष्यामे मरा 
तनापुरमे चित्तक्षशका जन्म हुआ्न। तो हस्तिनापुरमें जरम द्ोनेका प्रयोध्यामे 
वा उपादान हो गया ना ? या ' सर्वंताधारण मतकों भपेज्षा यह कह लो हि 
॥ मरकर जीव हल्तितापुरमें जन्म' लेता हैं तो देशो इतने दुर रहने वाले 
का उपादान कारण बना और घाहर रसका फार्य हुआ। तो यह कहना कि 
शह्ने प्रत्यन्त निकट हो वो ही कारण वन सऊता है सो ग्ह अगुक्त हुआ, 
हाँ तो उतनी दूर रहने वाना भी कारण वन गया। तो बहुत व्यवह्ित देशने 
॥ कोई घित्‌ (चेतन) है वह भावी जन्मके वित्त का. उपादात माता है' स्वयं 
दियोने तो वेशकृत अनन्‍्तरतामे कारण कार्य! ना दने यह वात्त तो प्रवुक्त 
| । अब उतनी दूर देशमे रहने वाला भी उपादान कारण चन गया तो देख- 


॥। रहो > 
मनन त्यधबक मनन्तरे दाव्दके भावमे कालकृत अनस्वर्ताकी , 
- यदि कहो कि कालझुत प्रतन्‍्वरता'उपोंदान कारण बना देगा तो यह मो 
| है | क्षएिकवादमे बहुत कालेंक्रे बादके कार्यक्रों मी बहुत पहिसे धमयक्ी 
रण मानते हैं । जेंगे एक मनुष्य (! बजे सोया ग्ोर ६ बजे जयता है ती ६ 
हूं जगा, सावधाव बना दो उस ६ बजेका जो जागृत चित्त है, घोवी हुई 
चेतन न रद्दा । लोग मो घोप हुएको कहते कि वेहोश हो गया | तो ६ हरे 


हे 4 ४ !। 
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। हर 
जो प्रबुद्ध हुआ उम तमय जो*उत्तका चित्त है उसका कारण १ बजेसे पहिलेका चित्त 
पड गया । तो इस बीच तो” ५ घटेका अन्तर झाया । तो विशाल फालके.अतरतसे पहिले 
में चौथे भ्रगुलका भ्नन्‍्तर कारण क्या कहलाया ? देश्ककृत तीसरे पझगुलके भ्रदेश |, 

-रहने वाला पदार्थ भी देखो उप्रादान कारण बन गया | तो यह कहना ठीक नही बंठा 

५ कि झनन्तर पूर्व कालमे रहने वाने पदार्थकों उपादान कारण कहते हैं। यदि कहो कि, 

» हम अनन्तरक्ा हतना ही अर्थ करेगे कि विना व्यवधांनके पहिले हो जाता | पहिले- 

. पद्धा; होता इसका कारण अनन्तरता है। जैप्ते घडा,कार्य है,तो घडा कार्यके पहिले 

» उतना पहिले कि जिसके बीचमे कोई व्यवधान न हो । उस ध्रमय जो कुछ , हो उसे 
उनन्‍्तर कहेंगे ' भौर, यह भननन्‍्तरता सबमे घटालो- चेतन हो अथवा प्रचेतन हो | 

५, त्तरमे कहते हैं कि यह कहना भी भयुक्त है क्योकि क्षणिकएकान्तवादिपोके यहाँ 

॒यी भी विवक्षित क्षणके भ्रनन्तर ही यारे जगह सारे क्षण उत्पन्न हो जायेंगे | क्यो 
जायें ? यो कि प्राप कह रहे हो कि कार्यसे, बिल्कुल निकट पहले जो वस्तु हो उसे 
, रण कहते हैं। तो जितने, भी चेतन भ्रचेतत कार्य हैं दुनिया में उन सबके लिये कोई 

४ «पदार्थ कारण वयो-नही बन जाये । जैप्ते घडा कार्यत्ते पहिले वह झतृपिण्ड है ऐसा 

+ «कर सतृपिण्ड9 केवल घडा ही क्यो बने ? श्तुपिण्डसे सारी दुनियाकों चीजें क्यो 

/ नजायें ? जब फारण क्षणिक है भौर नप्ठ हो गया तो न हुआ कारण तो 
$ लिये बराबर है। कारणुका कायमे कुछ पभ्रन्वय तो मानते नही | तो जब एक 

3 नद्दी है और कार्य-उसमे मानते हो तो वह कारण सब कार्योफा कारण बन जाना 

3 ये। जैसे मिट्टी एक पदार्थ है जिनके मतमे तो उनके यहाँ तो उस मिट्ठोंसे जो 

“ *, उन्तका कारण मिट्टी है लेकिन क्षरिषकवादियोके यहाँ तो मिट्टी पदार्थ मिट गया, 

: | $ जा बननेके लिये मिट्टीको कारण कहत हैं तो मिट गया हुभझा मिट्टी कारण 

% /घटक़ा ही कारण क्यो कहलाया, दुनियाके समस्त पदार्थोका कारण क्यो न 
शा ? तो यो भ्रनन्तरताका भी कुछ भर्थ न बद सका । तो समनन्‍तर प्रत्यय 

4 र्षोति कार्यके श्रतन्तर पूर्व जो कुछ हो उसे उपादान कारण कहना यह बात 
दी बेठती । 

तर की मूलप्रकरणकी परम्परासे सम्बद्ध प्रसगमें तीन विकल्पोकी आलोचना 

! परण यह चल रहा है कि इस दाशंनिक ग्रन्थमे प्रमाणके स्वरूपकी सिद्धि 
रही है कि प्रमाण क्‍या हुआ करता है । किय ज्ञानको प्रमाए कहा करते हैं, 

५), $ स्वरूपको सिद्ध करता इसलिये झावद्यक है कि किसोके भी विचारका, 

| यदि यह विपरीत है कुछ खण्डन करना चाहे तो उस खण्डनंका हमारे पास 
तंया हो ? हम किस तरहसे खण्डन करें वे पिधियाँ तो जानती चाहिएँ। तो 
+ +| विदित हूँ प्रमाण स्वरूपके ज्ञान होनेमे । क्योक्ति, प्रमाणसे ,ही हम 
*, गे कि आपका यह मतव्य ठोक नदी, यह पतव्य ठोक है) तो प्रमाणका 
जार पूर्वक इस भ्रन्थमे वर्णन कर दिया गया है । प्रमाण, स्व और, पर 
हि प्रकाश करने वाला जो ज्ञान है, वह कहलाता है ।उस प्रमाणकेदो भेद हैँ 


१ 
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प्रत्यक्ष भौर परोक्ष । प्रत्यक्षके दो भेद हैं छाव्यवहारिक प्रत्यक्ष और पारमाथिक प्रत्यक्ष 
ताभ्यवहारिक प्रत्यक्ष तो इन्द्रियत्ते जो कुछ ताक्मात्‌ गाना समझा वह कहलाता है, यह 
है वास्तवमे परोक्ष, जेकिन लोकव्यवहारमे घूंकि ऐसा कहा फरते है लोग कि हमने 
प्रत्यक्ष देखा तथा इग तरहके प्रत्यक्ष देवनेमे एक देश स्पट्त पदार्थका ज्ञान भो मम 
में प्राता है इस कारण विरोध होनेपर भी इस ज्ञानको सांव्यवहा रिक प्रत्यस कहा है । 
घिद्धान्तम तो प्रत्यक्ष भौर परोक्षका लक्षण यह कहा कि जो इन्द्रिय मनकी सहायता 
से शान बने सो तो परोक्ष और इन्द्रिय मनकी सहायताके बिना क्रेवल झात्मीय ध्रक्ति 
से ज्ञान बने सो प्रत्यक्ष लेकित दाशतिकताक क्षेत्र प्रत्यक्षया लक्षण यहू किया गया 
कि जो स्पप्व ज्ञान दो सो ता प्रत्यक्ष और जो प्रश्यप्त ज्ञान हो सा परोक्ष | ता धुकि 
इन्द्रियजन्य ज्ञात एक देश स्पष्ट रहते हैं इस कारण उपकों याव्पवह्ारिक प्रत्यक्ष 
कहुते हैं । पारमार्यिक प्रत्यक्ष हुए भ्रवधिगान, मन. पय गन्ञ न फ्ेवलश न । परीक्षजात 
के ५ भेद हैं-स्छति, प्रत्यभिज्ञान, तक॑ भ्रनुमान झौर धागम । इन सबका बढ़े विहार 
से विवेचत करनेफे वाद जब' यह पूछा गया कि प्रमाखा विपथ वा है, ता'उत्तर 
मिला कि सामान्य विशेषात्मक पदार्थ प्रमाणका विषय है। पदाये ने केयव सामान्य 
रूप हुं.ता भौर न केवल विदेष रूप द्ोता, किन्तु सामान्य विशेषपात्मक होता है । इस 
पर विशेषवादों यह शाका कर रहे हैं कि पदार्थ तो केवल विशेषद्प ही ह'ठा हे । 
क्षणिक ए हू प्रदेशी भिन्न भत्यन्त भेद वाला पदार्थ हुपा करता है । पदाथका सामान्य 
स्वरूप नही है । तो उस विशेषयादम पढिले तो यह जिक्र किया था कि एक समयसे 
रहने वाले प्रनेऊ घर्मोमे सहशताका घमे नी है, क्योकि सहशता माननेसे सामान्य 
सिद्ध हो जाता है उसका निराकरण करनपर ग्रव यह विशेषवादों कह रहा है कि 
कालके मेंदसे भी कोई एक चीज भंनादि प्रतन्तर नही है किन्तु वस्तु उतनी ई है 
जितनी किएक समयमे है दुभरे समप्रमे दुमटी वस्तु उत्पन्न होतो है! तो यो अत्येक 
वस्तु निरन्वण नष्ट द्वोती है प्र्यात्‌ उसका लबलेदश् भी महों रहता और पूरा नव्व हो 
जाता है, तो इसपर यह प्रृद्ठा जा रहा है कि जब वस्तु पूर्णतया हुर-त नप्ठ हो जाती है 
ता बह दूनरा कर्य भी पदार्थका कारणा' कीसे बन यकता है ? क्षशिक्र विरत्वय विवा- 
शोक वस्तु उप दान कार, कमे बनेगा) उस उपादान फारणका स्वरूप पूछा जा 
रहा है! उस प्रसगर्मे चार विकल्प किए गए थे जिनमेसे तीन विकल का निराकरण 
कर दिशा कि ने तो प्रग्नी सतत हटाकर कार्य उतान्न करनेको उपादान कहती हैं 
झौर न झडेक कारणाँते उत्पन्न हुए कायमें श्रपना कुछ विज्वेष धर्मं धर देनेक्रो उपादान 
कहते हैं भौर त़॒ कार्यतते निकट पूर्व रहने वाले कारणको उपादान कहते हैं । 


« झद्धाकारविकल्पित नियमवदन्वयव्यतिरेकानुविद़्ानस्वरूप उपादान- 
स्वरूपकी भालोचना , अब चौथे विकल्पका, खण्ड किया जा रहा है. उपादातके 
स्वरूपके विधपमे/चतुर्थ विकल्की प्रालोचना की जा रहो है कि नियमसे ग्रव्वबन्यत्ति- 
रेकका धनुशिधान जहाँ पाया जाय बह उपरादातका स्‍्लरूप है ऐस) चतुर्थ विरल्प भी 


मैं 
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सही है क्योकि ऐसा लक्षण बतातेपर तो बुद्ध याने सर्वज्ञ और अल्यज्ञके चित्तोमें! उपा- 
दान उपादेय भाव हो ,जायगा अर्थात्‌ सर्वज्ञ भौर अल्पक्ष ये दोनो सतानें न्यारी न्यारी 
हैं छेकिन उपादानका यह स्वरूप कहनेपर कि जहाँ नियमसे श्रन्वयव्यतिरेकका प्रनु-' 
विधान हो उस्ते उपादान कहते हैं। तो देखो ! प्रल्पज्ञ पुरुषोका ज्ञान उवंश्क्रे ज्ञानमे 
झाया ना, तो सर्वज्ञका ज्ञान प्रल्शके ज्ञानके भाकार वतन गया झौर वहा अन्वयव्यति- 
रेक धम्बन्ध भी हो गया | यदि प्रल्कज्ञ न होते, अल्पज्ञका ज्ञान न होता नो सर्वज्ञ कीसे 
इसको जांन लेता ? यह तो है व्यतिरेक शौर भल्यशुके होनेपर ही भ्रल्पज्ञोके ज्ञानके 
होनेपर ही सर्वज्ञका यो ज्ञान वना कि यह है भप्रन्वय तो जब अल्पज्ञोके शानका सर्वशके 
ज्ञानके साथ प्रस्ययग्पतिरेक वन गया तब भ्रल्गज्ञका ज्ञान उपादेव हो जायगा, क्योकि 
इन दोनो शानोमें स्पष्ट तौरसे दकाकारके पिद्धान्तके श्रतुतार अन्वयव्यतिरेक सम्बन्ध 
पाया जा रहा श्र्थात्‌ भल्तज के ज्ञानके सद्भाव होनेपर सर्वज्ञके (सुगतक्रे) ज्ञान उत्पन्न 
होता है । हम लोगोके ज्ञानविपण्क ज्ञान सर्वज्ञके ज्ञानमे भ्ाते हैं और हम लोगोके 
ज्ञानकफे अ्रभावमे सर्वज़मे हमारे ज्ञानविषयक ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं होती, इससे कार्य 
कारणपना इन दोनोमे तम्रानहूपमे पाया गया । 


जञानक्षणोके सम्वन्धमे ही अन्वयंव्यतिरेकानुविधानकी आलोचना 
होनेसे शकाकारके अनिष्ट प्रसग परिहारका निराकरण --पझव शहाकार कहता 
है कि सर्वज्ञपा वह निराश्रव चित्त झर्थात्‌ जि चेतनमे आश्रव नहों हो रहा, विकार 
नही भरा रहा ऐसा निराथव वितृकी उत्पत्तिप्ते पहिले तो प्रत्पज्षके ज्ञानके प्रति भका- 
रणता रही। प्रल्नज्ञका ज्ञान भव कारण न बन सका, क्योकि अल्पज्ञोका ज्ञान तो है 
झाश्षततहिल और सवज्ञका शप्त है आशभ्रवरद्धित तो निराश्रय ज्ञानमे देखो इप्त श्रल्पन्न 
का आाश्रव ता ते श्राया इस कारणसे श्रल्पज्ञोका ज्ञान सर्वश्के शानका फारण न 
रहा | उत्तरमे कहते कि यदि ऐसा कहते हो तो यह यो ठोक नहीं बैठता कि जितने 
मात्र कारणों लेकर सवंक्ष “९ प्रत्मक्तके ज्ञानमे कार्य कारग भेद बनाया जा रहा 
है उतने ही मात्र धमको लेकर तो ह'ई प्रन्वय व्यतिरेकमे कम्ती नहों पायी जा रही । 
यह पभाश्न दफी बात तो नहीं कहू रह यदाँ तो केवलजानकी बात कह रहे हूँ कि सुगत 
सर्यज्षके ज्ञानमे न्रा हम लोगोक़ा ज्ञान भो आ गया तो देखो-हमारा ज्ञान है तव वह 
ज्ञान बना सर्वेज्ञमे, हमारा ज्ञान न हो लो सवज्ञप्र बड़ ज्ञान 'नहीं चनता । तो यो ज्ञान 
फा भानके साथ प्रस्वयव्यतिरेकडी वात कद्ठी जा रदा है । यह प्राभ्वक्ती वात नही 
कद्दी जा रहो, वेंयोड़ि-पृदि ध्रःअवकों प्रोरसे कार्य कारणका तिचार रखा होता ता 
फिर सुगतने सवश्नता ही नहीं हो चकती थी, क्योकि स्वेज्ञके ज्ञानमे हम लोगोका ज्ञान 
कारण न पदा तो सर्वज्ञता ही न रही, दयोकि विषय झकारण नही होटे, विवयोभ्रे 
कारणता हुप्र करती दहै। ऐसा क्षणिफवादियोंने स्वयं माना है । यदि अ्रन्वय व्यति: 
रेकफ पनुविधानफी चात बह्े जाती है तो वहु॒ अन्वयव्यतिरेक स्वेक्षमे और प्रल्पन्ञमें 
पाया जा रद्ा इसलिए ग्रत्पज्ञका ज्ञान तो उपादान कारण बन जायगा धौर सर्वज्ञका 


श्३४ट | परोक्षामुखसुत्रप्रवचन 
शान उपादेय कार्य बनजायगा इस फारण' नियम प्रन्वयव्यतिरेकका जिसमे ग्रनुविधान 
हो वह उपांदान कारण होता है यह वात गलत हो जाती है । 


एकद्रव्यतादात्म्यकूप प्रत्यासत्तिविशेपसते ही उपादानोपादेयत्वका 
प्रतिनियमन--भ्रव शकाकार कहता है कि यद्यवि सुगत सवज्ञके शञानमे श्र प्रत्लाज्ञों 
के ज्ञानमे भ्रव्पभिचार झूपसे कार्य कारएपना पाया जा रहा है फिर भी कोई प्रत्यात्त्ति 
विशेष ऐसा हैं कोई धर्म ऐसा है, ऐसी निकटता है ' कि उसके कारण सर्वशके चेतन - 
को ही परस्परमे उपादात उपादेय भाव बनेगा अर्थात्‌ सर्वेजके ज्ञानकी सततिमे ही 
हपादान उपादियपना बनेगा, सब कारणोफ़े श्रति उगदानप़ता -न बनेगा । तो यहाँ 
उत्तरमे कहते हैं कि वह प्रत्यासत्ति विदेष भ्रन्य है ही क्या, प्रिचाय इसके कि ए 
द्रव्षके साथ उत्तका तादात्म्य सम्बन्ध हो । यहाँ तात्पय॑ यह है कि सर्वेज्षके ज्ञान चल 
रहे हैं। उन ज्ञानोकी परम्परामे भौद तर्वज्ञ जानता है तार विश्वकों सो उस विश्व 
शोनके जो कारण हैं उनसे ही तो उत्त ज्ञानको उत्तत्ति हुई, भौर ज्ञानबे जो कारण 
है ये शेयभूत पदार्थ इनका अन्वयव्यतिरेक सम्बन्ध रहा सर्वज्षके साथ | ये विदवके 
पदार्थ न होते तो सर्वेज्का ज्ञान कैम बनता ? तो यो सी प्रव भन्य पदार्थोंकी धर्चा ते 
करके केवल अल्यक्षके ज्ञानकों चर्चा करली कि अ्त्पज्ञोके ज्ञान भो तो सर्वज्ञके शान्मे 
भाये । देखो-पल्पश्ञका ज्ञान न होता तो अलगझ शान विपयक ज्ञान सर्वज्ञके कैते हो 
जाता ? इसमें भत्वय व्यतिरेक सम्बन्ध पाया गया, उससे उपादान उपादेय भावकों ' 
बातका प्रसय किया जा रहा है। भ्र्यात्‌ भ्रव ये उपादान दो हो गए सर्वश्ञके श्ञानके 
लिए | एक तो उर्वशञका खुदका शान भौर एक प्रल्पज्ञोका ज्ञान | तो इस प्रापत्तिके 
निवारणके लिए शकाकार यह कह रहा है कि यद्यपि अ्ल्पज्ञके ज्ञानका उर्वज्ञके ज्ञान 
के साथ अन्वयव्यतिरेके है।कार्य कारणपना है लेकिन फिरभी सर्वज्ञके ज्ञानमे कोई ऐसी 
प्रत्याप्तत्तिकी विशेषता है कि सर्वश्कै भानक्षणोमें ही उपादाव उपादेय भाव बनेगा । 
उसके ज्ञानका भ्रल्पशके शानके साथ उपादान उपादेय भाव ने धेया । यो इस घिषय 
में बताया जा रद्या है कि वह प्रत्यापत्ति ही तो वह है कि तादात्म्य है। जो एक द्रव्य 
दोगा उस एक प्रथ्यमे जो पर्यायें चलेंगी उत परयोयोका उपादाव वही एक द्रव्य हुप्रा । 
झन्य भौर कोई प्रत्यासत्ति साबित नही हो सकती । 


देशप्रत्यासत्तिसे सर्वज्ञज्ञानक्षणोम_ं ही उपादानोपादेयत्वनियमनकी 

* झंसिद्धि--यदि कहो कि देश प्रत्यापत्तिसे सर्वज्ञके ज्ञानक्षणमे हम उपादान उपादेय 
भाव भान लेंगे सो इस तरह भी नहीं मान सकते, क्योकि ऐसा भाननेपर अर्थात्‌ 
जिन दो स्पष्ट घौजोका एक ही देशमे भ्रनेकपतां हैं उनमें कार्यफ्रारणपना बने 
बने बैठेगा तथा ऐसा माननेपद तो रूप श्रौर रसमें भी कार्यकारणपता बन बैंठेगा। 
जैसे कोई फल है उसमे रूप भी है, रस भी है, भौर एक ही जगह है तो एक जगह 
रहनेसे यदि कार्य कारणपना बच जाता होता धो रूप झौर रसका भी कारण कार्यपना 


॥ 
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घन बैंठेगा । शकाकारने यह सुर्ाव दिया था कि सर्वेज़्के ब्ञानक्षणोमे विकटेता तो 
सर्वज्षफे शानकी ही है | उत्त ही देशमे, उत्त ही स्यानमे औरका ज्ञान फहों पाया 
जाता ? सर्वज्ञके हो ज्ञान पाये जा रहे हैं । तो उस ही देश प्रत्यातत्तिके कारण सर्वज्ञ 
करे ज्ञानधणोमे हो उपादान उपादेयभाव बन गया। अन्य जे यभूत वारणोके साथ 
उपादान उपादेय भाव न बनेगा । यह सोचकर शक्राकारने पझपनी राय बयायी थी 
लेकिन वह्द थप यों ठोक नहीं बैठती कि देश प्रत्यासत्तिसि, एक हो 'ेशमे निकठता 
होनेसे यदि कार्यकारणभाव बनता होता तो एक हो फलमे रूप, रस भ्रादिक भी 
पाये जाते हैं तो उनमे भी परस्पर कार्यकारणभाव बन जांय । रूपका कारण रस 
हो जाय, दसका कारए रूप हो जाय, वह परस्परका उपादात हो जाय पर ऐसा तो 
नही है। भौर, भी हल्लान्त ले लीजिए विरोधमे । एक ही जगहमे वायु भौर म्मी 
दोनो पायी जाती हैं पर एक ही जगड्मे वायु झौर गर्मी दोनो पाये जानेसे वंया उनमे 
कोई कार्य बन गया भौर दूसरा कोई कारण बन गया ऐसी व्यवस्था है ? नही है। 
यदि देश प्रत्यासत्तिके कारण सर्वज्ञके ज्ञानक्षयोमे उपादान उपादेयमावकी बात कहोगे 
तो रूप, रस श्रादिकके साथ वपा व्यभिचार हो जायगा | ५ 4 


- ,  कालप्रत्यासत्ति व भावप्रत्यासत्तिसे सर्वज्ञ ज्ञानक्षणोमें ही उपादानों- 
पादेयत्वनियमनकी प्रभिद्धि--शकराक़ार भ्रव भ्पनी दुपरी सम्मति देता है कि काल 
प्रयायत्तिकी वजहसे प्व॑ज्ञके ज्ञानक्षणोंमे उपादान उपादेव्ताच बना लीजिए । सो 
कहते हैं कि कालप्रत्यातत्तिसे भी यदि उपादान उपादंयभावकी कल्पना करोगे नो एक 
ही समयमे रहने वाले समस्त-पदा्थोके साथ भ्रभेकान्त दोष हो जायगा । देखो न, 
विदृवक्र सारे पदार्थापे काल, प्रत्याप्तत्ति भी तया, वर्तमान तो सब एक कालमे ही हैं | 
एक ही समयमे जिश्वके सारे पदार्थ मोज़ुद है, १९ काल प्रत्यापत्तिक कारण क्या उन 
अनेक परदार्थोमे उरादान उपादेव भाव बन जाता है ? नही । तो काल प्रत्य|म्तत्तिसे 
उपादान उपादेव साव माउनेयर एक समयमे रहने वाले समस्त पदा्भो्रे साथ प्रने- 
कान्त दोष श्लाता है| दो श्रत्र शकाकार तीसरो पम्मति दे रहां हैं कि चलो देश 
'भत्यासतिसे उपादान उपादेय भाजको व्यवस्था, न बनो.प्रौर काल प्रत्यात्तत्तिसि भी 
न बनी तो भाव प्रत्यासत्तिसे तो ड्पादान उगदिय भावकी -व्यवस्था वन जायगी | 
- उत्तरमे कहते हैं कि देवा--अनेकु पुरुष किसी, एक़ पदायका छान फर रहे हैं तो. उन 
झतेक पुरुषोमे उम एक पदार्थेका भ्राकार आया ना | उम्र ही एक पवाथेसे उन अनेक 
पुद्रषोके अनेऊ ज्ञनवोकी उत्तत्ति हुई ना, तो सबके शावनोमे उस समय भाव एक समान 
है। अर्थात्‌ उन धबके भुनोमें उस ही पदार्थका श्ाकार है, उत्त।हो पदार्थका ज्ञात 
है। तो भावको प्रत्याप्त्ति हो गयी नां उन अनेक प्राशियोके ज्ञानोमे | अभ्रगर क्या 
इस प्रत्यासत्तिके कारण भ्रुनेक पुरुषोके;ज्ञान, क्या परस्पर उपादान उपादेय बन 
जाते है ? नही बनते हे । ता भाव प्रत्यातत्तिसे उतादान उपादेयक्ी व्यवस्था मानने 
पर एक पदायंसे उत्पन्न हुए अनेक पुरुषोके ज्ञानोक़े माय भ्नेकान्त दोप भायगा । इस 


। हु 
ह ध गि कक पर 
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कारण अस्पज्ञके ज्ञानफो जानने वाले पर्वजकी ज्ञानमें उपादान उपादेय भाव ने बने 
परत्यर। इसका निवारण करनेके लिये जो प्रत्यातत्तिकी वात दाफाकारने कही थी 
पह सपतत वे बेठ सकी । ! 


क्षणिक पदार्थके प्ताथ प्नन्वयव्यत्तिरेकानुविधानका अभाव-: भौर, फिर 
स्पष्ट बात यह भी है कि क्षणिक, पदार्थमें अन्वयवभ्यतिरिकका शनुविमान भी घटित 
नही हो सकता, क्‍योंकि जहा पदाोंक्रों निरत्वव विनष्ठ माता है तो गिल कालमे वह 
कारण है, जित कालसे अगले दाणम्ति कार्यक्री उत्पत्ति मानते हो ठो देखो ना, कारण 
का सम्बन्ध तो हैं पहिले भौर कार्यका सम्बन्ध है वादमे तो जिय समय समर्थ कारण 
था उस कालमें तो कार्य हो व रहा था। धद जब समर्थ कारण न रहा इसके, बाद 
कोर्य पीछे स्वयमेव दो रहा है, तोईम्व उत्त कारणका कुछ कार्यके साथ अन्वयव्यतिरेक 
सम्बन्ध रहा कहाँ ? वाकाकार कहता है कि अपने स्थानकी तरह, भरने फालमें रहने 
पर, धपने कालमें समर्य कारण के रहनेपर कार्य उत्पन्न होता है भौर भ्पने कालमे 
समर्थ कारणखके न ग्हनेपर कार्य उत्पन्न नहीं होता । इतने भात्रतते क्षणिक पदार्थमें 
कारण कार्यका भनन्‍वय व्यतिरेकका सम्बन्ध वन जाता है | दकाकारका यह फहवा है 
कि यद्यपि फारणका स मय है पहिला और कार्यका समय है वृूधरा कारणके समयमे 
कार्ये न रहा फिए भी यह तो नियम है कि झयने कांलमें समर्थ कारणके रहवेपर 
कार्य उत्पन्न होता भर्यात्‌ पूर्वक्षणमे कारण रहा तभी उत्तरत्णामे काये भी हुप्ता | 
पूवक्षणमे कारणएके न होनेपर उत्तरक्षणमे फाय भी नहीं होता | इतने मात्रते क्षशिक्त 
पक्षमे क्‍ग्न्वय व्यत्तिरिक सम्बन्ध बव जायगा तो उत्तरमे कहते हैं कि फिर इस तरहका 
सम्बन्ध तो सिध्यमे भी बन जायगा । झपने फालमे भ्र्यात्‌ भ्नादि प्रतन्त कालमें उस 
समर्थ मित्य कारणुके द्वोनेपर कार्यकी श्रपने समयमे ही उत्पत्ति होनेसे और भवादिं 
पनस्त समर्थ कारणके न दोनेपर भ्रपने समयमें मी कार्यकी उत्पत्ति नहीं होनेठे दिद्व 
है कि वित्य पदार्थके साथ भी कार्यका अ्न्वयव्यत्ििरेक सम्बन्ध है। इस कारण पपने 
कालमे कारणका रहना बताकर भी भ्रन्वयव्यतिरेक सम्बन्ध सिद्ध नही कर सकते। 
यदि कहो कि सवेकाल नित्य समर्थ कारण के होनेपर पभ्रपनें द्वी काजमें होते वाले 
कार्यके साथ पीसे नित्य कारणका कार्य के साथ भ्रन्वयव्यतिरिक सम्बन्ध कहां जा 
सकता है । क्योकि कारण ठो है सदा भौर कार्य होता है कमी याने घपने समयमें 
सो कादाचित्क कार्यके धाथ नित्य कारणका प्रत्ययव्यतिरेक नही वत सकती | इसका 
उत्तर यह है कि ऐसे ही क्षरिक कारणके साथ भी कार्यकां ध्न्वयव्यतिरेक नहीं ,बत 
सकता, क्योकि कारण करासे पहिले व पष्चात्‌ ध्रना्नन्त कास याने सर्वेदो श्वारण 
का प्रभाव है फिच उत कभाव कालोमेसे किसी ही श्रभाव काल मे कार हो छो कंत्े 
उस कार्यका भविज्विप्त अमाव वाले कारणके साथ प्रत्वयव्यतिरेक कहा जा सकता है | 
यो अरशिक ऋरणमे 'कार्यके साथ भस्वयव्यतिरेकका भनुदिधात बताकर उपरादानका 


स्वरूप सिद्ध करना झसगत वात हैं। 
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नित्य पदाथमे- एकत्वके विरोधकी शद्धा और समाधान--क्षणिकवादी 
दकाकार कहु॒ता' है कि यदि पदार्थ नित्य है तो वह प्रतिसमय भिन्न-भिन्न , कार्योंको 
करंता हुआ चला जा रहा ता,'तो ऋ्रसे भलग-भलग समयमे उम्र नित्य पदार्थमे 
प्रनेक स्वभाव सिख हो गए। किसी भी कार्यकों जिस स्वभावत्रे किया उस स्वभावसे 
भिन्न-भिन्न क्ार्यकों करतेके लिखे दूसरा स्वभाव चाहिये। तो जब नित्य प्रदाधमे 
प्रनन्‍्त काल तक प्रचन्‍्त कार्य है ते हैं तो इसके मायने यह है कि नित्य पदार्थमे झन्ेफ 
स्वभाव भरा गए शौर भला जिममे प्रनेक स्वभाव पडे हुए हैं वे एक कैसे हो सकते हैं, 
झौर जब एक न रहेगे तो मित्य कीछे रहेगे ? तित्य तो वही हो सकेगा जो सदा काल 
एक होगा। तो यो पदार्थ कोई प्िद्ध नहीं होता । उतरमे कहते हैं कि इस 'तरह तो 
हम क्षरिक कारण मानतेमे भी पूछ सकते हैं । जो एक क्षण को पदार्थ रहता है वह 
आपने माना है एक पदार्थ | मगर उसमे भी तो भ्रनेक स्वमात्र पडे हुए हैं । एक 
उमयके वदार्थमे कारणमे भी तो धनेक प्रकारके स्वभाव पड़े हैं क्योकि उस हो एक 
कारणते उस ही एक समयमे विचित्र नाना कार्य हो बैठने हैं । जैसे कि नाना जगह 
माना प्रदेश पड़े हुए हैं तो उनमे हम अंनेक स्वगाव भानेगे कि नहीं ? हाँ, कयोकि 
एकसे भिन्न दुभरेका स्वभाव है तो इसी प्रकार एक कारणते भी जब श्रनेक कांय हो 
रहे हैं तो उपमे अनेक स्वमाव मान लिये जायेंगे । झौर जब अनेक स्वभाव मान लिए 
गए तो वह कारण भी एक केसे रह सकेगा ? क्षशिक कारण भी झापका कोई एक 
न रह सकेगा | कारण कि जितने कायें उस कारणसे हो रहे हैं. जैसे कि दीपक जला 
नो दीतक क्षशिक कारणसे कई कार्य हो बैठे, बत्तीका जलना, तेलकों जलना, चीजों 
का उजेलेमे श्राना, चोरोकों बुर लगना, साहुकारो को श्रच्छा लगना । उस एक 
दीपकरसे कितने काम हो रहे हैं । इतने काम जब द्वोरदे है तो कारण मे भनेक क्षक्तिया 
कंसे त हुईं | यो भापके क्षरिक कारण मे भी ध्नेक स्वभाव सिद्ध हो जाते हैं । जैसे 
कि एक फलके बारेमे हमको नाना ज्ञान हो रहे हैं, इसमे ऐसा रूप है, ऐसा रस है, 
ऐसा स्पदों है, ऐसा गध है । तो जब रूपज्ञान, रसन्नान आदिक अनेक ज्ञान द्रोरहे हैं 
एक पदार्थके वारेमे तो उमपे घिद्ध है कि उस पदार्थमे उतने स्वभाव पडे हुए हैं । रूप 
ज्ञान हो रहा है उप ही एक पत्में तो इसके मायने है कि उसमें रूप स्वभाव है; रुप 
क्षक्ति है, ख्पगुण है। तब तो रुपज्ञानकी उत्पत्ति हो रही है। रसजान उत्पन्न हुआ 
उससे प्िद्ध है कि इन पदार्थोमि रसका मी स्वभाव पड़ा है। तो जैसे भमेक ज्ञान एक 
फणके बारेमे द्ो रहें हैं तो उससे सिद्ध है कि उस फलमे अ्ररेक स्वभाव पड़े हुए हैं | 
रुप, रस, गध, स्तर्श जितने भी ज्ञान होते हैं उनकी शक्तिया भौर स्वभाव उस कलमें 
हैं । इसी प्रकार एक क्षण 5हरने वाले एक पदार्थसे जैया प्रदीपक्षण है उससे प्रनेक 
कार्य देखे जा रहे हैं तो वे सब कार्य ध्ेक्तियोके भेदके कारणसे हैं। वे सब कोर्य॑ यह 
घिद्ध करते हैं कि उप्त प्रदोपमें उतनी प्रकारके स्वभाव पड़े हुए हैं । यदि एक दीपके 
बत्ती दाह, वेलशोख, स्वपरप्रकाश भादिक नाना कार्योंके होनेपर भी दीपकर्से यदि 
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शक्ति एक दो मानोगे तो क्रियो फनके बारेमे दाज्ान, रतज।न भांदि नावा काय॑ होने 
पर भी उत्त फलमें भी एक द्क्ति सान लो | फिर तो रुप, रस, गय, स्पर्श, सडड़ा 
अ्रमाच हो जायगा । इससे नित्य पदार्थों प्रनेक कार्य करनेके प्रक्तदुम भतेक स्वत्राव 
बताऊर उसकी एकताका खण्डन करता उचित नहीं है। तथ्य तो यह है कि. पदायं ने 
तो सवा नित्य है झौर न सर्वया अनित्य है । कथचित्‌ नित्य प्रौर कथचित्‌. प्रतित्त 
स्वरूप पदार्थम कार्यकारिता बनतो है | 


वाक्तिमानसे शक्तियोको भिन्न या अपिश्न विकल्पित करके शर््तियों 
का असत्त्व सिद्ध करनेका दकाकारका प्रयास--अ्रव धकाकार कहता है हि 
प्राप जो झनेक कार्य वता- बताकर पदाथम प्रनेक वाक्तिया तिद्ध कर रहे हो तो पढे 
बतलावो कि वाक्तिमान पदार्थत्ते वे त्क्तिया भि+ है या प्रमिन्न हैं। पदिले श्रत्तियोंगे 
ही तो घिद्ध करता फिर उसके बारेमे विशेष वान कडना । तो पदार्य जि श्रक्ति- 
मान कद्दा यया है उस पदार्यत्ते वे शक्तिया भिन्न है या झमिन्न रै यदि कहोंगे हि 
भिन्न है तो फिर ये शक्तिया इप्त पदार्थकी हैं; ग्ह्‌ सम्बन्ध भा केत वन सकते है !, 
जो चीज प्रत्यन्त जुदो है उससे प्न्यका सम्बन्ध जोड़ता तो ठीक नहा है भगर मिशन 
चीजोसे भी सम्बन्ध जोड दिया जाय तो हप कहदेंगे कि दिमालवका विष्शापच हैं या 
विष्याचलका हिमालय है क्योकि भरत तो भिन्न भिन्न चीजोत्ते भी तुम धम्बर मत 
रहे । शक्तिमानत धाक्त है मिन्न और फिर भी कहते हो कि ये शक्तिण इतत शर्फ 
मान पदार्थक्री है तो म्वन्ध मिन्नमे नही बता । यदि सम्बन्धक्षी त्िद्धके लिए यह 
बात कहेंगे कि झ्क्तिके द्वारा शाक्तमानफा उग्कार हुआ है । या शक्तिमानके द्वार 
धक्तिका उपकार हुप्ा है इस कारणस उन दोतोका सम्बन्ध बना तो उपकारगें भी 
वत प्रो कि वह जो उपकार मना है वह इन दोनोसे भिन्न हैया प्रभित ? ऐे ों 
की भी भाप टिक ने सकेंगे । यदि कहो कि शक्तिशनसे क्षक्तिया प्रभिन्न हैं, ९ 
है । तो जव प्रभिन्न हैं। एक रूप हैं तो यां तो शक्तिकी तत्ता रहे मो श्वितमावकी 
सत्ता रहे । जब वे दोनो एक हैं तो दो को सत्ता कैसे ? इस कारण प्रवितंगेक 
वास्तवमें तत्व है ही नहीं । कंवल कल्यता करके उसमें शक्तियों अंदाजा बनाया 
करते हो 2? ' का 


” शंक्तिमानसे दाक्तिकी सर्वया भिन्नता व अ्रभिन्नताका परत करके 


' श्क्तिकों श्रयथार्थ बतानेपर 'प्रतीत्तिसिद्ध पदायसे भ्रलग रूपरसादिकों 

भी प्रयथार्यताकी प्िद्धि उक्त झाकाऊे उत्त रमे कहते हैं कि इस तरह शि- 
अभिन्न विकल्‍प उठाकर दाक्तिमान पदार्धमे शक्वियोका वर सिद्ध करोगे तो हम 
रूप रस भादिकका भी तुम्हारे क्षशिकवादम असत्त्व बतादेंगे । वह किस तरह हिं 
प्राप बह बतेलावों कि प्रते निश्विद्ध पदोए से तुम्हारे रूप, रस/-भादिक भिन्न हैं हैं 
झमिनन्‍्त हैं ? जी पदाय' लोगोको प्रत्यक्ष, हो रहे | जैसे एक भाग लिया तो बतताबो 


जब 


सा 
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उम' भाम पदाघ से रूप, रक्त ग्रादिक भिन्‍न हैं या अभ्रभिन्न हैँ ? यदि , कहोगे कि रूप, 
रफत भ्रादिक भिन्न है तो फिर भिन्न रूप रस आदिक भिन्‍न रूप रसोका झामके साथ 
सम्बन्ध कैसे जोडा जायिगा कि यह रूप ध्रामका है! जब कि वह रूप आमसे अत्यन्त 
जुदा है तो जैसे वह रूपादिक अनेक पदार्थोते जुदा है ऐसे ही आमसे जुदा है वह रूप, 
फिर यह कहना कि यह रूप झ्रामका है। यह सम्बन्ध कैसे वन सकता .है ,? यदि 
कहोगे कि आमने रूपका उपकार किया या रूपते श्रांमका उपकार किया तो इस तरह 
सम्बन्ध बना देंगे कि यह रूप आमका है तो यह बतलावो कि वहू उपकार उस रूप 
अयद आ्रामसे' मिन्न है या अभिन्न ? इस तरह तो श्राप कही भी ने ट्रिक सकेंगे । 
याद कहा कि रूप प्रतीतिसिद्ध पदार्थ से भ्रभिन्न है तो या तो, रूप द्वी रहा या पदा्थ 
ही रहा फिर उसमे रूप क्या रहा ? इस तरह रूप, रस आदिकका वास्तवमे सत्त्व 
नही है। केवल कल्पना करके उसका झदाजा बनाया करते हो कि पदार्थमें छाप और 
रप्त है। इस तरह रूप, रसका भी प्रभाव बन बेठेगा | तो यो शक्तिमानसे धाक्तियाँ 
भिन्‍न'है.' अभिन्न है। विकल्‍प उठाकर दोदापट्री करके शक्तियोका श्रभाव घिद्ध 
करना ग्रेक्त नही है । ४ । 


प्रत्यक्षवुद्धिमे प्रतिभत न होकर भनुमानबुद्धिमे प्रतिभात होनेके 
कारण शक्तियोकी अयथार्थता माननेपर क्षणिकत्व, स्वगंप्रापण शक्ति आदिक 
की भी अयथार्थताका प्रसग--भ्रव शकाकार कहता है कि [दिखने वाले पदार्थोमे 
इन फलोमे प्रत्यक्ष बुद्धिसि ही यह प्रतिभास हो रहा है कि रूप है । रस है, तो यह 
वॉीस्तविक सत्‌ है। जब हमें इच्द्रियसे प्रत्यक्षते रूप, रत आदिकका ज्ञान हो रहा है तो 
यह वास्तविक सत्‌ है। लेकिन पदार्थोकी शक्तियोका तो प्रत्यक्षस्ते ज्ञान नही हो रहा। 
रूप रसे की भाँति द्क्तियाँ भीं किसीको नजर झा रही हैं क्या ? शक्तियोका तो श्रनु- 
मान ज्ञानमें प्रतिभास किया जा रहा है भर्थात्‌ श्ननुमान प्रमाणसे ज़क्तियोका श्रदाज 
किया जाता है । इससे दाक्तियाँ तो वास्तवमे है नहीं और रूप, रस, स्रादिक पदार्थंमे 
वास्तविक है । इसके उत्तरमे कहते हैं कि प्रत्यक्ष बुद्धिमे प्रतिभास, न,होनेके कारण - 
भर केवल भनुमानसे ही दाक्तियाँ श्रवगत होनेके कारण यदि शक्तियोका झभाव मानते 
हो तो पदार्थमे क्षशिक धर्म अथवा स्वर्गको दिलानेकी ताकत झादिक' चीजें भी तो 
इसका भी भ्रस्तत्व्हो जायगा । इस कारण जेसे कि क्षणिक पदार्थभे एक साथ अनेक 
कार्य कारिता होनेपर भी श्रर्थात्‌ एक पदार्थ एक ही समयमे जब झनेक कार्य कर डालता 
है तिसपर भी उसमे एकत्वका विरोध नही मानते, ध्र्थात्‌ कोई एक क्षणिक कारण 
अनेक कार्योकों भी वह एक ही है तो इसी प्रकार नित्य पदार्थ भी ऋमसे अनेक कार्यों 
को करके भी एक ही हैं। इसमे किसी भी प्रकारका विष्न नहों आता। इससे नित्य 
पदार्थकी वराबर सिद्ध है। उसका ख़ण्डर' नहीं किया जा सकता | और, सव्वथां 
क्षशिकता किसी पदार्थंमे विदित नहीं होती सो क्षणिक एकान्तका भी समर्थन नही 
किया जा सकता । 


१४० ] परीक्षामुद्नसुतअव घन 


अर्थक्रियालक्षण सत्त्वकी व्याख्याके प्रइनमें तीत विकल्प--अ्रव शद्या- 
का रसे यह पूछा जा रहा है कि पदार्थंको क्षणिक परिद्ध करनेके लिये जो तुमने अनुमान 
बनाया था कि सब पदार्थ क्षण्िक है, तत्त्व होनेसे तो उस उत्वका भ्र्य क्या है ? 
ऐसा पूछा जातेपर क्षकाकारने कहा या कि सत्वका शभ्र्थ है भ्र्थक्रिवा, जितमे भ्र्थ 
क्रिया हो । काम हो उके सत्त्त कहते हैं । घु कि जब पदार्थ है तो उत्तका कोई उर- 
योग भी होता है, कार्य भी होता है । तो भयंक्रिया सत््वका लक्षण है तो इत्त तम्बध 
में भव यह पा जाता है कि प्रयंक्रियांलक्षण सत्व है पहाँ उत्त लक्षणपनेका भाव 
क्या है ? भ्रथक्रिया है जिमका लक्षण उसे तत्व कहते हैं। ऐसा कहनेमे लक्षण ध्वब्द 
का प्र्थ क्या है ? क्या यह मतलब हे कि श्र्थ किया है कारण जिसका ऐसा सत्त्व 
है भ्र्यात्‌ सत्वका कारण प्रयंक्रिवा है। भ्वव। कारणात्मक है वह सर, क्योंकि 
लक्षरा शब्दका भर्य कारण भी बनता है। किस तरह ? उसको व्युसत्ति है. सक्ष्यतै, 
जन्यते कार्य अनेन इति लक्षण कारण इति झर्य । जिसके द्वारा कार्य उत्पन्न हो 
उसको लक्षण कहते हैं। तब लक्षण शब्दका भय कारण हो गया ता ।ठो वंपा 
सत्व भर क्रिया लक्षण है इसका भाव यह है कि सत्वका बझ्रय क्रण कारण वाला 
है भ्रथवा इस लक्षण शब्दसे यह भ्रर्य लिया कि सत्व श्र्थ क्रियास्वकूप वाला है। 
याने सत्वका स्परूप हो भ्र्यक्तिया है। झथवा पह अर्थ लगाते कि जश्ञापक प्रय है 
झर्यात्‌ भ्रथेकिया तत्््वका ज्ञापक है । जद्दा प्रयेक्रिया पायी, जाम _ वहाँ उत्ततका श्ञाव 
होता है । क्या शापक्‌ श्र्थ वाला द्ोना इतना ही मात्र श्रथक्रिया लक्षणका श्र्म है! 
इस्त प्रकार भर्थक्रिया लक्षण इस शब्दके भर्थमे तीत विकल्प किए गए वया कारखा- 
त्मक अर्थ है या स्वर्पात्मक अर्थ है या व्यापकरूप भय है ? 


अर्थक्रियाकारणक सत्त्वसे क्षणिकत्वकी श्रसिद्धि--उक्त तीन विकल्पोमे 
से यदि कह्दोगे कि कारणार्थह है अर्यात्‌ अ्रयक्तिया कारण वाला सत्तत हुआ करता 
है। सत्व मायने मौजुदगी । तो पहां यह पूछः था सकता है कि पब दो चोजें हो 
गयी -- हमारे सामने प्रक्रिया और सत्व, तो यहां भापका मतलब क्या है, क्या भर्थ 
क्रियासे सत्वकोी उत्पत्ति होती'है या सत्वप्ते भ्र्धक्रियात्री उत्तत्ति होती है,” जब 
क्रारणरूप प्रयक्रिया माता तो फारण कार्य क्ञा बात बतायो जायगी ना, तो इत 
दोनोमे क्या बात है--पेया उस सत्वत्ते श्रथ क्रिया उसन्त होती या प्र्थकियासे तत्व 
उशन्न होता * यदि पर्थक्तियाते सत्वकी उत्पत्ति मानते हों तो इसका माव यह हुपा 
कि मत्वस पहिले भी क्‍झर्य॑ किया थी । जैते अग्निसे वूमकी उलत्ति होती है तो इतका 
अर्थ यह हुआ ता कि घुमसे पहिले भी प्रग्ति थी । तो अर्थ कियासे सत्वकी उत्पत्ति 
भाननेपर सत्वसे पहिले झव किया मानतों पडेगी । सो यह बतलावों कि पदाध का 
ता सत्व या ही नही, और प्र्य क्रिया तुम्हारी बन बैठो । परदार्धाके सत्वके बिना 
झ्र्थ क्रिया जब होली तो इसका पथ वह होगा कि भ्र्थ किया 'निराधार है और 
निहेंतुक है । क्योति प्र्य कियासे माता सत्वकी उसत्ति, जितका भाव यह हुमा कि 


झट्ठादवा भाग ” ८ .॥ [ ६४१ 


सत्त्वसते पहिने प्रथ क्रिया थी , तो सत्वके बिना श्र्थ क्रिया हो गयी तो वह भहेतुक 
ही तो कहलायी, उत्तका कारण कुछ नहो है। भौर निराघार कहलायी । पदार्थ तो 
कुछ है ही नही भोर अर्थ क्रिया चलती रहे, तो मजा ऐसा कोई मान भी सकता है 
क्या ? चीज कुछ नही है भौर'काम चल रहा है ऐसा कोई नहीं मात सकता । 
यदि कहो कि सत्वकों श्र क्रिया उत्पन्न होती है यानें सत्व तो है ,कारण भौर श्रर्थ 
क्रिया है कार्य.'तो धत्वसे भ्र्थ क्रियाकी उत्पत्ति माननेपर यह भ्र्थ बत गया ना कि 
झर्थ क्रियासे पहिले ,भी सत्व था । सत्वसे उत्रन हुभा' अभ्र्थकार्यं, तो इसका भाव 
यह निकला कि झय॑ क्रियाके बिना भी श्रथ क्रियासे पहिले सत्व था | तो यह बात 


निदचत हो गई $#ि पदार्थ का सत्व अपने भ्राप है । श्र्थक्रियाके कारण : नहीं है, 


क्योंकि क्रिवाकारिताके बिना भी पदार्थ का सत्व माता जा रहा है । तो इस तरह 
अथ क्रियालक्षण सत्व है इसका! अर्थ यह नही कह सकते कि अर्थक्रिया कारणक 
सत्व होता है । जब सत्वका भ्रर्थ क्रिया कारणक रूप न बना तो उप्त सत्वसे पदार्थोकी 
क्षणिकताकी सिद्धि करना भी नही बन सकता है। यो पदार्थ स्वतः क्षशिक सिद्ध 
नही हाता । । ४ 


रूपार्थंक अ्थक्रिया ' लक्षण सत्त्वकी अप्तिद्धि -क्षणिकवादी पदार्थकों 
क्षरिक सिद्ध करनेके लिए एक अनुमान देते हैं कि समस्त पदार्थ भ्रसिक हैं सत्द होने 
से, भर्यात्‌ सब पदाथ हैं तो है होनेके कारण वे सब क्षणिक हैं । तो यहाँ उनसे पूछा 
जा रहा है कि सत्त्वका श्र्थ क्या है । तो उत्तर दिया था कि 'अथेक्रियालक्षण स्व, 
होता है । तो प्रथ॑क्रिणलक्षणका अर्थ पूछा जा रहा है शंकाकारसे कि प्रथ॑क्रियालक्षरंतः 
का क्‍या यह भ्र्थ है कि सत्त्व प्र्थ क्रिया फारण है अथवा भ्र्थक्रिया स्वरूप सत्त्व है 
या प्र्थ क्रियाका जताने वाला सर्व है ” इनमेसे पहले," विकल्पका निराकरण किया, 


झब द्वितीय चिकल्‍पके ,पम्बन्धसे कह रहे है कि यदि सत््वका यह प्॒थों मानोगे किए * 


भ्रथ क्रिया है स्वकछत जिसका ऐसा सत्त्व होता है यांते , मौजूदपीका स्वरूप ही : यह है- 
कि अर्थ किया हो ।अर्थ किया कहते हैं. कुछ न कुछ परिणसन करनेकी | कोई काम 
बने, कोई परिणति - वनतो पदार्थ में उसको भझथ क्रिया' फहते हैं । तो सत्त्व प्रथ क्रिया 
स्वरूप है ऐसा कहनेपर रूप कार्यका कारण न रहा | क्षणिकवादियोने यह माना है 
कि पूर्ववर्ती पदार्थों तो कारण होता है प्रौर उत्तरवर्दों पदार्था कार्य होता “है । जैसे 
जैनी लोग कहते हैँ कि पूर्वर्याय सद्दित द्रव्य उपादान कारण है और उत्तर पर्याय: 
उपादेय कार्य हैं। जैसे उत्‌पिण्डसे घडा वनता । तो कारण तो सतुपिण्ड पर्याय सयुकत 
द्रव्प है भौर कार्य बडा है तो इसके बजाय दाणिकवादी यह कहता है ऊ़ि सृतुपिण्ड: 


बिल्कुल जुद्य पदार्थ है। घडा बिहकुज जुदा पदार्थ है | पर्यायें नही है कि कोई एक , 


द्रव्य हो, फिर उसकी ये पर्यायें हो । यदि पर्यायें मान ली तो नित्य द्वव्य मानना/ 
पडेगा । सो क्षरितकवादमे पर्यायें नहीं किन्तु वे पूरे पूरे पद्म्थ हैं तो उनमे पूर्व क्षणमे 
रहने वाले पदार्थ उपादात कारण कहे जाते हैं झौर उत्तरक्षणवर्ती पढ़ाय' कार्य, कहे 


१४२). परीक्षामुखसूबप्रवचत 


जाते हैं। तो यहा जब सत्वका लक्षण यह भान लिया कि भ्रधात्रिया जित्का स्वरूप - 
हो सो सत्व है। तो जिस कानमे पदार्था मोजुद,है उत कालसे तो अ्रथ'करिया होती 
नही । पदार्थ जब उत्पन्न हो ले तब तो उसके वाद उसका कार्य किया जायगा | 
जैसे घडा वन जाय, पक जाय; उपके वाद फिर उससे पानी, भरा जायगा तो वानी 
भरा जाता हैं घडेकी भ्रथ क्रिया । घडा किपतलिये वना 7; कोई काममे तो लाया 
जाय | दो पानी भरनेमे काम प्राता है। तो जब घडा बने उसके वाद ;ही तो श्र्था 
क्रिया होगी, उसका. उपयोग होगा । भव तुमने पृत्वका स्वरूप माना है अ्र्थ किया 
तो स्वर पसे पढिले पदार्था तो न हो जायगा | स्वसूप पीछे पैदा हो और, पदार्थ 
पहिलेसे द्वो ऐसा तो नहीं होता । पदार्थ के साथ हो स्वरूप जुडा,र ता है झव वहा, 
यह पभ्र्य करिपारूप स्वरूप तो बादमे होगा भौर वही माना है सत्तका स्वरूप | तो 
इसके मायने है यह कि प्रथ कियासे पहिले कारएणका भ्रभाव है क्योकि श्र्थ किपाके 
समयमे। भ्रयथ कियौका कारण नही रहता जब पदार्थ क्षणशिक है, पड़ा नप्ठ हो गया। 
भ्रव पाती भर रहे हैं तो यह हो रही ग्रथ किया । तो जब भ्र्थंकिया कर रहे तन 
तब तो घडेका नाश मान लिया । सो वात्त इतनी है कि पदाथों तो बनेगा, पहिले, 
काम होगा उसमे बांदमे | तो कामके समयमे, पदार्थ नहीं है भौर पदार्थ के समयमें 
काम नहीं हैं | प्रथ किया नहीं हैं । कही प्रन्यकालमे रहने वाले पद्मार्थ का भ्न्यक्रालमे 
रहने वालें पदार्थ का प्रन्यकालमे रहने वाली भ्र्थ क्रिया स्वरूप बन जाय यह बात 
तो नद्दी वन सकती ? यदि अन्य समयमे रहन वाले पदाथ का अन्य समयमे रहने 
वाला कूछ स्वरूप बन जाय तो किसीका कोई भो कारण वतन जायया । किया बने 
जायगी | इस कारण स्वरूपार्थ क भर्थकिया लक्षण सर्व है यह बात सिद्ध नही होती । 


शापनाथंक भ्रथक्रियालक्षण सत्त्वकी' असिद्धि-- भ्रव झकाकार तीदरा 
विकहत रख रहा है कि स्वरूपायंक भर क्रिया पिद्ध न हो सकी न सही, किन्तु प्र्थ- 
क्रिया लक्षएकों हम धो यहू मानेंगे कि जो कारणंको जानकारी करादे उसे कहते हैं 
भ्र्थक्रिया । जैसे जब पानी भरते हैं तो जान लेते कि “यह घडा है वेयोकि पानी भरा 
गया । तो काममे आनेसे कारणका ज्ञान होता है तो अरर्थक्रियांका शापन प्रयोजन है 
भर्थात्‌ वह वल्तुका ज्ञान करादे कि यह है कारणमभूत पदार्थ ।,उत्तरमे कहते हैं कि यह 
विकल्प भी भयुक्त है, क्योकि अरयक्रियाके समयमे पदार्थका अ्रतत्व है। जब पदार्थ हुआ 
उस समयमे तो पदार्थका काम नहीं लिया जाता । जब पदाथे वन चुका उतके बाव 
यह काम करेया तो काम करनेका समय दुसरा हुआ और” पदाय के मोजूद रहनेका 
समय दूसरा हुआ । पहले तो पदार्था मौजुद रहा बादमे उसका काम रहा ती देखो | 
कामके समयमे पदार्थ तो न रहा कुछ । तो जब पवार्थका- अधषत्व है, जिस समय 
अ्र्थ क्रिया हो रही उस समयमे पदार्थ हैं नही तो उसकी सत्ताकों वीसे बनादे भ्रय॑- 
क्रिया । जो चीज है नहीं उसकी यदि जोनकारी बनते लगी वो आकादके फुलको भी 
जानकारी बन जाय ? गणेके सींग आादिक जो धन्तत्‌ हैं उतकों भी जातकारी परत 
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जाय । इससे ध्थ् क्रिया लक्षणका प्रय ज्ञापकार्थ भी नहीं कर सकते। क्षणिकवादी 
बौद्ध शकांकार कहता है कि अथ क्रिपाके होनेके पहिले कारण था, यह व्यवस्था वनतीं 
है भ्रय क्रियासे । ज॑से कि पाती मरा नहाया तो यह हुईं घडेकी अ्रथ क्रिया । भ्रब धर्थ 
क्रिया करनेसे हमें यह ज्ञान हो गया कि इससे, पहिले कारणभूत घट था, क्योकि घट 
तो क्षणिक है ना, इस समय घट मान लोगे तो नित्य सिद्ध हो जायगा। तो अ्थो- 
किपासे पहिले कारण था यह.व्यवस्था बत जायगी । उत्तर देते हैं कि ऐसी भी व्यव- 
स्था नहीं बता सकते क्‍्मोकि यदि स्वरूपसे पढहिले कारण ज्ञात हो, पदाय' ज्ञात हो 
झौर उसके बाद'हो प्र्थ क्रिय| तब तो जाने हुए सम्बन्ध वाले कारणके साथ प्र्था- 
क्रिया पायी जाय भ्ौर वह श्र क्रिया पहिले हेतुकी सत्ताको व्यवस्थित करे, पर झर्थो 
क्रियाके बिना कारणभूत पदार्थों अर्थ क्रियाका कारणरूप पदार्था स्वरूपसे कभी भी 
उपलब्ध नही होता । यदि कहो कि दूसरी प्र्थ क्रिया इस अथ'क्रियाके सत्वकों बता 
देगी तो इसमे प्रनवरथा दोष श्राता है जिम सत्वका स्वरूप नहीं जाना गया ऐसी 
प्रथ क्रिया देतुके सत्वकी व्यवस्था नही कर सकती, क्योकि यदि श्रज्ञानस्वरूप वाली 
कोई वात किसीके सत्वकी व्यवस्था करदे तो धोडाके सीम भादिक पदार्थ सत्वकी भी 
व्यवस्था बनादे | ऐसा भी नहों कह सकते कि हेतुस उत्पन्न होनेके कारण श्रथ क्रिया 
सत्‌ होती है अन्य प्रथ॑ क्रियाके उदयसे नहीं । यह क्यो युक्त नही 'कि ऐसा कहने मे 
इंतरेतराश्रय दोष द्वोता हैं कि हेतुके सत्वसे तो प्रथ कियाका सत्व बनेगा झोर अर्थो- 


कियाके सत्वसे हेतुमे सरव बनेगा, इध कारण अर्थ किण लक्षण सत्वका प्रर्थ ज्ञापनाथ' 
भी नही बन ध्षकता । ४ 


क्षणिकत्के भ्रथोंकी भ्रसिद्धि होनेसे सत्वहेतु द्वारा क्षणिकत्वकी 
असिदिध - शक्राकार लोग शव यह अनुमान देते हैं कि सारे पद.र्था -सलणभरमें 
नप्ठ हो जात हैं क्योकि वे सत्‌ होता दै,.वह क्षणमरमे नप्न हो जाता, है श्रौर सत््‌ 
मायने उसका है कि बिसप्रे प्र्थ किया पायो जाये, जिसका परिणय पाया जाय 
तो प्र किया लक्षए रूप सरव सिद्ध न हो सका, मगर हम थोड़ी देरको काम ले कि 
रहो झथ कियारूप सत्त्व टेनु देहर तुप पदार्थ में जो क्षशिकत्व सिद्ध कर रहे तो, उस 
क्षणिकपनेका श्रर्थ क्या ३ क्या पढ़ें अर्था है.कि एक क्षरा रहना,। पदार्थ एक - क्षण 
रहता । पदार्थ एक क्षण रहता है । क्‍या 'उत्तना ही मात्र क्षणिककां श्र दै:यो 
क्षणिकका यह प्रथा लगाग्न॑ गेअक एक क्षणके ब,द नही रहना ? यहाँ क्षशिक दाब्द 
'का पर्श पूछी जा रहा।है | जो क्षशिकवादों' क्षणक मानते है पदार्थ ह्रों-ता उन 
क्षणिकका मतलब क्या ? क्षणमे रहना | यह भ्रथ्व॑,है या उप अर्के कद नही- रहता 
यह श्रर्थ है, ? यदि कह्टो कि क्षणमें रहना यह्‌' प्रथा है तो उत्तर दते है कि इस अ्रथा 
में तो कोई विवाद नही । प्रत्येक बात क्षणमे रहती है । भ्रब दुगर क्षय, आया 
उसमे भी रहेगा नित्य भी अ्रथ' हो तो वह भी श्षर क्षणमे रहता है 


है । यदि क्षण 
क्षणमे न रहे,तो सदा रहते भो नही.बनता । जैपे कोई बालक ,८-वर्ष सक रहा! तो 
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प्रत्येक मिनट रहा ना | अगर प्रत्येक मिनटमें न रहे तो वर्ष भर रह ते सकता था | 
प्रत्येक मिनटमे रहता भाया तव तो वह ८ वर्ष रहा, इसो प्रकार प्रत्ेक, पदार्थ एक 
एक क्षएमे रहता+ है, सो ठोक ही है | क्षणान्तरमे रहता है। दूसरे समयमे पदार्थों 
रहेगा तो उसका कारण है यह कि पहिले क्षणमे रहे | तो क्षशमे, रहे सो यह सगत 
हो धान है। इसमें कोई विराध तही । हाँ यदि यह भ्र्थों बने क्षणिक्रका कि एक क्षरा 
के बाद फिर न रहा । एक क्षणके ऊपर पदार्थ का अभाव होना; सो क्षणिक है । 


- एक क्षणान्तर के बाद भी क्षणिकत्वके श्रर्थंकी प्रसिद्तु--यदि- यह 
मानते हो तो यह बात बन नहीं सकती, वयोकि भ्रभावके साथ सत्वका सुम्बस्ध नहीं « 
है | कहा है ना कि सब पदार्थ क्षणिक हैं सतु दोतेगे तो हेतु हो दिया गया है सत्व 


' और साध्य कह रहे हो तुम कि एक क्षणके वाद नद्दी रहता तो, एक क्षरके बाद 


झगाव होना यह तो है तुम्हारा साध्य । यह तो करना चाहते हो तुम ,धिद्ध भौर हैतु 
दे रहे हो सत्व तो धरमावका सत्व हेतुके साथ सम्बन्ध नही हुआ करता । इधतलिए 
शिशिकत्वका भ्र्थं यह कहना युक्त नही है कि एक क्षणके बाद नही रहता । एक क्षण 
ह बाद अभाव होनेका ताम क्षरिक कहकर फिर सत्व हेतुसे यदि क्षणिककों छिद्ध 
कोरगे तो उप्की व्याप्त नही बनती, क्योकि सत्व हेतुकी व्याप्रि क्षरिकत्वके साथ 
नही है श्रोर जिसका भ्रविनाभाव, प्रतिवन्‍्ध न जान लिया जाय बह प्रनुमेय मो नहीं 
होता, नहीं तो गधेके सीग, खरगोश्षके सींग मे सब भी सिद्ध कर डालो, व्याप्ति बिना 
अगर किसी भी प्रदार्थ कों कुछ भी सिद्ध किया जाय तब तो कुछ भी व्यवस्था नहीं 
बनती । इस कारण सत्व हेतु देकर पदार्थ में क्षरिकत्व सिद्ध करता पश्रसिद्ध है। 
सत्य हेतुसे पदांथोंकी क्षशिकताका ज्ञान नहीं होता । | 


क्षणकवादमे क्रप्तकत्वका स्वरूप घ्रिंद्ध न होनेसे क्ुतकत्व हेतुमे 
क्षणिकत्वकी असिद्धता--झकफाकार भब भपनी भ्रतिम बाल एक रख रहा है कि 
सत्व होनेसे ये पदार्थ क्षणिक सिद्ध न हो सके तो न सही, मगर कृतकत्व हेतुते वो 
पदार्थकी क्षशिकत्ता घिद्ध कर लेंगे ? ते सारे पदार्थ क्षशिक हैं क्योकि कृतक हैं, किए 
गए हैं । थो जो चीज की गई हो वह क्षरिक होती है, विनष्ठ हो जाती है। समावात 
देते हैं-कतकत्ण्से भी क्षणिकता सिद्ध नही होती क्योकि क्षरिक पदार्थमे कार्य कारण 
भाव घिद्ध नही होता । घच्छां तुम कहते हो कि पदाय' क्षरिक है किया जानेते तो 
क्षणिक पदार्थामे किये जानेकी बात सिद्ध नहीं होतो, क्योकि पदार्था क्षणिक है। 
जिस समय उत्पन्न हो उत पमय वह कुछ भी समर्थ है नहीं । उस समव तो उसे यह 
वडी है कि मेरा स्वरूप बन जाय पूरा | भव स्वरूप बन चुका । श्रव इसके बादमे 
कार्यका नम्बर आानेको था, इतनेमे ही वे जनाब नष्ट हो गए । तो भव कार्य कीसे लि 
हो ? तो कृतषकका स्वरूप सिद्ध न होनेसे कृतकत्व हेतु क्षरितक पदाय के परिजाव कय 
देगेका कारण नही हो एकता । इस तरह जब पद्माय की क्षरिकता घिद्ध गही हो 
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सकती व वित्कुल स्पष्ट समक लेना चाहिए कि विद्वांस जिसके लिए किए हुए हैं 
शोर प्रतीति जिम प्रकारकी हो रही है कि ये सब पदार्थ स्थिर स्थुल झौर साथाग्ण 
स्वभाव वाने हैं वढ़ युक्त हो है स्थिरका तात्पय हुप्रा कि भ्रनेक समयतक टिकने वाले, 
स्यूलका तात्यय॑ हुआ कि परस्परका सम्बन्ध वनाकर िण्डरूप होने वाला। और 
साधारण ल्वभावका तात्पर्य निकला कि-सर्च पदार्थों उप उम्र प्रकारके सह धर्म 
पाये जाते हैं इससे एक दूसरेके पहशा रहने वाला ऐसा मानना चाहिए । ऐपा माननेमे 
सामान्य श्रा गया । सामान्‍्यका ख़ण्डन क्षएणिकवादमे किया जा रहा था वह खण्डित 
नहीं हो सकता । स्थिर स्थुन साधारण स्वभाव भावर्ी प्रतीति सही है सारे पदार्था 
सामान्य विशेषात्मक हें श्र ऐसा ही पदाथ' ज्ञानके विषयभुत हुम्ना करता है । 


स्थिर रथूल साधारणस्वभाव भावकी सिद्वमे सम्बन्धका प्रतिपादन 
शकाकार कहता है फि पथ्माणुवोमे परस्पर सम्बन्ध हो नहीं हो सकता। जैसे कि 
लोहेकी छडोम परस्पर एफरव भ्रथत्रा सम्बन्ध नहीं हो सकता इस कारण जो कुछ 
लोगोको इन पदाथोंमे स्थु्न झ्रादिककी प्रतीत हो रही है वह सब भ्रान्त है । जो 
पदार्थ' मोटे जच रहे है तो भआन्त है क्योकि परमाणु परमाणु सब न्यारे-व्यारे है 
भौर वे कभी एक पिण्ड नही हो सकते । इसी कारण फिर जो स्थिरताका ज्ञान हो 
रहा हे कि यह स्थिर है, स्थिरता प्रतोति भी भ्रान्त है। जब भरु-प्रणु न्‍्यारे न्यारे 
है भ्रौर पिण्ड बन नही सकते तो लोग पिण्डमे ही तो स्थिरताका भ्रम किए हुए हैं। 
साथ ही तीसरी वात जो कही है कि यह साधारणस्वभाव है भौर एक दूसरेके 
समान है, जैसे गाय गाय सव परस्पर समान हैं। जब परमाणुवोका सम्बन्ध ही नही 
वनता तो सहषाताका ज्ञान भी भ्रान्त है तो सहद्य भादिककी प्रतीति अ्रान्त होने 
के फारण फिर कंसे सामान्य स्वभाव पदाय' घ्िद्ध किया जा सकता है । समाघानमें 
फहते हैँ कि यह कहना युक्त नही है, कारण कि सम्बन्धकी सिद्धि तो प्रत्यक्षसे ही 
है! रद्दी है। थो पदार्य' प्रतिभ्नासमे झा रहे हैं वे वरावर सम्बद्ध भ्रा रहे ना, चुकि 
तज्त भीट भादिक जो जो कुछ भी हृश्विगत हो रहे हैं वे सत्र पिण्डडपसे सम्बद्ध होते 
हुए नजर ग्रा रहे ऐं। देखो-फपड़े हैं तो ततु सम्बद्ध लजर आ रहे हैं, रूप जच रहा, 
रस जप रहा, गध है, स्पर्श है भोर इन काठ चौकी झादिकमे घनीभूत होकर यह 
परमाणुवोका पिण्ड नजर प्रा रहा है । यदि इनमे सम्बन्ध न होता नो फिर इनका 
प्रतिमास चिसरा ठुग्चा होना चाहिए था । पर विसरा हुआ कौन जान रहा है। सब 
सस्पद्ध ही दिप रहे हूँ। फोई अन्य इस पिण्डरूपके प्रतिभास होनेके कारण हो तो 
झोर कोई फारण नदी । ये सम्बद्ध हैं। धने मिले हुए हैं इसोलिए ये ऐसे सम्बद्ध 
नजर भरा रहे हें। तो प्रत्यक्षते हो जब सम्वन्धकी प्रतीति हो रही तब यह फहना 
प्रश्तिठ ऐ ताथ ही यह भी तो विचारिये कि परभाणुवोका परस्पर उम्बन्ध नही है, 
स्‍्थारे न्थारे हें ये ऐसी प्रतवोति वो नही हो रही, उसकी तुम कल्पना कर रहे शोर जिय 
को भप्रवीष्ध दो रही कि ये सब पिण्दरूप हैं, सस्दद्ध हैं, उसे तुम भ्रान्त बता रहे। जो 


१४६ ] परीक्षामुश्त मुप्प्र वयन 
प्रत्यक्षत्तिद्ध बात हे उत्तका अपलाप करना ठोक नहों है । 


ग्रणुमओका परस्पर सम्बन्ध ने माननेयर पर्थक्रियाके श्रवावका प्रसय- 
धोर, मी देतिये -- यदि परमाणु ये मिलकर एक हि०्एमे ने होते ता इनमे अब क्या 
नही हो सफनो । धटेमे पानो भरते हैं ता दि उम्रन परमाशु पिश्तठ हुए हो वो 
पानी कैसे भरा जायगा ? काममे से रहे हूँ और फिर नो कहू रह कि 2 सब ऋ” ता 
हैं पे सव बिसरे हुए हैं। इनका परम्ारमे सम्जन्ध नी है । प्रत्यक्ष हम्विगत, हो 
रही है कि इनका धम्वन्ध है परमाणुरोका प्गर परलारमे सल्रख ने हा ता बत्ता 
फोई धडेमे जय रस लेये | फंसे रखेगा ? प्रयवा कुर्से जद सरोज लवे, केगे 
शिचेगा ? अगर सम्पन्ध नदी मान तो ये साटगे काम नहीं बने सफ़त । और, नी 
प्रत्यया देशललो-- एक रस्तीका छोठ पकडफर सीचा तो र॒म्त्रो उच्कर भ्रा जाता है 
तो त्म्वन्ध है तमी तो लिचफ़र प्रायो, सम्यन्य मे हो तो बीस उचकर भये । 
जिल्षरे हुए बहुमसे ग्रेट्रके दाने पड़े हो ता १०-२० दाने उठानत डेर तो नहीं प्ररक 
थझाता | तो जहाँ जो विलरा है वह वा प्रत्यस्त सरिनय हैः दावका डण्ड। एक जगह 
से उठावें तो घारा उठ जाता है । एक जगहसे ।हसावा त्ता सारो जग हित जता है। 
तो ये काम सब त्रता रहे है कि ये सब मिलकर एक विण्डका हो गए। इशते धिद्ध 
है कि इनमे प्रनेक परमाणुवोका धम्बन्ध न होता तो इनसे प्रकिया नही हो सकती 
थो | फोई काम नहीं लिया जा धकता था । 


भ्रणुझमे पारतव्यलक्षण मम्बन्बडी अ्श्तिद्धिका शकाकार द्वारा 
कयत - दाकाकार कहता है कि तुम इन परदार्थोम प्रणुत्रोेमे परस्पर क्षखस्प मारते 
रह हो तो उस पम्बन्धका भ्र्य क्या है ? याने परत-बता हो जातका नाम सम्बन्ध है 
या एक दूपरेमे प्रवेश कर जानेका नाम सवध है । यदि ऊढ़ो ह्लि सम्य व ताम है पर- 
हन्चताका, एक दुभरेके परतन्ध हो यए इसह़ा नाम है सम्बन्ध जे हि दो रप्तियो 
को पररपरमे एक दुसरेसे वाँध दिया तो देखिये वे एफ दूपरेके परतन्न हो गई । हा 
ऐसा सम्बन्धका प्र दे? यदि यह श्र्य मानत हो तो यह बतलावों कि वे दो पी 
जिनमे परतस्मता भायी है वे पहिनेसे तय र अपनी श्त्ता रखने वानी दे या वे 
प्रनिष्प्ष हो पैदा ही न हो इस प्रकारफे ऐसे दो पदायोंगे, परतस्तता 
रूपफी कल्पता फर रहे हो वे दो पदाथ' भ्रनिष्पन्त तो हैं नहीं | यदि अनिष्पत्तर 
परतन्त्रता मानते हो तो जो स्वरूपत्ते ही भगत्‌ हैं, उत्पन्त ही नहों हुए है 3 
वदाथोसि सम्बन्ध साननेपर फिर तो खरगोशके सींग शौर छोडेके सींग इतमे भी 
सम्बन्ध बना दो, इनमे भी पारतत्रत्य बना लो ; तो जो चीज धव्ततु है उतमे पम्ब्ल 
क्यों कद्दा जा सकता ? यहा तुम मानते हो हि प्रत्येक पदार्थ भ्रतिष्पन्त है । ऐें 
झनिष्पन्नका भ्र्था है, जितकी सत्ता नही, भनिष्यन्नका प्र है जो उसन्न ते हो ! ते 
थो बने नही, भव्तत्‌ हैं उसमे सम्बन्ध कैसा ? यदि कहो कि हम उतः निष्पक्ष दोंगो 
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पदार्थोमि परत-चतारूप सम्बन्ध मान रहे हैं भ्र्थात्‌ वे दोनो पदार्था निष्पन्न हैं, 
स्वतन्त्र हैं, परिपृर[रूपसे उत्पन्न हें तो जो स्वतस्न्र हैं, निष्पन्त हे उनमे परदन्त्रता द्दो 
ही नही प्कती | क्या कोई भो सत्‌ किसी दूसरेके श्राधीव हें ? श्रष्यात्मवादम तो 
इसका बहुत वडे विस्तारसे वर्णन चलता है कि कोई भी सत्‌ किसी दूसरे सतुके 
झ्राधीन नही हो सऊता । जीव झौर कर्म इनको घनिष्र सम्बन्ध वाला माना है लेकिन 
प्रत्येक जीवकी परिणति कमेंक्री परिणतिमे नही होती । तो जीव कर्मकी परिणत्तिसे 
परतन्त्र नही है किन्तु झरने ही विशभ्ावसे परतन्त्र हैं। तो जब निष्पन्नोमे परतन्त्रता 
नहीं बन समती है तो सम्बन्ध भी नहीं बना । तो सम्त्नन्धका लक्षण परत्तन्त्रता तो 
कह नही सऊते, के पेकि जिसमें धम्बन्ध बना २हे हो यह पदार्थ ही भ्रगर असिद्ध हैं, 
असत्‌ है तो सम्बन्ध क्या ? भौर, वे दं,नो पदार्था तिष्पन्त हैं जितमें कि सम्बन्ध 
बनाया जा रहा तो किर परतत्रता क्या ? जैसे एमालय पव॑त शौर विन्ष्याचल 
पवेत ये दोनो पूरे हैं ठो क्या ये किसी दू +रेके अ,धीन बन गए ? इसी प्रकार वे भ्रखु 
निष्पन्न है तो उनमें परतन्वरता नहीं बन सकती । इस कारणसे सभी अणुतरोमे वास्तव 
में सम्बन्ध नही है। हु 


प्रणुओमे रूपदलेष ' सम्बन्धके श्रभावका शेंकाकारद्वारा प्रस्ताव-- 
यदि कहो कि रूपदलेष वा प्रन्योन्यप्रवेश हो जाय इसका नाम सम्बन्ध है, शका- 
कार ही अभी कह रहा है कि जैत भादिक लोग प्रगर सम्बन्धी पह व्याख्या 
करें कि एक टूसरेमे प्रविध्त हो गया उसका नाम सम्बन्ध है तो भला सोचिये तो 
पद्दी कि सम्बन्ध होता है दो पदार्थोमि | एकका सम्बन्ध क्या ? एक तो एक हो है। 
तो जब वे दो हैं तब एक दूमरेमे प्रवेश क्यों कहलाया ? शौर, भ्रगर वे परत्पर 
भे' प्रवेश कर गए वी वे एक ही हो गए | भ्रव उनमे सम्बन्ध क्या छू ढना ? तो भव 
सम्बन्ध ही न रहा उनमे, भनन्‍योन्‍्य प्रवेश कर दिया श्रौर इत तरह वे एक बन गए 
तो ब्रव दो तो न रहे । तो जब सम्बन्ध दो पदार्थ न रहे तो सम्बन्ध नहीं लगाया 
जा सकता, क्योकि सम्बन्ध दो पदार्थों मे होता प्रन्योन्य प्रवेश मनिरन्त रहता है 
अथवा निरन्तर वना रहनेका तांम है रूपश्लेष । जैसे यह चौकी यदि एक पिन्डरूप है 
तो ऐसा सघन निरन्तर बनता रहे जिसके धीच अझनन्तर न हो । उमीके मायने रूपशलेष 
है, वही सम्वन्ध है ॥ तो शकाकार उत्तर देता है कि देखो-नैरन्तर्यंका जर्थो क्या है? 
निरन्तर बना रहना, भ्रन्तररहित बना रहना। आांप भन्योन्याप्रवेशका रूपइलेषका 
' झ्र्था यह कह रहे हो कि एक पदार्थ दूसरे पदार्थ के ऐसा निक्षट रहे कि उसके बीचमें 
न भन्तर न भाये । इसीको तो सम्बन्ध फहले हो ना ? ऐसे ही भ्रणुवोका 
सम्बन्ध मानते कि वे अर एक दूसरेसे ऐसा चिपटकर रह गए कि उनके बीचमे कोई 
एक भ्र॒णु डालने तककी भी जगह न रहे । ऐसा वह पदा्षे भ्रन्तररहित हो उसका 
ताम सम्बन्ध वदाते हो । जैसे चौकीपय यह चश्मा घर रखा तो यह सम्बन्ध हो गया 
इन दोनोका, सस्वच्यके मायने यह दे कि इन दोके बीचमें कोई अन्य चीज नही लगी 


ब्प्पु पदाढ्ाबुततुतश्रवचत 


| यदि चौड़ी पर कयणा बिद्ठा है भौर उतर चश्ाप्पर रफ्ता तो चल्ताधएफा 
रि भौड़ीहा पम्पन्ध ने कदा जायता, हयोदि जौहों प्रोर चदइना ये निरसतर ऋो 
॥। इसके बोबन प्रलर पड़ा ठुप्रा हे । तो यदि ऊडा हह निउन्‍्त छा नाम हा- 
पे हें बाते उन पने परदार्याँह योगमें झोई घस्तर नहीं है रो एवी मधन अवहदा 
उछका ताम दे झछाएजेप । शहाकार उत्तर दे रद्ा है कि निरलरवाडा नो प्र है 
(रासका प्लाव । प्रत्वरके ने द्ोन॒झा नाम है झ्परनेय मो प्रस्तरानऊा प्रवाव 
| प्रवाह्तचिक्त है । भउातिक हूँ, तुच्छा रायकय है. घरारालका प्रमाव | प्रमा३ 
यने वुष्दयामाव, कुछ वही, तो प्रस्तरात् हा प्रयाव जब नुच्चावाय रूए है तो उतर 
| सम्बन्पराना द्वी नहों वन सफती । ऊटुत दो कि सम्दस्ध नाम हैं इसडा कि 
पंग्ालफा प्रभाव द्ोना ) तो प्रस्तरातका प्रताव कोई घोज दे नहीं है । प्रमाव 
व्याभावष्प है, निधेषरूप हे । फोई वात तो नही हुई कि प्रभाव दे, ता प्रमावमें 
प्यन्‍्य क्‍या होता है ? प्रभाव सम्बन्धरूपताका सबत्प नहीं जुड़ मक्का ६ प्रौर 
दे निरन्त रता सो कि प्रभावझ्य है। कारई वस्तु नद्ी है, उतका गब्बर संदन्यहुप 
नते हो तो किर तालरताफा नो प्रपात्‌ घर्तर बदित रहुनतेका लहथ थे हस्बाय 
३ डालो | निरन्त रताका प्रथो ह प्रजरालका प्रभाव । तो प्रसराज दा पयाव ता 
एललुहप दें । उसने सजरस्घरू ला नहीं मात सद्ो। प्रोर, क्र य्रम्खतु़ 
विन्यरूपता! मानलें तो सास्तरतामे भी सम्ब्ध मान खलो। काना ऊंट हि 
हू भो सम्बद्ध है, हसने सखबलदाफ! सम्बन्ध है ।यो सनेस्त दोष होतेक पढ़े मो 
दे ठीफ नहीं बेठती कि हाइलेका वाम तम्बन्य दे । 


सर्वात्मना व एकदेशेन रुपइतेपकी अ्सिड्धिका शंकाकार हारा अ्िं- 
दन--प्रव शकाकार धोर भी कह रहा है कि यह जो झूपदनेय हुमा जिसक्ते चहे 
योग्य प्रवेश कहो भौर चाहे किसो प्रकारफा मिलारट कहो । यह बतलावो हि १६ 
पक्‍न्नेव उन दो पदायोमि सर्व देशोले हुई हे या एक देशमे हुई है ? एक पदार्वम परवे् 
र॑ गया इसका नाम कहते हैं रूावलेप तो यह बतलाबों कि वह कोई मखु एव देशहे 
वेश कर गया या एक देमपे प्रवेशकर गया ? यदि कहो कि एक परफाणु दूसरे ए/- 
जुमे सर्वात्मक रूपसे प्रवेश कर गया तब्र तो भ्रनन्त भी प्रसु हो, जो पिण्ड हैं वे मी 
एुप्रान्न रह गए, क्योफि प्रत्येक अरपु पदधंमे पूरे रूरते प्रवेश कर गए । वो ढहई 
णुत्ते बढ़कर कुछ नहीं हो सकता । तब वह भणु रिण्ड पभरणु मात ही रह पा 
द कहो कि उन भरणुवोका परस्पर प्रवेश एक देशसते होता है सर्वदेखसे नहीं होठ 
यह बतलावों कि वह एक देश उस परम/रुडे भार्मस्‍्वरूप है या उमर परमाणुने 
ई मिन्न चौज है एक देश ? परमाणुमे एक देश है भौर उध् एक देश्षेसे परमांखुश 
प्रदेश है, तो यह बतलावों कि एकदेशसे वह एक देश उत परमाखुवों रुप है यो 
मारुत्ते कोई भिन्न चीज है ?ै यदि कहो कि वह एकदेश परमसाणुरूप है, 
वो यह बात नही वत सकती । क्योकि परमाणु तो निरश है, उसका भ्रश्न नही है । 
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जो सबसे भाजिरी प्रद्य हो, जिसका दूधरा अश न हो सके, उसका ही नाप परमाणु 
है तो फिर उम्र परमाणुमे एक देश बन गया तो इसके मायने है कि उसमे कोई प्रंश 
है । उनमेस्ते एक प्शक्की वात कह रहें, तो जो निरश परमाणु हैं उनमे एक देश से 
रूपइनेष हो हीं नहीं धकता । परमाणु निरश है भौर एक देश जो माना, वह भी 
परमाणुस्वरूप तो क्या रहा, परमाणु ही रहा | भ्रव उसका एक देशसे क्या सम्बन्ध? 
यदि कहो फि एक देश भिन्न चीज है तो ल्‍फर यह बतलावो कि उन एक एक चीजोका 
परमण्णुमे भी सम्बन्ध कैसे हो ? क्या सर्वेदेशसे हो या एकदेशस्ते हो ?े ऐसे ही प्रइन 
उठते रहेगे। इनका उत्तर कहीं भी न हो पायगा । तो प्रनवत्थां दोप आता है । इसी 
प्रकार न तो स्विरस्थुल् पदार्यस्ते परतस्ततारूप सम्बन्ध रहा ओर ने रूपश्लेप वामका 
सम्बन्ध रहा। झ्नएवं जा यह ज्ञान हां रहा यह स्थिर है, यह स्थूत है श्रादिक त्तोये 
सब प्रान्त ज्ञान हैं और भ्रा त होनेसे सामात्य पदार्थकी विद्धि नहो हो सकती । 


पदार्थोमि पारतन्यलक्षण सम्बन्धका तथा सम्बन्ध विधिका प्रतिपा- 
दन--अदायों मे द्रव्य, क्षेत्र काल, भाषसे प्रिद्ध करनेके लिए क्षशिकवादीने जो वम्बध 
के भ्रभावकी सिद्धि की थी उपमे ज। यह विकल्प उठाया था कि सम्बन्ध नाम किसका 
है ? क्या परतन्वता हो जाने का नाम सम्बन्ध है या रूपश्लेप हो जानेफा ताम सम्बन्ध 
है । तो पारतन्व्यनक्षत सबन्धमे जो दुषण दिया था शकाकारने वहू दुषणु उपयुक्त 
नही है। कारण यह है कि स्कघरू पसे एकत्व परिणमन होना यही तो पदार्थोौकी 
परतन्रता है । भौर वह प्रतीतिसे बरावर प्रसिद्ध है । यह कहना कि श्रणु अरणु प्रत्येक 
लोहेकी सलाईकी तरह न्यारे-न्यारे हैं, उनमे परतन्रता फैसे बन सकती है ? तो पर- 
तत्रता देवो बिल्कुल प्रत्यक्षसें स्रिद्ध है। जैसे चौकीको सरकाते है यो उप्तमे भ्रनन्त 
परमाणुवोको उनके पीछे सरकना पडता है । तो स्कथ रूपसे परिणमन होनेफा नाम 
परतत्रता हैं। भिन्न मिश्र परमाण जो थे भ्रव वे भिन्न रूपमे न रह सके, स्कघरूपमे 
भरा गए यही तो परतेंत्रता है, अन्यथा इन क्षरशिकवादियोके द्वारा माने गए अ्रसवधमे 
भी यही दोप दे सकते हैं भौर देखिए पदार्थोका सबन्ध हम न नर्वोत्मक ९ पसे मानते 
हैं न, एकदेश रूपसे मानते हैं भ्र्थात्‌ सम्बन्धके ये कारण नही कहे जिनसे कि यह दोप 
भा जाय कि सर्वात्मसे सम्बन्ध हुआ प्रणुत्रेड़ा सारा पिण्ड भ्रणुमापर रह जायगा मादि 
जो दोष दिये गए वे दोष सस्मव नहों हैं, क्योकि हम न तो सर्वात्मकहपत्ते सम्बन्ध 
माननेका नियम बनाते हूँ प्रौर न एक देश डपसे सम्बन्ध होनेका नियम बनाते हैं, 
छितु प्रकारान्वरसे ही यह सम्बन्व माना गया है। भरुवोमे सर्वेहूपते सम्बन्ध झस- 
म्मव है भौर भ्रणुत्रोमे एकदेशका मी सम्बन्ध असम्भव है। सर्वदेशका सम्बन्ध तो यो 
झस्तम्भव है फ़ि भखु क्या पूरे रूपसे दूसरे भ्णुमे चला गया सो तो नही । ऐसा मासो 
तो दोष दे सकते कि फिर अणुवोका पिण्ड भ्रणुमात्र रह गया भौर अखुवोमे एकदेशसे 
इस कारण नही कि अ्रणुवोमे भ्रश तो नही होते कि यह भ्रणुवोका एकदेश है, यह 
दूसरा देश है, इस तरह अनेक प्रदेश मिलकर अखु नही बने ! तो अर॒वोमे नो 
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पर्योर्मकरू्पसे सस्पत्य सम्मय हूँ धौर ते एक्शन, किस उड़ तो प्रक्ाररतरत्ते सन 
है। प्रदारागवर उया है ? सो सभी दा थेंत + पढ़िये तो गढ़ धसझछेे धर दम स्कवाम 
सम्पत्य प्ररयक्षतिय दे वेयोकि इसमें सब्यस्पड़ों उरामर अनोति था रदी है तय इसवे 
पम्पन्ध १रहिये छिठ्त रापमे हे बढ़ हे लि।पम रद्वास्यफ् निमितत । प्रणुवोग लिख 
झौर स्थत्म गुण है विकके झारग3उ इनमे 4 माना गया ते । 


सम्बन्धमिद्धिफे प्रसगमे हृष्टान्तपुर्वफ प्रऊजारलर भौर फचमित्‌ एफ- 
स्व परिणतिकी घिद्धि - मंत्र मत बोर पानोमे सम्दन्प पा है ना । पर व्लिश्ध 
मोर रुक्षताफे शारण दो ती टृघा दे । मत 2 एड घोर पानो दे छ्वित्य। जैसे दानो 
फा हम्पन्ध बने जाता है ऐगे हो प्रशुयोगे फोई प्रथु जोते है स्निन्ध जोर फोई चूका, 
तो इन कारणोंत ये घर नस्बस्थ मित्र जाने दे । धौर, तम्उन्य द्वासवर ता वदाधोपि 
पहिले तमयमे रदने बातों स्थित्िस विलन्चद्ा स्थिति हो जाये दे । थे परमाणु मर 
दह़ कि समवस्पहों प्राप्त ने थे ये विदजेधक्ानें थे। घोर जउ तम्यस्थ दो गा तो ये 
प्रदिनष्टरूपमे भा गये पा दरिग्रे--उन परमार गेमे विश्विष्दलप बनेका त्याग किया 
सौर सम्पन्यितरुप पनेडा ग्रढणा किया । तब देधिए हि कियो ध्रकार प्र्म्पत्ते हुईं 
ना कुछ गत । बच मह एडद्थ परिषनि दे । सम्बन्धते परदिति थे श्रणु बिल्कुल 
घ्तन्प्र व्यारे स्यार थे | श्रर सम्यन्ध दोनेपर थे हो भरण विश्नरवतकों त्याए देतें हैं 
धभौर गदनेपलपको ग्ररण कऊरए दूँ । तो परदइिति प्रतम्पधकी इशामे छा ऊुछ विनक्षणा 
बात प्रापो दे, सम्पन्ध होनेपर बच यह उसमे एक़र्र परिणति हूँ यह्री स्म्म्य है 
पदायंम । येत्ते क्षण फ्यादी मानते दे फ्रि जब चित्रशान द्ोता है प्र्वात्‌ पदार्थ है 
दुनियामे ग्नस्त ये तब पदार्थ ज्ञानमे प्रपना आहार दे देते हूँ । घितनी जितके शानमे 
मोग्यता है उतना उप्र बराबर प्रदान कर देया देतों जब आफार उतर समस्त 
पदार्धोका भा गया शानेभे तो भव ज्ञानमें यह भेद तो नहीं फर पाते कि देसों -पहु 
हो है नौनादिक ध्ाकार भोर यह है गान। ज्ञानमें झ्राफार प्रा आनेपर अब वहा यह 
विभाग नहीं कर सकते कि मद तो है जानकों वात भौर यह है नीताऊारकों पात। 
तो जैसे वित्रश्ञानमे नोज भादिक भ्राफारते तम्बन्ध है भोर वह ऊँसे सम्भव है। 
एकत्व परिणतिछफ, लित्रमे मह भी जाहिर दो रहा है कि सम्बन्ध दोनेसे पहिले जो 
झ्रवस्था थी शानफी उसको तो त्यागें ओर वोलादिक ग्राकारोका सम्बन्ध होनेपर उत्त 
शानक्षणमें एफ नवीन परिणत्ति हुई तो फ्रयया रूप परिणाम जाता यह हुई एक 
परिणति । वी हुम्रा सम्मन्ध । जेसे विच्रञ्ानमें नोलादिक भ्राकारका सम्बन्ध है 
इसी प्रकार इन भरुमोमे भी परस्परमे सस्पत्ध है भोर इसी कारण वे अणु पहिते 
हो बिश्वरेपनमे ये, उस का तो त्याग किया और प्रव सदलेवरूपमें श्रा गए । चित्रशान 
में भी जात्यतर रूपका उत्पाद होना, इसके भ्रतिरिक्त भौर कुछ भिन्त सम्बन्ध तो 
नहीं कह सकते, यान चितरज्ञानमे जो नींचादिक झनेक भाकार पाये हैं उत नीला” 
दिक प्राकोरोते इस शावकों प्रल्ग तो नद्ी क्रिमा जा सकता । प्रशव्रविवेधनताका 
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नाम मम्बस्य है सो वह इत् हो जात्यतररूपसे वना है | उसमे भी यदि हम पूच्धते लगे 
कि उमर ज्ञानसे नौज़ ध्रादिक प्राकारका सम्बन्ध कया उर्वदेशस्ते हुआ है या एक देशसे 
एम्मा हे ? यदि एक देशसे हुमा हैं तो नोलादिक आकार जिस प्रकारका अपना 
लक्षण रफ़्ता है प्रस्त प्रकारक लक्षणमात्र यह ज्ञान हुआ । और यदि एक देशका 
प्स्त्रस्व हो इस नोलादिद घाकारका पदार्धोंका ज्ञानके साथ एकदेश सम्पन्ध रहा, 
फिर कोई ज्ञात छर्वंग ही तहीं सझता । तो इस कारण जैसे दबाकाफकारते स्वय चित्र 
भानमें दोलादिक पस्राकारका सम्यन्ध माना है और वह तम्बध कोई विलक्षण जात्यतर 
सम्नन्प है, ता एसे दी प्रण प्रणु में यो सम्यन्ध होता है वह लिग्ध झुज्ञत्व गुणके 
कारण एफ जात्यतरएपय सम्वन्त होता है। 


सम्बन्धपद्तिया प्रस्दन्ध पदायॉमे भिन्न-निश्न पठतियोमे पाया जाता है 
जैसे फिन्ही पदार्थोप्त ग्वपरलेप श्रन्योन्य प्रवेश रूप हे श्रर्यात्‌ एक पदार्थ दूसरे पदार्थम 
प्रयेध कर गया है । जेय सत्तू पौर पाती इनका जो सम्बन्ध है वह एक दूसरेमे प्रवेश 
किए हुए है । छिसको परदार्थामि तो इन्योन्य प्रवेशरूप सम्बन्ध हो जाता है श्रौर किन्‍्हीं 
में अदग सश्वय पावर सम्बत्ध होता है । जैसे दा अगुनियाँ धापसमे जोड़ दी गईं तो 
यह प्रस्यो-य प्रवेश धम्यन्ध नही है | झ्गुलीमे प्रगुली चली गठी गईं कितु प्रदेशका 
मम्पफ हो बण । एक भरगु्ीके प्रदेश्श दूसरी भगुलीके प्रदेशमे सम्पर्क हो गया । इस 
शफारब प्रदेश सध्वेपरूप सम्बन्ध हैं । तथ ऐसा दंपप देना कि सम्बन्ध साननेपर उनसे 
प्रदावता था जागगा यह प्रसगत बीत है । जैसे प्रमी बताया कि अगुती झगुलीकफा जो 
मम्ज्ध है चह प्रदेश सदतेय सम्बन्ध है तो प्रदेश सइ पते टुच्चा क्‍या ? सर्वप्रदेशोंसे 
तो सम्परप व टुपा । सगुतीक अदेशके साथ दूवरी अझ्गुलोफे कुछ प्रदेशोसे सम्बन्ध 
दुधा तो इतने मादए0 यह कड़े बैठना कि फिरमे वच्तु साथ हो गयी यह अ्निष्ठापत्ति 
गह! है । पेंसो ! ए# देशका तो सम्पन्प हुआ मोर बाफ़ीके देशरा सम्बन्ध ने हुआ 
मी बरी दोष या बरी पब्रावा दि बढ़ तो इप्ट है। जा उदार्व बठधअदेशों हैं उसमे परस्पर 
पहि प्रदण सश्ुपठा सम्सन्‍्ध होता है तो एक देशद सन्वन्‍्प द्वाता है भौर उत्त वस्लुप्रे 
ऐुय। प्रन > ग्ररा नाते गए हें । घोर इसी प्रकार इसमें झनवस्या दोप भी नही दे सकते 
भरोकि उद दब पदार्च के उन्दी $ प्रयोग प्रध्पस्तामाद बड़ी ९, परणिप्र है, एंरुयर हैं, 
फैप | ब्रदर बढ्दा, अरोदद़ का राग हुप उसने नेद ररवे हें । शक घगर प्रदेधवान 
परदाउते ५रगझत देद ऋर दिया प्राय ना प्रदेश हा प्रदेशवानक सेव तम्वर्द पैसे बनेगा 
था बाघ 2? यदि इ्ों कि प्रन्व प्ररेशफर दारा सन्यर्ध चने जानवा तो इयमें घनवस्सा 
पोध था है। भौर यार उनको कऋपचिंत्‌ सत्य झथबिस्‌ प्रसित मानव तेने ई तो 
कियों २७९९ दाप बढ़ी पच्च। परनेश्मवात्मक बललुझा प्ररधित्‌ नदाभेदस्प उस्नुद्य 
प्रकार दमन पोर झरफत सदिप ददेता प्रतरष्य दो है । प्रचाति गदेध्न प्रदेशकार 
पे घष * 4३ हो घा£ 7 । प्ररशवाग 7 परेध मर्ददा विप है वा थाई मी प्रउदप 
हूँ ।, हि हु शबलि! नर २ उयाबिर प्रशित है। देव कारल वष्कारड़ विदयेपत 
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जो दोप रहे हैं वे कोई दोप नहीं भ्रा सकते ॥ 


परमाणुओओम अ्विभागिता व स्वभावभेदका प्रतिपादन--श्र 
कार कहता है कि इस तरह तो परमाणुओपे अशवानका प्रसय झर चायगा 
माणु साश हो गए, निरश न रहे । उत्तर देते हैं कि यह भी तुम्हारी बात , 
हैं, कंयोकि यहापर ब्रश शब्दका अर्थ आप क्या कर रहे हैं ? क्या अश से 
हैं था भ्रवयवार्थक है ? यदि कहो कि अश शठद स्वभावाथंक है, स्रश मायने 
तो कहते हैं कि प्रशका केवल स्वमावार्थ करनेपर कोई दोष नहीं है क्यो 
भिन्न दिशाशोमे व्यवस्थित रहने वाले प्रमेक परमाणु उके साथ अत्यथा यक् 
चन सकता था, थाने उसमे किसी प्रकार स्वभावभेढ मान लिया णात 
पधम्बन्ध बनता है । धो इतने ही मात्र कारणसे उन झरण वोसे स्वभाव भेदक 
होती है । भ्र्थात्‌ अणुनाना दिशाश्रोंमे पडे हुए है । जब वे बिश्वरे हुए रि 
देशीमे पडे हुए हैं तव उनमे स्वभाव विश्वरेपनका, स्वतन्तत!का है ) भौर, 
सम्बन्धको प्राप्त हो गए तब उनमे वह विस्तरापन भिन्न भिन्न दिश्वाभोमें र 
है । यह स्वभाव तो प्रव न रहा इसलिए कथवित भ्रणु-अखु में भी स्वभाव 
कर उनको भ्रद् श्रश कह जीजिए । पर वे दो प्रदंशी हो, बहु प्रदेशी हो, इस 
म्रक्ष वाले पमराणु नहीं हैं । यदि भ्रश श्दका प्र्थ अवयवार्थक कहते हो, श्र 
अवयव । तो यह बात बिल्कुल सिद्ध नही है। परमाणु भोमे श्रवयव वही पाये 
स्वभाव भेद तो मिल गया पर अवयव भेद नहीं है, क्योकि परमाणू तो 
उनके कोई ठुकडे नही किए जा सकते हैं, अ्तएव परमाणु में श्रवयव सम्मव * 
तो इतने फथनका तात्पर्य यह है कि परमाणु जितने जिखरे पड़े हैं वे थि 
स्वभावकों त्यागकर एक स्कघरूपसे परिणत होनैका स्वमाव बना लेंगे, ऐथा 
ही तो सम्बन्ध बन रहा है जो कि प्रत्यक्षत्रिद्ध है । तो उप्त सम्पन्धमे श्रव 
सेद हो गया | परमाणुमे स्वभाव भेद आ गया । सम्बन्धसे पहिले नाना 
दिदाप्रोमें रहने वाले परमाणुका स्वभाव और तथा सम्बन्ध होनेपर बह झआः 
उनका स्वभाव हुआ, इस संस्कार स्वभावभेद सम्मव होनेपर यह न विरोधर 
होगा कि वह अविभागी है। भ्र्थात शकाकार यह कहने लगे कि जब परमाण्‌ 
भाव भेद हो गया तो वे परमार विभागी हो गए, न्यारे न्यारे हो गए सो व। 
है । परमाणु अ्विभागी ही है । स्वभावभेद होनेसे कही परमाणु वोमे भेद अप 
नही किया जा सकता । भ्विभागी होश दूसरी वात है । स्वसावभेद होने 
वदाथे झ्तिभागीं रह सकता है। परमाणूमे इस भप्रकारका स्वभावभेद हि 
लीजिए, किस्तु वे परमाणु स्वभाव भेदके कारण विभागी बन जाय, खड लड़ 
हो जाय, उतमे भेद हो जाय यह बोल सम्भय नही है । परमारु प्रतिभागी हैं 
पनकी डालतमे परमाणुवोका स्वभाव भौर हैं तमी तो देखिए कि जब 
स्कथमे व ये परमाणु तब वहा पानी तो नही भरा जा सकता । प्ब घटरूप 
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झाये तब उसमे जल भरते प्रादिक' अर्थ क्रिया भी होने लगी । इससे सम्बन्ध वोस्तविक 
है झौर इसी कारण पदार्थ स्थिर स्थूल भौर साधारण स्वभाव वाले भी हैं । 


कथचित्‌ निष्पन्न पदार्थोमि सम्बन्धकी सिद्धि--शद्भुकारका जो यह 
कहना था कि पारतत्रयरूप सम्बन्ध वेण निष्पन्न पदार्थमि होता है या अभनिष्पन्न 
पदाथोे भ्रनिष्यन्न पदार्थॉमे हो होना भ्रणक्य है, क्योकि श्रनिष्पन्न मायने असत्‌ है| 
निष्पन्न पदार्थोमे मानोगे तो वे तो निष्पन्न-हैं ही, उसमें सम्बन्ध साननेकी जरूरत ही 
नहीं । ऐसा कहकर सम्वन्धका निराकरण किया वहु ठीक नहों है क्योंकि हमने 
सर्वंथा निष्पन्नोका सम्बन्ध मानते न संर्वया अनिष्पन्नोका 'सम्वन्ध मानते, क्योंकि 
सम्बन्ध्य दोनो पदार्थ कथचित्‌ नि न्न है जिसका कि सम्बन्ध माना गया है । जैसे 
कपडा बना है तो ततुवोके सम्बन्धसे बना है तो वहाँपर वह कपडा ततुद्रव्यरूपसे तो 
निष्पन्न ही है पहिलेसे निष्पन्न है याने ततुवोके परस्पर सम्बन्धपते चह कपड़ा बना 
है तो प्रदन तो यहा किया जायगा ना कि वह द्रठप निष्पन्न है या भ्रनिष्पन्न है ? तो, 
सत्‌के तो पुरे रूपसे निष्पन्न ही है । ततु द्रव्यझूपसे निष्पक्न ही है। भ्रव श्रन्वयी द्रव्य 
हुए ततु क्योक्ति ततु पटकारयंमे रहता है। कपडा बननेपर अन्यवी द्वव्यका पट परि- 
खमन बननेसे पहिले भी सत्त्व है, तो वह ततु द्रव्यरूपसे तो निष्पन्न हो है और पठरूप 
से झनिष्पन्न है | कपडा तो श्रभी नहीं बना ततुवोसे सम्बन्ध होकर कपडा बनेगा तो 
जो भी सम्बध वन रहा है वह कथचित्‌ः निष्पन्नमे बन रहा है, तो यह उलाहना देना 
ठीक नहीं कि सम्बन्ध निः्पन्नम्ते बनता या अनिष्पक्नमे ? निष्पन्न भायने तैयार मौजूद, 
उत्पन्त । उत्तरमे कह रहे हैं कि सवध कथचित्‌ निष्पत्तमे बनता है, सर्वथा भिष्प्त 
नही, कितू कथचित्‌ निष्पन्त बनता है । जैसे मिट्टीसे घडा बनाया तो मिट्टीके स्कधोका 
सम्बन्ध जुड़ना, पानो वगैरह लाकर उसका एक पिण्ड बना तभी तो घट बनता, तो 
उम्में जो मिट्टीके अ्रणुवोका सम्बन्ध बना धौर घठ वन गया तो वहा देखो कि मिट्टी- 
रूपसे तो पदार्थ तिब्पन्न है भौर घटरुपसे पदाय भ्रनिष्पन्त है तो निष्पन्त पदार्थोर्मि 
सम्बन्ध बनाकर अनिष्पन्न पदार्थ (कार्य) निष्पन्न होता है। जैसे तवयोका सवध 
जोडकर कपडा बना तो वहा जो भी द्रव्य है, वह सूतके रुपसे तो लिप्पन्न है, उत्पन्न 
है, तैयार है, सही शुद्र है और कपडेके रुपसे अभी पध्निष्पन्न है सो ततुरुष तो स्वरुप 
से निष्पन्न है, पर कपडेके परिशामन रुपसे झनिष्पन्त है | तो यो कथचित्‌ निष्पन्नका 
सम्बन्ध बनता चिरुद्ध नही है। भौर भी देखिये ! कभी कोई किसीसे हाथ मिलाता 
है, नमस्कार करते हुए, तो हाथका जो मिलावट है तो वहा सम्बन्ध ही तो हुआ, एक, 
एकफ्रे हाथका दूसरेके हायसे सम्बन्ध हुआ। | श्रव उसमे शकाकार यो कानून छाटे कि 
यहू बठाभ्रो कि वह जो सम्बन्ध हुप्ला है दो हाथोमे वह निष्पन्नमे हुआ कि अनिष्पन्त 
में ? भ्निष्पस्तमे तो कह नही सकते | निष्पल्तमे सम्बन्धी जरुरत क्या ? तो बहा 
भी यही उत्तर है कि कथचित्‌ निष्पन्नोसे सम्बन्ध हुआ। दो पुरुषोके 'वे दोनो हाथ 
प्रपमि-पपने स्वरुपसे तो निष्पत्म हैं श्लौर सयोगात्मक रुपसे भ्रनिष्पन्त हैं जो सम्बन्ध 
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बन करके एक मिलनात्मक, नमस्कारात्मक एक वातावरणखकी उत्पन्न कर देता | हो 
यो कथचित्‌ भिष्पनतमें पारततूथ्य रुप सम्बन्ध बनता है। सम्बन्धका यह पारतातय 
लक्षण प्रत्चिद्ध नही है | सम्बन्धमे पारतन्त्य तो मित्रता है। प्रचेतनका सम्बन्ध हो 
गया परस्पर तो वे परतत्र हो गए । जैसे छितर हुए भिट्टीके दाने स्वत्तम-स्वतत्र ये। 
उनका सबंध करके घडा बना दिया तो उप्ते जहाँ उठाया वहा तब उठे, जह्दा ले जायें 
वहा सबकी गति हुईं। ठो परतत्रता ही तो हुईं । जीव पौर श्रोरका सम्बन्ध है। 
सम्बन्ध नाना किश्मके होते हैं । तवधके प्रकार तो जाब लो कि कोई सयोग सवध है, 
कोई कथचित्‌ तादाक्म्म है। तो यह स्व समझ लेनेसे सवधमे विदित होती है परतनता 
अर्थात्‌ जहाँ एक जाठा है वहाँ व जाते हैं | तं। परतव्दय सवध कथयचित्‌ निष्पनतमे 
होता, प्रनिष्पन्त स्वदपता तो उत्तमे थी जो कि सम्वन्ध्स वात न थी । 


पारतन्थ्या भाव व सवधाभावके सम्बन्धकी प्रसिद्धि ग्रथवा भ्रसिद्धिके 
शंकाकारके प्रति विकल्प--भच्छा, भ्रव शक्मकार हो खुद वतादे ! जो यह *ह 
रहा है कि परतत्रताक़ा प्रभाव है इसलिए सवधका भी अ्रमाव है। परतत्रताका प्रभाव 
यो कह रहा शकाकार कि चु"कि सभी पदार्थ भपने स्वरुपसे पूर्ण निष्पन्न हैं, कोई 
कितौके ग्राधीन नही है । प्रष्यात्मवादम तो ऐसी वात सभी लोग कहा करते हैं कि 
ध्रव वस्तु स्वत॒त्र हैं, परतत्र काई नहीं है । तो जब परतत्र कुछ नहीं तो सबंध क्‍या हो 
सकता है ? तो धाकाकारने जो यह वहा कि परतत्रताका थो अ्रमाव है वह सबधके 
झमावकों घिड़ करता है। परतत्रता न होता सवध न होनेको सिद्ध करता है। तो 
उनसे पूछा जा रहा है कि तुम जो यह सिद्ध कर रहे हो कि पदार्थमे परतल्वाका 
झ्रभाव है--पम्बन्धका प्रभाव होनेसे, तो यह बतलावो कि यहाँ जो दो धीजें हैं धामते 
परतभ्रताक! भ्रभाव भौर सम्बन्धका अ्रभाव, इन दात्ोमे कुछ, सम्बन्ध है या नद्दी ! 
जब साध्य भौर साधन वोला जाता है ये। श्ररिति होती चाहिए घुर्याँ होनेते तो 
अग्ति और धुर्वांका सवध तो कुछ मात्रा जाता है । कहीं प्रनुमानम कार्यक्रारण सवध 
होता दै, किसीमे व्याप्य-व्यापक सवध हं।ता है । सवधडे बिना प्नुमान तो नही 
चनता । तो तुम जो सिद्ध कर रहे हो कि पदा्ोंगे परतन्रताका भ्रभाव है सवधका 
होनेसे, तो इन दोनोका सम्बन्ध है कि नहों कुछ ? जहाँ जद्दा सम्बन्धका भग्राव हां 
वहा वद्दा परतत्नताका प्रभाव हो । जहा परतत्रताका प्रमाव नहीं है वहाँ सवबका 
प्रभाव नहो । किमी रासे कोई सव॒य उतमे है क्रि नही ? यदि कद्दों कि सव 7 है हो 
बस घिद्ध हो गया सम्बन्ध | किपी झासे मान तो लिया सम्बन्ध । ध्रुव यद्द तो हहीं 
कह सकते कि सव जगह सब समय स्वन्घुका श्रभाव ही है। देखो / इस प्रमुमाव 
प्रयोगमे परतन्वताक़े श्रमावके साथ धम्बन्धक्ने प्रभावका सम्बन्ध जुड़ गया है। भौ८ 
यदि कहो क्रि सम्बत्ध नहीं है तो फिर साधत्से साध्यकरी सिद्धि कैसे हो जावेगी 
अ्रव्यापकके प्रमावत्ते अव्यापक प्रमावकी ख्िद्धि नहीं हो सकती अर्थात्‌ नो विप्में ग्या- 
पक नही उसके भ्रमावसे दुसरेके ग्रभावकी घ्िद्धि करना फ़िर प्रतम्मव हो जामगा। 
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प्रव्यथा हम जहाँ चाहे कह वैठेंगे कि यहाँ कपडा नही है। भाईं तुमने कैसे जाना कि 
कपडा तही है ? * श्रजी, यहाँ,घडा नहीं है इससे जान लिया, घडेके अभावसे कोई 
कपडेका अनाव कह बैठे क्योकि सम्बन्ध बिना जब साध्य साधन मानते लगे तो किसी 
झभाव कहकर किसीका अ्रमाव बता दीजिए ! तथा ,क्िसीका सद्भाव बताकर 
किसीका भी सद्भाव कह दीजिये ! इससे परतन्ततांरुप सम्बन्ध सिद्ध है प्रतीतिमे श्राता 
' है भौर सग्वन्ध होनेके कारण पदार्थमि स्थिर स्घपुल साधारण स्वमावका ज्ञान होता है । 


झसाधारणस्वरूप बने रहनेपर भी पदार्थोमे कथचित्‌ एकत्वापत्ति- 
रूप पम्बन्धकी सभवता---भव शकाकार कहता है कि देखों--प्दार्थोमे एक 
सस्पन्ध माना है तुमने रूपरलेष धर्थात्‌ एक दूसरेमे'प्रवेश। तो सम्बन्ध जो कुछ भी 
हाता वह दो पदार्थों होता । झोर, जब दो पदार्था हैं कोई तो तुमने माना है कि 
दो ही हैं,भौर हूँ वे दो स्वमावसे वे भिन्‍न हो हैं। सो वे अपने स्वरूपसे, स्वभावसे 
जुदे-जुदे नही होते | याने दो किसे कहते ? जब दो पदार्थ स्वभावसे भिन्‍न हैं तब 
उसमे, , भ्रन्योग्यप्रवेशका सम्बन्ध क़मी बन ही नहीं सकता । जब प्रकृतिसे भिन्‍न हैं 
दो पत्थर है, प्रकृतिसे भिन्‍न हैं, न्यारे-त्यारे हैं तो क्या वे एक दूसरेमे प्रवेश फर 
जायेंगे ? इसी तरह परमाणु भी सब पूरा सत्‌ हैं, प्रकृतिसे भिन्न भिन्न हैं, भ्रपने- 
भ्पते; स्वरूपको लिए हुए हैं तो उनमें फिर भ्रन्योन्यप्रवेशहूप सम्बन्ध कैसे वन 
सकता है ? इस कारण वास्तवमे सम्बन्ध कुछ चीज नही है । सर्व॑ पदार्थ स्वतस्तर 
भपने अपने स्वरुपमे होने वाले बिखडे पडे हुए हैं। सम्बन्ध तो इनका भ्रमसे दिखता 
है। जैसे कि सोते हुएमे स्वप्नमे जो चीजें दिखती हैँ वे हैं तो नही इसी प्रकार प्ज्ञान 
मे अर्थात्‌ घु कि पदायोके स्वरू पका सही ज्ञान लोगोको नही है इसलिये श्रज्ञानमे ये 
सब पदार्थ मिले हुए सरिलिष्न दिखते हैं | मब इसका उत्तर देते हैं कि ऐसा दुषण देना 
कि जब पदार्थ प्रकृतिसे भिन्‍न हैं तो उनमे ुपशलेब कैसे होगा ? यह दूषण एकान्त- 
चादमे तो लग सकता हैं, पर स्थाह्मादके यहाँ यह डिक नहीं सकता, क्योकि सम्बन्धी 
दो पदार्थों कथज्षितु एकता भ्रा जाना यही रुपदलेध माना गया है। भले ही कीछे हो 
दो भिन्‍न पदार्थ हो फिर भो उनम्रे कथचितु एकता झा जानेका नाम सम्बन्ध है। 
जैसे प्रकृतबातमे ही घटा लीजिए | परमाणु भ्रनेक हैं भोर पूर्णो स्वतः सिद्ध हैं, 
निष्पन्त हैं । उन परमाणुओमे जब ऐसी स्थिति बनती हैं कि कथचित्‌ एफता आा 
जाती दे बस वही सम्बध है। सर्वथा एकता झानेकीं वात तो ते रही, क्योकि इस 
स्कधोमे जैसे कि यह चौकी है--इसमे परप्ांणु एक-एक करके झनन्त हैं॥ और उन 
स्व परमाणुझोको इस समयमे एक स्कघरुप परिणमन है ये दोनो बातें सही हैँ कि 
नही ? तो देखो कथचितु तो रुपशलेष हो गया क्योकि भ्रव जुदे जुदे परम।णुझोेकी 
विवेचना भ्रथवा विभाग नहीं कर सकते। जैसे सत्तू और पानी मिलाया, सत्तू धुल 
गए । अब वतलावो सत्तू भोर पानीसे कथचित्‌ ऐकरव झा गया कि नही, क्योकि उच्त 
समय सत्तू झोर पानीमे विभाग नहीं किया जा सकता कि यह चपत्तू है भौर यह 
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पानी । इस कारण कर्यचित्‌ एकत्व है प्रौर सत्त, व पाती मिलनेके बावजुद भी उत्त, 
के करा छत्त,में प्रौर पानीके कण पतोपे है, हैं ना, दोनोके भलग-अलग इस कारण 
उनमे भदतलेत हैं । तो भ्रमाघारएस्वरुप रहनेका नाम है ग्रहनेप भौर कथचित्‌ एकत्व 
थी जानेका नाम है एलेप । प्र्यात्‌ कथचित्‌ सम्पन्ध है, सर्वेथा सम्बन्ध नही है। भौर 
यह धम्बन्ध उन दो परदार्थोके द्वित्यका याने दो बने रहनेका विरोध नहीं रखता । 
जैसे धनन्त परमाणुवोको मिलकर यह स्फय चौकी वना है, तो सम्बन्ध तो हो गया, 
पर यह सवध होनेगर भी वे परमाणु एऋ एक कर प्रतन्‍्त हैं | इसका कोई विरोध 
नहीं ग्राता | क्योकि सम्बन्धकों दक्ामे मी वे परमाणु प्रत्येक श्रपना अपना अ्रवाधा- 
धघोरणल्वरप बराबर रख रहे हैं ! 


ग 


श्रपेक्षिकत्व हेतु देकर भी सम्बन्धके श्रभावकी प्रसिद्धि -प्व शकाकार 
कहता है कि देखिये सम्बन्ध होता है प्रापेक्षिक्तत्र भौर भापेक्षिकत्व जो चीज होतो 
है वह मिध्या होतो है | जँछे यह पदार्थ मोटा है। यह पदार्थ पतला हैं, यह भाषे- 
क्षिक चोज है कि नहीं ? तो किसी एक पदार्थकों कोई प्रापके सामने रख दें तो क्या 
झाप वा मकेंगे कि यढ़ पतला है ?े कोई उससे मोटा पदार्थ उसके सामने होगा तो 
उत्की प्रपेक्षा लेकर कहा जा सकेगा कि यह पतला है । तो जैने श्रद्धाव प्रापेत्षिक 
स्रीज है इस कारण मिथ्या है इसी प्रकार सम्उन्ध भी झापेक्षिक चीज है । कही एके 
ही तो सवध नहीं वन वेठता । दूसरेकी भपेक्षा 'रखते हैं तो सम्बंध बनता है ) तो 
यो भ्रापेक्षिक होनेके कारण सम्बन्ध स्वभाव मिच्या हैं । उत्तर देते हैं कि इस तरह 
सम्वस्धकों मिथ्या कद्ोगे तो हम कहेंगे कि भ्रतम्वन्ध मिथ्या है । जैसे सम्बन्धका 
होना किम्ती दुधरेकी अपेक्षा रखता है इपी तरह सम्बन्धका ने होता भी दुसरेकी 
' झपेक्षा रखता है । जब कहां जाता कि इसमें सम्बन्ध है तो प्रदव होता कि किससे 
सम्बन्ध है ? तो इपी तरह जब कट्दा जाय कि इसमें सम्बन्ध नही है तो वहाँ प्रश 
हो सकता है कि कितसे सम्बन्ध नहीं है ? तो जैछे सम्बन्ध भापेक्षिक है इसी अकार 
सम्बन्धका प्रमाव भी आपेक्षिक है। और श्रायेक्षिकका सानते हो मिथ्या तो धम्बन्ध 
का प्रभाव भी मिथ्या हो जायगा । इस कारण ग्रापेक्षिक होनेपर भी जेसे उम्वन्ध 
का प्रभाव मानते हो इसी प्रकारते सम्बन्ध भी मान लिया जाता चाहिए। 


' अ्रम्बन्धक्नो आपेक्षिक वताकर अ्वास्तविक सिद्ध करनेकों क्क्ता नें 
समाधान --शकाकार कहता दे कि प्रपम्थन्ध तो निविकत्स पत्यक्षज्ञानमे स्पटू *तिं- 
भान द्वोता है, इस कररा प्रनापेक्षिक हे है। सम्ब'घक्रा नियेष करने वाला क्षशित- 
वादी कह रहा हैं कि दो पदार्थोंप्रे सम्बन्ध नही; है। तो जब सम्हस्् नहीं है हो 
असम्बन्धका ज्ञान तो प्रत्यक्ष बुद्धिमे अ्रतिमात मान होता है, क्योकि क्षणिकवाइका 
प्रत्यक्ष है निविकल्य भौर णद्दा कुछ भी विकलर नही है वहा सम्दन्ध यों विदित नही 
होता । तो अप्म्वन्ध भ्नापेक्षिक ही है ! इसके परचात््‌ होने वाले विकल्पके द्वारा 
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निद्चित किया गया यह असम्बन्ध झ्रापेकषिक कहलाने लगता है। श्रर्थात्‌ सर्वप्रथम 
तो जब प्रत्यक्षते पदा्थोंकों देखते, हैं तो सभी पदार्थ स्व-स्व लक्षणमात्र नजर श्राते 
हैं भौर उस द॒ध्िमे भ्रसम्बन्ध अनापेल्लिक है ।-दसके पदचातु जब विकल्पसे कुछ निरणेय 
करते हैं पदार्थोके बीच तो सभी पदाथथ अपने अपने स्वरूयमे है । किसीका 
कसी, अ्ग्यमे प्रदेश नहीं होता | ऐसा घिकलप करके यहा' निरचय किया 
जाता है कि अ्रसवत्ध इनका इन दोनो, पदार्थामि है या समस्त पदारथोंमे 
है। फिर यह गआआापेक्षिक बन जाता है भौर प्रवास्तविक भी बन जाता है 
भ्रवास्तधिक बन जाता है । घत्तर देते हैं कि यह कथन तो सबंधके विषयमे भी किया 
जा सकता है ? प्रथम ही प्रथम जब हम प्रत्यक्षज्ञानप्ते इन पदार्थोक्ों निरखते हैं तो 
इनमे सबन्ध भ्रनापेक्षिक ही विदित होता है ! पप्चातु विकल्पोकै द्वारा मिश्चय करते 
हैं तो समस्त श्रापेक्षिक हो जाते हैं। सम्बन्ध प्रत्यक्षते न ज्ञात होता हो यह बाव तो 
है नही । सम्बन्ध प्रत्यक्षते अनेक पदार्थोंक्रों देखते हो विदित दो जाता है जैसे चौकी 
तख्तत झ्रादिक दिखते है तो ये भ्रनेक भणवोके पिण्ड है । इनमे परस्पर ऐसा घनिष्न 
सम्बन्ध है यह भा प्रत्यक्षसे शीघ्र विदित हो जाता है इस कारण सर्वप्रथम पदार्थोंका 
निरखना इस सम्बन्धका ज्ञान अनापेक्षिक है । पश्चात्‌ विकल्प द्वारा विमर्श करनेपर 
सम्बन्ध ग्रापेक्षक हो जाता है।. . - 


सम्बन्धमे सत्‌ असत्‌के विकल्प करके अ्रवास्तविक सिद्धि करनेकी 

शकता - भ्रब दाकाकार कहता है कि सभी पदार्थ क्षशिक अ्रपने-अपने लक्षण मात्र हैं, 
किसीका किसीके साथ सम्बन्ध नही बन सकता क्योकि सम्बन्धका श्रर्थ तो परक्री 
अपेक्षा करना है | परको अपेक्षा ही सम्बन्ध कहलाता है | तब उम्बन्ध दो पदायामें 
हुआ एक पदार्थमे सम्बन्ध नही वन सकता तो दो पदार्थोंके सम्बन्ध होनेके कौरण अब 
भापसे यह पूछा जायगा कि वह सम्बन्ध कया स्वयं सत्‌ होता हुआ सम्बनधियोकी 
भपेक्षा करता है या स्वय भ्रसत्‌ होता हुप्ला सम्दन्धियोकी श्रपेक्षा करता है। सम्बन्ध 
हुआ परकी अ्रपेक्षा करना क्योकि एक पदार्थमे सम्बन्ध नही कहलाता । दो या प्रनेक 
पदार्थोभे सम्बन्ध होता है । तो परकी भ्रपेक्षा हो गयी न सम्बन्धमे | तो यह सम्बन्ध 
क्या स्वय सत्‌ होता हुभा परको अपेक्षा करता है या स्वय अ्रसत्‌ ही रहकर परकी 
अपेक्षा करता है ? असतु ही रहकर परकी श्रपेज्ञा करता है यह वात तो कह नही 
सफते क्योकि फिर तो भपेक्षा घ॒र्मके प्राश्य ग्नेक्ष वि ऐघ द्वो जायगा । क्या भसत्‌ भी 
कुछ परकी भ्पेक्षा करता है ? यदि भ्रस्तत्‌ परकी श्रपेक्ष! करने लगे तो यो श्रप्तत्‌ होता 
हुआ मग्बन्ध परकी भ्रपेक्षा करता है यह बात धयुक्त है। यदि कहो सम्बन्ध, सत्‌ हो 

कर परकी भपेक्षा फरता तो जो स्वय सत्‌ है भ्रतएव परिपूर्ण है स्वतत्न है वह दूपरे 

की भ्रपेक्षा वेया करेगा । यदि सतु होकर भी परकी श्रपेक्षा करने लगे तो सत्वका 

विरोध है | किसी दुसरेका कोई मुह ताकता है पदार्थ हो इप्तके मायने है कि वह 

धधूरा है, प्रपहाय है, बना नही, पर जो सत्‌ है कोई भी सत्‌ किसी भी परकी भपेता 
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नही करता, क्योकि जो सत्‌ होता है वह स्वयं भपने झापके सहायपर ही सत्‌ होता है 
इस कारण परापेक्ष चन न पके तब सम्कथ भी ने बन सकेया। तम्यन्ध तो परकी 
भ्रपेक्षा रखकर ही हुआ करवा है | सो यदि सम्बन्ध असत्‌ है तो वह भपेक्षा करे कैसे ? 
यदि सत्‌ है तो वह तर्ब॑ निराश है भर्यात्‌ ' समस्त पदार्थोंक्री इच्छा ग्राम रहित 
हुआ फरता है सत्‌ । जो सत्‌ है वह झपने स्वरूपसे श्रपने भाप सत्‌ है। भ्रपना 
सतत रप्तनेसे लिए कोई १दार्थ किसी दूसरेकी भपेक्षा नही करता है | यो परापेक्षता 
ही सिद्ध नहीं होती फिर सम्बन्ध क्या रहा र 

सम्बन्धको अवास्तविक कहनेकी शंकाका समाधान--भव वक्त शंकारा 
समाधान करते हैं हि इस तरह तो प्रप्तम्वन्धमे भी विकल्प उठा सकते हैं| क्षशिक- 
वादी शकाकार सम्बन्ध नहीं मानता, क्योकि उम्बन्ध मानले बदि क्षशिकवादों तो 
इसका श्र है कि पदार्थ पिण्ड कुछ बडा दो जायगा, स्थूल हो जायगा, तव स्थिर भी 
रहेगा झौर फिर एक दूसरेके साथ सहृश भी हो जाूयगा तब क्षरिक्रवादका प्विदान्त 
समापु हो जायगा इस कारण क्षशिकवादो पदार्थोंक़े साथ सम्बन्ध नहीं मानते । उनका 
सिद्धान्त है कि जो पदार्थ ये स्थूल दिख रहे हैँ यह सब भ्रम है । वास्तवमे तो एक एक 
भरणु झव भी स्वतन्र परिपूर्ण सत्‌ है। तो सम्बन्धका वे पूर्णा निपेघ करते हैं । तो इस 
प्रकरणमे सम्वन्धका प्रभाव सिद्ध करनेके लिए जो भी वचन बोले गए हूँ ऐसे ही 
वचन पअसम्वन्धकी अधिद्धिकि लिएमी वोले जा सकते हैं। किम तरह देको असम्वन्ध 
होता है परकी प्रपेक्षा रखकर इसका सम्बन्ध नहीं है तो यद्द तो जान जायगा कि 
फिससे सम्बन्ध नही है। एक पदार्थमे भ्रतम्बन्ध नही होता । भ्रश्नम्वध भी अनेक पद था 
में होता है। लगाव यह झलग है तो कंसे अलग है ? दुमरेकी प्रपेक्षा तो झायी । ठो 
प्रमम्वन्धता द्विष्ठ है भर्थात्‌ दो में रहता है। तो भव यह वतलाझो कि अरसम्वा 
भाव स्यय धत्‌ होता हुआ परको भ्पेज्षा करता है यो स्वत सत्‌ होता हुआ परकी 
भपेक्षा करता है य। स्वतन्॒ सत्‌ रहकर परकी प्रपेक्षा करता है ? भरस्तत्‌ द्ोकर तो 
अपेक्षा ही क्या होगी ? भौर सत्‌ है भ्रसम्बन्ध तो सब धोरसे वह आाशप्ठरहित हो 
जायेगा, फिर दुसरेकी भ्रपेज्ञा ही क्या करे ? तो ऐसे पिकल्प मचाकर हो कुछ भी 
दोदा जा सकता है, पर जो वात अत्यक्षस्रें स्पष्ट विदित होठी है उसकी तो मना ही 
कोई नहीं कर सकता । ये पदार्थ प्रिण् रूप हैं. भननन्‍्त भणुवोका इनमें सम्बन्ध है। 
यह तो साव्यवद्वारिक प्रत्यक्षते समझमे आाया। श्व युक्तिठे, भागमसे, भ्रनुमानते यह 
विदित हुआ कि यह जो स्कघ है, इसका हो जाता है भरण्, ठुकडे जो झश करो उसका 
भी भञ् हो जाता है । तो यो भ्रश्न होते जायें तो भ्रन्तिम जो भविभाग भश्न है वह ही * 
धास्तयिक पदार्थ है, उस द्वीका ताम अणु है । तो ऐसा भरणु प्रसने असाधारण स्वरूप 
को रख रहा है। तो प्रत्यक्षम यह सम्बन्ध भी विदित होता है और वस्तुके निजी सव- 
छपमें भपने आपमें ही रहना भो विदित होता है । 

सम्बन्ध व सम्बन्धियोमें भिन्न अभिन्न विकल्प उठानेका व्यर्थ श्रयात- 
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भ्रब शक्ाकार कहता है कि देखो सम्बन्ध होता है दो, सम्बन्धियोमे । कोई दो पदाअ्मं 
हो उनमे सम्बन्ध हुआ करता है तो तरह बतलावो कि यह सम्बन्ध वाप्तक वह्तु उन दो 
सम्बन्धियोसे भिन्‍न है या अभिन्‍न ? श्रव यहा तीन बातें हो गयी। दो तो सम्बन्धी 
झौर एक पम्वन्ध भ्ौर इनको दो पालोीमे रखो-एक झोर सम्बन्ध शोर दूसरी शोर 
सम्बन्धी ये दो पदार्थ ) तो यह वत्तलावो कि.यह सम्बन्ध उन सम्बन्धियोत्ते भिन्‍न है 
अथवा अभिन्‍न ? यदि कहो कि भ्रमिन्‍न है, सम्वध भर सम्न्रधो एकमेक है तो इसका 
प्र हुआ कि वह सम्बंध कुछ न रहा, भ्रमम्बध ही रहा । जब सम्न्नधी श्रोर|पम्ब्रध 
परस्पर अभिन्‍न है तब एक चीज भाव; लो | भिन्‍नमे ठो दो की सत्ता नही होती ! यदि 
कहो कि भिन्‍न है सम्बंध उन सम्बधियोसे तो, सम्बंध रहित पदार्थ सम्बद्ध कैसे कह- 
लायेगा ? जब सम्बंध सबधियोसे न्याया है वो उनका नाम सवधी भी कैसे पडा ? 
शंकाकार कहता जा रहा है। खैर!मान ल्ो,क्ि सवध कोई भिन्न चीज है तो भी उस 
एक सम्बधके साथ उन दोनो सम्बंधियोका कोई सम्बंध है क्या ? उच्त संस्वधका उन 
सवधियोक प्ताथ क्‍या सबध है ?,कोई सवध सिद्ध नहीं करपकते क्योकि यह प्रदन कर 
दिया जायगा कि यह सबंध भो सबंध व सवधियोत्ते भिन्न है झथवा अभिन्न दोनोप्रे 
उक्त दीष हैं। उस कारण सवध धिद्ध नही द्वोता । यदि कहो कि उन दो सवधियोमे 
सबधियोकी सबंध करने वाला कोई दूसरा सवध है तो उस दूसरे सवधका सवध करने 
वाला कोई और होगा । फिर तीस़रेके लिए- भौर होगा । इससे अ्रववस्था दोष हो 
जायगा | इस कारण सबधियोमे जो सम्वन्धकी बुद्धि की जाती हैं वह वास्तविक 
नही है । पदार्थ से भ्रलग कोई सबंध सम्मव ही, नही है| बस सम्रो पदार्थहैं क्ष खक्षण- 
वर्ती, उनके भ्तिरिफ्त सवध नामकी फिर भौर कोई चीज नहीं है| उक्त शकाफे 
उत्तरमे कहते हैँ कि इस प्रकार सम्बन्धक विपयमे वात बढ़ाता यह चस्तुस्वरूपके प्रति- 
पफादकोका अभिष्राय ते जानने हे कारण है , क्योकि हम लोग संवधियोकर सवध उत्त 
प्रकारकी परिणतिते भतिरिक्त शौर कुछ नही मानते । जो पदार्थ पहिन देखे हुए 
ख्पुस़े रहा था वह पदार्थ देखे रूपप्रनेका ,परित्याग करके सइलेष सम्बन्धरूपसे हो 
जाय, उतमे एकहप परिण॒ति दो जाय, वहू एक.पिण्डमे श्रा जाय, इसके भ्रतिरिक्त 
भौर सम्बन्ध नामकी कोई चीज नही है जिससे,कि भनवस्था दोष श्राये । यही तो 
सम्बन्ध हे । जो पदा्ध पहिले बिख्रे हुए थे वे प्रवार्थ श्रम सयोगरूरमें हो जाये, 
बिखरापत उत्का मिट जय, इसीका नाम तो .सम्बन्ध है । 


स्वस्वरूपावस्थित पदार्थोंकों व्यवहारियो द्वारा कल्पनामिश्रणकी शका 
झव शकाकार कहता है कि देच्ो-परहाः ३ वात धायो हैं-२ तो, प्वधोी ग्रौर उत सबधी ) 
पवार्थोेमि भिन्न कोई सम्बन्ध तो ये तोनो झपने स्वरूपत्रे है। सवध सल्वन्धी सम्बन्धमें 
वेस्वरूपमे हैं । इस कारणते एक दूमरेसे मिछ्ठे हुए वे दोनो स्वयभाव हैं। सबंध 
भी अलग, पदार्थ भी अलग । लेकित एक, व्यवह्षार चलानेके लिए कोई उनको 
कल्पनामे मिश्रित कर देते हैं, उनको जड़ देते हैं। इसी कारणते पृदा्थोमेि वास्तविक 


॥ 
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सबन्ध ने होनेपर मो उत्त कल्पतापर डट जाने वाले व्यवहारी लोगोफो उत परदागोमि 
जो भेद हो, भन्यापोह' है, उत्तका पिदवास फरानेके लिए किया कारक झ्रादि बताते 
वाले शब्दोका प्रयोग करते हे। जैसे कोई पुरुष कहता है कि देवदत्त उस्त सफेद गायकों 
उप्डेते भगा दो ! तो यहा देवदत्त प्रलग है, गाय मी प्लग है उप्डा भी प्रलग है । 
ये तारो चीज़ें प्रपते भ्रपने स्वरूपमे हैं। भौर उनका भ्र्थ क्या है ? प्रन्यापोह । 
उष्डा मायने जो डण्डा नहीं हैं उनसे भलग रहता | गाय मायने जो गाय नहीं हैं उन 
सबसे प्रलग रहना । तो ऐसा जो दब्दका सहों वात्य भन्यापोह्द है उत्तकों प्रकट 
करनेके लिए व्यवहारीजन वाच्य चोला करते हैं। धौर वास्तवमें कारकोंका क्रियाके 
साथ कोई प्म्कघ ही नहीं है| क्योंकि पदार्थ तो सारे क्षणशिक हैं। जब उनकी 
क्रिया है उस फालमें कारक नहीं है। कारकका सम्बन्ध अलग है, क्रियाका सम्क्ध 
प्रलग है । कारकोमें जब क्रिया जुड हो नद्दी सकती | तव जितने भो वचन व्यवहार 
हैं एक दूतरेकों कुछ बताते हैं । जो वाक्य पद्धति है वहु सारीकी झारी वेचल एक 
झन्यापोहरो वतानेके लिए है। वह प्रयोग वास्तविक नहीं है । जितने शब्द हैं वे 
पदार्थोंक! प्रन्यापोह बतानेके लिए, भावका भेद बतानेके लिए यहू गौ समस्त गौत 
न्यारी है । इसके प्रतिपादन करनेके लिए समत्त क्रिय,कारक भेदका अ्रणेग हांत! है, 
वास्तवमें न कारकोका सम्बन्ध है ने क्रियाओका सम्बन्ध है । 


कल्पनासे कारक क्रियाओका मिश्रण करनेके अ्रतिरिक्त सम्बन्ध कुछ 
नहों, इस मन्तव्यकी मीमासा--भव उक्त दाकाका समावान करते हैं । शकाकारने 
थो यह कहा है कि सम्बन्धी पदार्थ झौर सम्बन्ध ये तीनोका दत्तस्वरूप हूँ, एक दुसरेस 
अलग हैं । वे स्वयं भाषरूप हैं, कल्पना प्रयोजववश उनमें उतका मिश्रण फर देती है। 
जैसे प्रक्षर तो १६ स्वर ३३ व्यव्जन हैं, पर कल्पता जब उन शब्दोको मिला देती है 
तो नाम बन जाता है । ऐसे ही बने हुए जो श्षब्द हैं उन शब्दोको फ़ल्पना मिलांदे तो 
वाक्य बन गया ) यो लोग वाक्य बोलते हैं । भ्र्भ तो शब्दोका अन्यापोह है, पर कंर्प- 
तायें करके उतका साख रखना झौर उनको वाच्य समझता ये सब हुआ करते हैं । (सं 
शकाके समाधानमे इतना ही कहना पर्याप्त है कि सम्बन्ध असिद्ध नही है जिससे कि इत 
में फल्पनासे मिश्रण करनेफ्री वात मानी जाय और सरबन्धकी असिद्धि की जाय। 
कियाकारक भादिक जो सम्बन्धी है अर्थात्‌ एक वाक्यमे कोई कर्ता कारकके प्रयोगम हैं 
कोई करमंकारकके और कोई क्रियाके प्रयोगमे है तो इन सवधियोकी प्रतीतिके लिये 
धौर एनके सवधकी प्रतीतिके लिये उन वाक्योंकि ध्रभिधायक जो शब्द हैं उसका प्रयोग 
किया जाता है | कहों यह नहीं है कि शब्दोका झन्यारोह भर्थ है भौर वह श्र्य नहीं है 
स्वम जिसके लिए शब्द बोले गए । अन्यापोहका निराकरण तो अभी बहुत विह्यार 
पूर्वक किया ही गया है भौर ऐसा भी न सोचता चाहिये कि जब पदायय वहुवरे हैं और 
उस पदार्थर्मिं सवध रहता है तो सबंध भी बहुत हो जायगा सो नही । भते ही पवार्ष 
दो हैं मगर दोक़े बोच सबंध एक ही है। जैसे स्वयं क्षरिकवादियोने माता है कि 
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चित्र ज्ञान होता है तो वह नाना पदायोंका ज्ञान करता है किन्तु स्वय है एक चित्र 
ज्ञान एक स्वरूप है, नानाकारमय । तो जैसे नाना पदार्थात्ते दो पदार्थोसे सम्बन्ध होने 
पर भी ।चत्रज्ञान एक होता है । इसी प्रकारसे दो पदार्थोका सस्वन्ध होनेपर भी 
सम्बन्ध दो न होगे, सम्बन्ध एक ही होगा । 


सम्बन्धोके कुछ प्रकार प्रव शकाकार कहता है कि तब वह सम्बन्ध किस 
जातिका है ? यदि दो पदार्थोंमे सम्बन्ध एक ही माना है तो सम्बन्ध सामान्य क्या 
चीज होतो है ? कुछ उसकी खासियत बताना चाहिए कि वह सम्बन्ध कया कहलाता 
है ? उत्तर यह है कि सम्बन्ध नाना प्रकारके हुआझ्आा करते हैं । कितही पदार्थमि कार्य 
कारण सम्बन्ध होता है किन्होमे व्याप्प व्यापक सबन्ध होता है किन्‍्हों परदार्थोमि 
पूर्वापर सबंध होता है, किन्हीमे सयोगमात्र सवध होता है, किम्टोका कथचित्‌ त्तादा- 
तय सबंध होता है । जैसे श्रग्ति और घुमका क्या सबंध है ? कार्यकारण सबंध है। 
यह रक्ष है क्योकि नीम न हानेसे । तो इसमे नीमपनेका झौर दक्षपनेका क्या सबंध ? 
व्याप्य व्यापक सबध है । कल बुधवार होगा क्योकि श्राज मज्भलवार दहोनेसे | तो 
इपमे क्या सबंध है ? पूर्वापर सबंध है । जीवमे राग नही है, वह कभी मिट जायगा 
तो इध जीवसे रागका क्या सवध ? कथचितु तादात्मूप सबंध है ? जिस कोलमे 
राग होता है उस कालमे जीवमे तादात्मुयरूपसे बन रहा है। सबंध भनेक होते हैं 


कार्य कारणभाव॥ सम्बन्धकी दक़ाकार द्वारा आलोचना- शक्काकार 
कहता है कि उन सवधोमे एक कार्य कारण सबकी हो चर्चाकर लीजिए । कारय॑ 
कारण सवध कुछ हो ही नही सकता, क्योकि कार्य कारण दोनो एक साथ नही रहते 
जिस फारणसे कार्य होता है वह कारण पहिले है, उसका काय बादमे है। जैसे अग्नि 
से घुवा होता है तो भ्रग्नि पांहले है घुवा उसके बाद उत्पन्न हुआ । तो जो चीज एक 
साथ नही हैं, ऋमसे हो रही हैं तो ऋमसे होने वाली चीजोमे सबंध कैते ग्रा सकता ? 
वंधोकि जब कार्य हुआ तत्र कारण न रहा, जब कारण था तब कार्य नही है । सबध 
तो दोमे हुआ करता है। दो तो कभी हो हो नहीं सकते, हमेशा एक दी रहेगा। कार्य 
कारण एक साथ नही होते क्योकि वे क्षणिक हैं । तो क्षणिक होनेके कारण भी कभी 
भी एक सांथ कार्य कारण हो हो नही सकते । वैसे भो कारण कार्य एक समयमे नहीं 
होते झोर फिर जब प्रत्येक वस्तु क्षणमात्र ही ठहरती है तो कार्ये होनेपर तो कारण 
ठहर ही नहीं सकता । धौर, सवध होता है दोमे ता दोमे रहने वाला सबंध पदाथाँपे 
कार्यकारणरूपसे नही रहता | कारणके समय कार्य नही, कौर्यके समय कारण नही | 
झर एक साथ दोनोको मान लिया जाय तो उनमे कार्वकारणपना नही बनता । जैसे 
बछडेके दिरपर दो सीगें उगते हैं एक साथ ही ना तो उसमे कौन कार्य है भौर कौन 
फारण है ? कोई भी नही । एक साय रहने वाली चीजोमे कार्य कारणका विभाग 
नही बना सकते । इस कारण कार्यकारण भाव एक साथ रहने वाले दो पदार्थ 
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होता नही । फिर सस्तरन्ध कैपे उनमें रह तकता है ? समस्त पदार्थ एक एक हैं। 
भ्रकेले अकेले है, उनमे सम्बन्ध कभी बन ही नहीं सकता | 


कार्य क्रणमे कमसे सम्बन्ध लगनेकी असिद्धिका शकाकार द्वारा 
आरेकन--कर्दांचित्‌ यह कहो कि कार्थ भौर का ग्खमे कमसे सस्वत्वथ हो जायगा । 
सम्बन्ध पहिले कारएमे लग गया और जब उसका काम निपटा चुके तव सम्बन्ध 
कार्यमे लग जावगा । ऐसा ऋमसे भी सम्बन्ध नहीं लगा करता । क्योकि ऋमसे मी 
झधगर सम्बन्ध नामक भांव से तो एक जगह जब सम्क्ध लग -रहा है तो कार्यमें 
सम्बन्ध नही लग रहा । कार्य कायकी पपेक्षा 7ह्ठी कर रहा । वह सम्बन्ध कार्यप्े 
निरपृह हो गया झौर मान लो कार्यमे सम्बन्ध लग रडा तो उप समयमे वह सम्बन्ध 
कारणते निस्पृह हो गयां तब सम्बन्ध वन हो नहों सकता । एके सम्बन्ध क्या ? तो 
कार्यकारणके अभाव होनेपर भी सम्बन्ध तुम मान रहे हो तो इतका श्र्य है कि एक 
में ही धम्बन्ध हो गया सम्बन्ध एकमे नही रहा करता | यदि कहो छि कार्य भौर 
कारण मेसे एक किसोकी भ्रपेता करके झौर ग्रन्यमे सब ऋमसे रहा झायेगा तो इसमे 
अपेक्षा भी हो गईं । इस कारणासे दोमे रहने वाला भी बने गंगा । यह भी बात यो 
युक्त नदी है फिर तो जितनी भपेजा की हैं का श्रथवा कारण जिश्की अपेक्षा कीयई 
है वह उपकारी होना चाहिए तब तो भपेक्षा की जाय । कोई भी पुरुष ढिद्लीकी 
भ्रपेक्षा करता है तो किसी प्रकार वह उपकारी हो तब तो उसकी मपेक्षा की जाती 
है। प्रव यहाँ सम्बन्ध रह तो रहां एकमे भौर अपेक्षा रक्ष रहे' दुपरेकी भो । जे 
सम्बन्ध रह तो रहा क येमें भौर वह कारशाक्ी भ्पेक्षा रख रहा तो कारण उस सवध 
का कुछ उपकारी हो तब तो अ्रपेआ करना ठीक है प्रववा कारणमे सवध रह रहा, 
कार्यकी भ्रपेज्षा कर रहा । तो कार्य उस सम्बन्धका कुछ उपकारो हो तब तो भ्रपेक्षा 
बनेगी | सो वह उपकार बताप्रा क्या है ? वह' भिन्न है प्रथता अभिन्न है ? इस जिक- 
ल्पोमेसे भी न टिक सकगे । झोौर, फिर जब उपकार कुछ रहा ही नदी प्रषता कारण 
के समयमे कार्य नह भौर कार्यक समयमे कारण नहों शौर सम्ब ध रह रहा एकमे तो 
निम दूधरेकी वह अपेक्षा कर रहा है वह तो प्रमत्‌ है। तो जो स्त्रय अनत्‌ है. बढ़ 
उपकार कीसे करेगा ? प्रमत्‌मे सामर्थ्य नहीं है कि वह उपकार कर सके | नहीं तो 
गधेके सींग, ध्र!काशके फूनच ये भी उपहार करने लगें । में असत्‌ हैं, अपतमे कसा काम 
हो सकता है ? तो जब कारणके सम१मे कार्य नहीं है तो का *णमे रहने वाजा मतप 
कैसे कार्य द्वारा उपकुत दो जाय ?े झचवा कार्यमें रझने वाला सम्बन्ध कंधे कारश 
द्वारा उपछृत हो जाय ? इससे कप्य कारण नामका सम्बन्ध कुछ भी नहीं है । 


कार्यकारणभावके निर्णयक्रा श्राघार--पव इस दाकाका उत्तर देते हैं कि 
कार्य कारण मावक् निपेय कब्मेके लिए जो भी प्री कहा है कि सुनतेमे तो बड़ दिल- 
खत्प लग रहा है लेकिन वह सब विता बिचारे ही कहा गया है। हम घोग कार 


र 
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कारणभावका साधन एक सतांथ,होना, ऋमसे होना इसे नही मानते, श्रर्थात्‌ कार्य एक 
साथ हो तब कार्य कारणपना बने यह भी नही होता । कोई चीज कमसे हो तब कार्य 
कारणपना बने यह भी नही मानते । कार्यकारण सम्बन्धी निर्भरता, सहभाविता 
और क्रममावितापर नहीं है, किन्तु इस तियमपर है कि जिप्तके होनेपर नियमसे जिस 
की उत्पत्ति हो वह उसका कार्य है और दूसरा कारण है। भ्रव उसमे चाहे पदार्थ 
एक साथ होते हैं प्रथवा क्रमसे, सबमे एक नियम लगेगा कि जिसके होनेपर जिसकी 
उत्तत्ति निश्चित्‌ हो वह तो है उसका कार्य भौर दूसरा है' कारण । सो देखो ! कोई 
कारण तो सहभावी भी हो जाता है और कोई कारण कार्यक्रममावी भी हो जाता है, 
'जैंसे घटका कारण कया ? मिट्टी, द्रव्य, दण्ड चक्र भ्रादिक | तो ये सहभावी कारण 
हो गए । देखो ! जिम समय घट बन रहा है उस समय बराबर मिट्टी है कि नही ? 
है । और दण्ड चक्र आदिक मी है । तो कोई कारण तो सहभावी होता है पर उनमें 
यह नियम तो जरूर पाया जायपा कि समर्थ कुम्द्ार, व्यापार, दण्ड, चक्र, मिट्टी आदि 
के होनेपर घट बनता ही है तो कार्य कारणभाव बननेका साधन न सहभावित्व है न 
कप्रभावित्व है, किन्तु यह नियम है कि जिप्के होनेपर जो कार्य हो उनमे कार्येकारण- 
पना बनता है ! भौर देखिये ! कोई कारण कार्यभाव क्रममावी भी होते। जैसे पूर्व 
पर्याव उत्तरपर्यायका कारण है । जैसे बचपन होना जवानीका कारणा है तो बचपन 
जवानी एक प्रमयम तो नही हैं, ऋमसे है, मगर कारण कार्ययना सही बैठ रहां कि 
नही ? ९ बषंक्री उम्र हो जानेकरा कारण ८ वर्षक्री उम्र हो जाना है। कोई चोज ८ 
वर्षकी नही वन पायी तो € वर्षकी कैसे बनेगी ? तो कोई कार्य कारणभाव क्रमभावी 
पदार्थोमे हुआ करता है. तो कार्य कारणभावकी निर्भरता सहमभावित्व भौर क्रम- 
भावित्वपर नही है, अपने भ्रन्वय व्यतिरेकपर है कि जिसके होनेपर कार्य देखा गया 
ओर जिसके न होनेपर कार्य न देखा गया, उनमे कार्यकारण सम्बन्ध सान लिया । 


कार्यकारण भावका परिज्ञान--प्रइ्न-इस बातका परिज्ञान कि यह इसके 
होनेपर हुआ, इसके न होनेपर न हुआ, इसका परिज्ञान करता कौन है ? यह झात्मा 
ही करता है और वह तक॑ नामक ज्ञानकी सहायतासे करता है। इन विचारोके द्वारा 
करता है कि 5त्यक्षसे जहाँ विदित हुआ कि इसमें होनेपर-देखों यह हुआ ना या प्रभाव” 
से विदित हुआ कि इ के न होनेपर यह नदी हुआ है तो ऐसे भन्वय व्यत्तिरेककीः 
सहायता लेकर भ्रन्वयव्यतिरेकसे हृष्ठान्तोकी सहायता लेकर आत्मा ही निशय करता 
है। सो जो नियत विषय है उसका तो एकदम प्रत्यक्ष ही जान लेता है और जो 
झनियत विपय है जिसे पहिले पुन' पुत समझा नहीं उसमे तकंकी सहायता लेकर हम 
परिह्वान कर लेते हैं। एक हो यह प्रत्यक्ष प्रत्यक्ष-उपलम्भ दाब्दने कहा गया है, प्र्थात्‌ 
जिसके होनेपर होना और न होनेषर न होना, यह वात तो इसकी है मगर इसको 
हमने प्रत्यक्षते जान लिया । जैसे इस कमरेमे चौकी रखी है, यह प्रत्यक्ष जानते हैं 
भौर इस कमरेमे दरो नही है यह भी हम प्रत्यक्षत्रे जान रहे तो एक ही प्रत्यक्ष प्रत्यक्ष 
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झोर प्रनुपलम्म शब्दप्ते कहा गया है झौर वह क्या प्रत्यक्ष है, कार्य कारण भावडे 
सम्पन्धममें जो विपयभूत हुप्रा है वही प्रत्यक्ष है, कार्यक्रारणा रुपले प्रत्यक्ष है। वहों 
प्रत्यक्ष भिन्न जो अन्य वस्तु है. जहापर कार्य फारणभाव नहों पाया जाता है रख 
व्यतिरिक्त वस्तु विषयक णो विषय है वह भ्रनुपलम्म शब्दते कहा गया है जैसे प्रनुमात 
बनाया कि यहाँ भग्नि हानो चाहिए, ध्रुन होनेसे । जँते रधोई घर | तो रपोई ५ में 
तो भग्नि प्रोर घुम दोनोंका विधिद्ा प्रत्यक्ष हो जहाँ प्रत्ति नही होतो वहाँ धुत भी 
नही होना | जँसे ताचाव। तो यहाँ उसका व्ण्तिरेक-प्रनुपलम्म द्वारा ज्ञान हुआ हैं। 
उसमें हपफ बहू बनता है कि धु्वाँ प्रश्तिजन्य है। यदि प्रर्ति होनेसे पहिले भी उत्त 
जगह घुवा हो जाता या प्रन्य जगहका घुवा भा जाता तो वह धुवाँ प्न्य परदायोके 
कारणसे हुप्रा कहलाता १२ यह वात तो प्रत्यक्ष विदित है कि घूम प््नित हो उत्पन्त 
द्ोठा है इत्त कारण कार्य कारण प्रत्यक्ष सिद्ध है । 


प्रागसत्त्व, अ्न्यक्षेत्रसे म्रतागम व श्रन्याहेतुक होकर उपलब्धि होनेपर 
कारण कार्यभावका आगम-ध्काकार कहुता है कि फ्रोई चीज पहिले ठपरब्ध 
नद्ों भोौर किस्ती चोजके प्रानेपर या सन्निधानक्े बाद उपलब्ध हो जाय उमीक़ो वो 
कहते हो कि यह कार्य है भोर वह कारए है, कार्य तो पहिले न था भौर कारणके 
झानेपर या किसी चींजके प्रानेपर कार्य उपलब्ध हो गया इससे ही तो तुम कारण 
कार्यकी व्यवस्था बनाते हो, नो इस तरह मान ला फ्रियो कुम्हारके घरमे या तो न 
था और कुम्दारके सन्निधानके बाद व.। गधा उपलब्ध हो गया तब फिर गधा कुम्दार 
का कार्य हो जाना चाहिये । उत्तर देते हैं कि एसी कुयुक्ति लगाना ठोक वही है । पदि 
ये तीन बातें वहाँ निदिचत हो तो कुम्हारका कार्य भो गधेकों कह दें । वे ठीन बातें 
क्या कि कुम्दहारके सम्रिधानसे पहिले गधेकां व रहना, दूधरी बात-पत्व देशरे ने 
पाना, तोसरो बात-दूसरा कुछ भी इपका कारण न होना, ये तोन बातें होती, वो 
यह भी कह सकते ये कि यधा कुम्हारका कार्य है। इन तोन बरातोमे कदाचित्‌ गह 
मान लौजिए कि कुम्हारकफे सन्तिघानसे पहिले गधा ने था, मगर प्रत्य जयहसे न प्राया 
दो प्रौर उसके ऋदर कोई कारग[ न हो यह बात तो व | सम्भव नहीं, इस कारण 
यषा कुम्हारका कार्य नहीं बनता । 


ज्ञानावरणका क्षयोपञम विशेष, साधनोपलब्थधि व श्रम्यासके वलसे 
कार्य कारणभावका अवगम - प्रव क्षकाकार कहता है कि भिन्न पदायों ) ग्रहण 
करने वाले दो प्रस्थय हैं जैस प्रग्ति झार घुमको जाना तो अ्ण्िक्ों भो प्रत्यक्ष कर लेने 
वाला एक ज्ञान भर धुमको भी प्रत्यक्षमे लेने वाला एक शान । यो द ज्ञानोते भिन्न 
भिन्न पदार्भोंका ग्रहरा द्वोता है तव वतलावो कि एक वारमे तो एकका प्रत्यक्ष हुआ तो 
दूसरेका ग्रहण तो नही हुम्रः जैसे मान लो कारसाका प्रत्यक्ष हुआ तो काका वो 
नही ग्रहरा हुआ । कार्यका अत्यल हुआ तो कारखका ग्रहरा नही हुमा क्षएक्वाद्ं 
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तो क्षणिक पदार्थ होनेके कारण एक कालमे कार्य कारण हो ही नहीं सकते । जब 
कार्य कारण दोगा तो कारण नष्ट हो चुका होगा | जब तक कारण है तब तक कार्य 
की पता ही नही है। तो एक पदायंका श्रत्यक्ष होनेपर दुधरा तो ग्रहणमे न भाया, 
धौर जव दूसरा प्रहरमे न क्या तो उसमें , कारणता या कार्यताका ज्ञान कैसे हों 
सकता है ? क्योंकि कार्यत्वका ज्ञान कारणाकी भपेज्षा रखता है शोर कारणताका भी 
शान कार्यकी भपेक्षा रक्नता है । यह कारण है तो किसका ? कुछ दो जशाब देता 
ही होगा । यह काय है तो किसका ?े कुछ तो जवाब देना ही होगा । तो कार्य कारण 
पना मिद्ध नहीं होता | उत्तर देते हैं कि जिन मनुष्योके क्योपदाम विशेष है उस सम्बंध 
का शागवरणका क्षयोपक्षम है, वोग्यता है, तो ऐसे पुरषोको जब घुम्र ज्ञान हुआ तो 
घूमक( उपलबिध द्वोनेपर प्रम्पास ० वजहसे शूंकि पहिले वरावर इसको सप्मक रखा 
है कि धूम प्ौर प्रस्तिका काय कारण प्रम्बन्ध है। जहाँ घुम होता है' वहाँ भग्नि 
धेती है । भ्रशिके प्रमावमें घुम नहीं हो सकता, इन परिशञानोका बहुत भ्रम्यात उसे 
रहा, उस ॥ वजहसे इस विशिष्ट शान वाले पुरुष हा घूम माज्षके उपलम्म होनेपर भी 
पह ज्ञान हो जाता है कि यह धरूत्र भ्रम्तिजन्य है। यदि ऐसा न होता याने क्षयोयशम 
भी हो प्रोर साधनकी उपलब्धि भी हो प्रौर श्रम्यास भी हो फिर भो वह कारण 
कार्येफा पोध ने फर सह तो कभी अरितका अनुमान वन ही ने सकेगा, क्योकि भाष 
आदिक पदार्पोत्त विनक्षण यह घूम है, 5 का भी भ्रवधारण न हो सकेगा । जब अरित 
का पनुमान न बन सका तो अ ग्तका ही क्या, वात तो सभी साध्य शाधनकी एक सी 
है। कुछ भी अनुमान न बन सकेगा। फिर तो सारे व्यवहार ख़तम सो जायेंगे। इस 
कारण यहू मौनता चाहिए कि ऐसा पझ्ात्मा जिसने कि पहिले किसी पदार्थकों कारण 
झूसे समझे रखा था ता कारण रूपये भभिमत पदार्थकों जाननेका परिणाम ने छोडते 
हुए भारनाके है या कारण कार्यके स्वरुपर्का प्रतिति होती हो है | जैसे कि चित्र शान 
में भाना है कि नीलादिक प्राकारोमे व्यापकर रहने वाला जो एक ज्ञान है, चित्र ज्ञान 
हैँ उध्के स्वरूपकी अ्रतीति जैसे मान लेते हैं क्षणिकवादों लोग है तो भाकार बहुत 
का झोर उन बहुतोमे भी एकका रोध कर लत हैं तव काररप धोर काय हत दो पदार्थों 
के बीच यदि कार्य शारण सम्बन्धका ज्ञान कर लेवें तो इसमे कौन सी प्रापत्ति है ? 


कार्यक्रारणसावके झ्वगमका अ्न्तरड्भ व वहिरद्भू कारण प्रव धरद्धा- 
एार कहता है कि कोई ध्व दमी जेते नारिकेल द्वोप प्रटदिरमे बपने बाने हो पौर यहाँ 
प्रफस्नातु पुषा दिए जाय तो बढ़ पुरुष ऐसे द्वीप रहता था ऊि जहा घु्वों मौर ध/स्वके 
साधन नये जँछे प्राजकत भी कई दान हूँ कि जहा रोटी प्रश्न, प्रति घुवा इनका दक्ष॑न हो' 
नही है ३ पल पानीकी जगह बरफो॥र रहने बाते लांग हैं ऐसे पुरुषोको धुतँ दिउ जाये 
धरग्नि दित जाय सिखएर भी राय रझारणनमापका निश्चय तो नहीं होता, इतउ जाना 
जाता है 8 कार्य झारणमत्व भ्रधात्वशिक है। यदि वास्तयिक दोता, वल्तुमें रहने 
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बाली बाठ होती तो पत्तु तो दिस गई झौर वल्तुका घर्म ते दिले, कार्य फारणमाव ते 
दिसे यह केसे हो तकटा है ? भ्रव इत्का तमाघान फरते हैं कि काय॑ क्ारशमावका 
निश्चय प्रा जाप इस निश्चपके लिये पहिले वाह्य कारण क्या है और भप्रन्तरद्भ कारण 
वया है ? इसे तो समकतों ! वाह कारण पोर ग्रन्तरज्ञ कारण प्या है इसे उमक 
लेनेपर फिर उत्का निश्भय कर लेता आसान होगा | फाय कारणमाव भी समझका 
प्रन्तरज्ञ कारण तो है क्षयोपद्मम विजेता उत्त कार्यक्रारणमावावरण कर्मका क्षयीपश्चम 
हो । भौर बाह्य कारण है फारएफे होनेपर फार्यक्रे हीतेका बहुत वार भ्रम्पात । जैसे 
कि भकारयफा रणमायके जाततेका बाय कारण है भ्रतज्भावमकित्त जिसके ते होनेपर 
भी जो हो जाय, यहो तो उनका भ्रकायंक्रारए मोव है। जैसे घड़ेफे न होतेपर भी 
कपड़ा देला जाता बुना भातः तो मालूम हुआ कि घटठेफा प्रोर कपरेफ़ा कार्यकरारण- 
भाव नही है, भौर जिसके होनेपर जो वात होती हुई कारवार श्वानमें श्राये उमका 
झम्पांस बन यया फि हा, इसका यह कार्य है । तो याद्ध कार्य तो है, उत्तके होनेपर 
दुमरेका होता, इस बातका प्रम्याप्त बना रहे । मिले प्रक्धत्त धब्दो्ि कही - कारण भरत 
पदार्थोके होनेपर फार्यभरूत पदार्थका होता इस? जिसे प्रम्याम हो वह ता है बाह्य 
कारण भौर तत्सम्बन्धी भानावरएका क्षयोपद्यम विदेष हो यह है ग्रन्तरज कारण तो 
झन्त , फारण प्रौर वाह्म कारण न होनेसे फही भी उनके काय क्रारण भावका भषवां 
प्रकार्य कारशाभावकों तिइवय नहों हो तकता । 


सर्वया श्रकार्यत्व व अकारणत्व होनेपर वस्तुके अ्रमत्त्वका प्रसनज्ञ-- 
प्रय दाज्भाकार कहता है कि धुमादिक कार्यभूत पदायों ह ज्ञान कराने वालो साम््रो , 
म,पत्ते उसके कार्यत्वका निदचय नहीं द्वोता इस फारणसे घुम आदिकका कार्यत्त श्रादि 
स्वरूप नहीं है प्र्थात्‌ घुम प्रादिकफा श्षान हुम्रा, उसे हम नेत्रोसे निरजते घो धूम जाने 
को उतन्न करने वानी सामग्री है प्रांत । तो उत्त प्राखके व्यापारते घुमका तो शान 
हो गया, पर यह घूम प्रश्तिका कार्य है या किसका कार्य है. ऐसा कार्यत्वका जान तो 
प्रांक्षपे नही हुमा ना, तो धूम भाविकका स्वरूप कॉर्यत्व नही है। उत्तर देते हैं कि 
ऐसी ही बात तो क्षशिकत्व घादिकके सम्बन्धमें भी कद्दी जा सकतों है। क्षरिक्र 
पदायाँका ज्ञान फरानेक्री जो सामग्रों है, जिस व्यापारते हमने किसी पदार्यक्रा जावे 
डिया तो उध ही शामग्रीे क्षणिकत्वका ज्ञान नही होहा । ठव तो पदार्थोंका क्षशिकों 
का दाशिक स्वरूप न रहेगा। यदि फहो कि वाह ! यदि पदार्थोंका, क्षण्िकीका 
क्षशिकत्व स्वरूप ने रहा सो वह वस्तु ही ने रहेगी । वो कहते हैं कि यह वात और कक 
जगद्ट भी कही जा सकती है कि भ्रगर कोई पदार्थ सर्वया भकाय॑ हो प्रौर पर 
'हो तो बह वस्तु ही नही ठहर सकती । लोकमें ऐसा कोई पदार्थ वहीं है जो किस 
प्रकार बने भयवा न काये बने । ऐसा कुछ तो शातमें मो तू झा सकेगा । भा ञो 
कार्य भी नही, कारण भी नही वह है हो नहीं ! ठो इससे घूम झादिक देखे गए ४४ 
को सामग्री है भिन्न । तेत्ने जाता झोौर यह धूम कार्य है, भरत कारण है, इणा 
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परिज्ञान करने वाला है मानसिक ज्ञान, तर्क प्रमाण । इससप्ते पदार्थमे कार्यत्वका भौर 
प्रमाणत्वका कोई विरोध नहों है । 


पदार्थामे स्वरसत कारणत्व व कार्यत्वकी शक्ति--यह बात भी नही है 
कि भअलुत्पन्न कर्यका ही कार्यत्व धर्म हो अर्थात्‌ जो न उत्पन्न दो ऐसे ही कार्यमे एकत्व 
पाया जाय उसका कार्यत्व बनाना श्री धर्म है यह वात नहीं कह शकते, क्योकि प्रसत्‌ 
होनेसे । भरनुत्पन्नमे फायत्व नही वत्ता सकते । भ्गर भ्रनुन्पन्नमे कार्यत्व बताने लगें तो 
सतरगोद्यके सीग भ्रादिकमें भी कार्यत्व घम कह लीजिए श्रौर यह भी नहीं कह सकते 
कि 7त्पन्न पदाथका वह भिन्न है कार्यत्व, क्योकि कार्यत्व तो उस पदार्थंका धर्म है। 
कोई दो सद्भूत पदार्थ नही हैं कि कार्यभूत पदार्थ अपनी सत्ता ध्रजग रखते हो झ्ौद 
भूय॑त्व नामक धर्म भ्रपनों सत्ता अलग रखता हो, तो कार्यत्वकी पदार्थत्त एकता है , 
भिन्नता नही है भौर इस प्रकार कारणका कारणात्व भी एकान्तरसे भिन्न नही है, 
प्रौर वह कार्यत्व भौर कोरणत्व जब पदार्थंसे ग्रम्िन्न है तो पदार्थका ग्रहण करने 
वाले प्रत्यकके ही द्वारा बह कार्यत्व भोर कारणत्व भी समझ लिया जाता है | थोडा 
उम्रमे विचार और रखना पड़ता है। जैसे पदार्थों जानकर व्यक्ति स्वरूप जान लिया 
जाता है ऐसे ही कार्यत्व और कारणत्व भी जान लिए जाते,हैं। तथा ऐसा देखा भी 
जाता है कि प्याससे व्याकुल जिसका चित हो रहा है ऐस। पुरुष प्न्य पदार्थोका व्य- 
वच्छेद करके प्यासकी वेदना मिटानेमे समर्थ जलमे ही प्रत्यक्षत्ते प्रद्त होता है। तो 
प्ब देलिये-सब समझ बनी हुईं है, प्यासकी वेदना है तो यह वेदना जलसे मिटेगी । 
जल कारण है इस वेदताके मिटनेका और तभी अन्य पदार्थोपर दृष्टि न देकर उनको 
भ्रलग करके, उपेक्ष। करके केवल जलको हो ग्रहण करनेका यत्न करता है । तो इससे 
बस्ता निर्णय हुआ उस पुरुषको कि जलमे ऐसी शक्ति है कि प्यासको बुझा सके तो उस 
कारणाकोी क्षक्तिकी प्रधानता उसके ज्ञानमे है वा, तब तो उप्त कारणको स्तोज निका- 
लता है, सो उसकी शक्ति है। शक्तिकी प्रधानतामे काय देखा गया उससे निदचय हुआ 
कि यह कारण है क्योकि उस जल -झ्रादिक कास्णके विना इसकी यह पिपासा मिटठने 
रूप कार्य नही बन सकता । इससे सिद्ध-है कि विचार तर्क भ्र'दिक ज्ञानोकी सहायता 
लेते हुए प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाने हुए पद,थेमे कायपने और कारण ५नेका निश्चय कर लेतां 
है। यहा कार्य कारण सम्वन्धका नाम क्यो भ्राया कि मूल अकरण तो यह था कि 
वस्तु सामान्य विशेषात्मक होती है भ्लोर उसमे सामान्यका खण्डन क्षएिकवादी कर रहा - 
है। सामानः्के वशनमत यह झाया कि स्थिर स्थूल झथवा सामान्य पदार्थ जाया जाता 
है तो स्थुलता होती है प्म्बन्धसे , अनन्त अणवोक। सम्बन्ध होनेपर स्थूलता श्राती 
है। तो सम्बबका निराकरण शकाकारतने पहिले करना चाहा, उस्ती सिह्सिलेमे सम्बन्ध 
बनानेका निराकरण शकाकार कर रहा है अथवा सम्बन्ध विशेषका यह कार्य कारण 
भाव नाप्रक पम्बन्धहीं चर्चा है। कार्य कारण वाव झवचाच गोपाल मनुष्पोके 
चित्तमे वसा हुप्रा है सो कार्य कारण उम्बन्ध भी है, पत्योग्य प्रवेश सम्बन्ध भी है 
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भोर इसी कारण पदाय नित्य माना गया है, स्थुल माना गया है प्ौर सहय्य माना 
यथा है । 


पदार्थोमें स्वरूपत" कार्यकारणत्व-- पदार्थ परस्पर एक दूसरेके कार्य भौर 
कारण होते हैं उनमे जो यह कार्य कारण पना है सो स्वरूपले कार्य कारणपता न हो 
तो उनमे कार्य फारण भाव कमी सउ्मव ही नहीं हो! सकता । पदार्य है पहिले भौर 
बादमे फिसो भिन्त सम्कपके द्वारा ण्दायोंमें कांफारएता को जाती हो म्तो दान नहों 
है । कोई भिन्न सम्बन्ध नही मान रहे हैं कि वहू सम्मत्ध जब पदायोव जुड़े तो पदार्य 
कार्य कारण फहलाये । पदायंक्रा हो स्वरूप इस प्रकारका है। यदि कोई सिन्त धम्बन्ध 
तामका पदार्थ सम्व्धों पद धोति जुटदकर कार्य कारण भावकों बना देनेफी बात होती 
हो बतलाभो दि उस भिन्‍न सम्य धछे द्वारा कया अभिन्‍न कार्य कारएपना किया जाता 
है या मिन्न किया जाता है ? यदि उत्त मिश्र सम्बन्ध द्वारा पदा्ोंकी श्रभिन्न कायें 
के रणताकी जानेको बात कहो तो इसमें विरोध प्रा गयो परहार । अभिन्न है तो 
भिन्न सम्वघके द्वारा फहा जा सकता भौर भमिश्न सम्बन्धके द्वारा यदि कार्य कारतता 
की जाती है तो वह प्रमिन्न फैसे रही ? तो भिन्न सम्बन्धके द्वारा पदार्थोंत्री अभिन्न 
कार्य कारण ता नहीं की जा सकती इसी तरह भिन्न पम्वन्धके ढ रा पदार्थोंक्रों भिन्न 
काये कारराता मानोगे तो श्र्थ यह हुमा कि वे पदार्थ स्वहपसे ही काये॑ कारण हो 
गए । तो यहाँ किप्तीने कार्य काररापना थोड़े हो रख दिया । उनके स्वशपर्मे ही ऐसा 
है। भग्निका ठग ही ऐसा है कि उसमे घूम उत्पन्न होता है उत्त वातकों चतताया जाता 
है, कहीं फार्य कारणापना उत्पन्त नहीं किया जाता । तो जब स्वरूपसे हो पदायोँ कार्य 
कारण रूप है तो उनमे किधों भिन्न सम्पन्धकों कल्पना इससे क्या प्रयोजन है ? 
पदार्थंकी कार्य कारणता स्वत" पिद्ध है | जो जैसा है, जिस प्रकार बत॑ रहा है उठ ही 
में कार्म फारणपनेकी बात विदित होती है । 


पुर्वापरापेक्ष क्षणिकत्वके ज्ञानकी तरह पूर्वापर पदार्थोमि कार्यकारण 
भावका भ्रवगम- अब शकाकार कहता है क्ति कार्यके ज्ञाव न होनेपद कारें 
कारणताका ज्ञान कैसे हो जायगा ? जब यह पता हो कि यह कार्य है तव तो कारणकों 
कारणताका ज्ञान होगा कि यह फारण है वंयोकि कार्यकी प्रतिपत्ति द्वोनेपर ही कारस 
की कारणता जानी जाती है। कारणकी कोरणताका ज्ञान कार्यके शानकी भपेक्षा 
रखता है उत्तर देते हैं कि इस तरह फिर पूर्व प्रौर उत्तर क्षण के ज्ञान ते द्वोनेपर 
मध्य क्षयका शान कैसे हो जायगा ? अश्र्यात्‌ यह वर्तमान क्षण पूर्व क्षण से प्रयक्‌ है 
झौर उत्तर क्षणसे प्रथक हैं ऐसा ही तो क्षरिकवादमे ज्ञान किया जाता है तो उसका 
ज्ञान कैसे हो जायगा ? क्षणिकत्वका ज्रान भी फिर सम्मव नही हैं क्योकि क्षणिकल 
में यह समझा जाता है कि यह वर्तेमान जय पूवे क्षण॒सते मिराला है भोर उत्तर क्षर 
से निराला है। तो देखो वर्तशान क्षणके क्षणिकत्वकों जाततेके लिए पूर्व भौर उत्तर 
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क्षणके जाननेकी भ्रपेक्षा रही कि नहीं ? रही । फिर तो ऐसा घिद्धान्त बनाना कि ये 
गोगी देखते हुए क्षरिककों ही दिखते हैं, भगत रहा । अरे ! क्षणि कत्वकों समझते 
2 लिए प्रव तो पू्र और उत्तर क्षणोडे ज्ञानक्ी अ्रपेक्षा हो गई । यदि शकाकार यह 
फहे कि पदार्थ पध्यक्षण के स्वभाव वाला हुप्ना करता है प्र्थात्‌ क्षणिक हुआ ऋरता है 
पूर्व श्रौर उत्तर क्षण से अथक हुआ करता है, इस कारण ते पूर्व भौर उत्तर क्षण से 
व्यादत्त होकर रहने वाले मध्यक्षण का जो ज्ञान ग्रहण करता है उपी ज्ञानसे पुर्वे और 
उत्तर क्षणोक्री भी प्रतिवत्ति हो ज/ती है। तो ,उत्त रमे कहते हैं कि यही बात तो 
प्रकृतपे है कि कार्यकी उपादान शक्ति कारण स्वभाव बाली है, इस कारण से उस 
कारण को ग्रदणु फरने वाले शातके ही द्वारा कार्यका भी ज्ञात हो जाता है । जेसे कि 
पूर्व भौर उत्तर क्षण की व्याद्त्ति मध्य क्षण स्वमावरूप है सो मव्यक्षण के जान लेनेसे 
पूरे श्ौर उत्तर समयके क्षण भी जान लिए जाते हैं । यहाँ क्षण शब्द सुनकर इच्त 
तरहकी ह॒ृष्ठि बनाना कि जैन पर्याव होती है । वर्तमान पर्याय कब जानी जाती है ? 
जब यह समभमे भ्राये कि यंद्व पूर्व पर्तायसे अलग है भौर इत्तर प्यतति श्रलग है । ऐसे 
ही क्षणोमें ह्वि लगाऋर कहा जा रहा है। प्रोर कार्यका ज्ञान तो प्रत्यक्ष आादिक 
जानोकी सहायता लेऊर भ्रात्मा. जानता ही रहता है इससे कार्यकारणका, वरावर 
शान भी रहता है भ्ौर उनमे स्वरूपसे कार्यका रणपता बा हुआ है | ऐवा नही है कि 
कोई सम्बन्ध अनगसे इन पदार्थोमे जुटाया जाय जिससे कि यह कार्यकारए कहाये । 


वक्ति और कार्यकरारणभावका अवगरम--दूसरी वात बह है कि यदि 
शद्भाकार यह कट्दे कि कार्यका निश्चय न होनेपर शक्तिका भी निश्चय नहीं होता तो 
इस तरह कील आदिऊक पदार्थोका भी निश्चय न हो सक्रेया | क्षशिकवादमे रूपरस-« 
गध स्पर्शादिक पदार्थ नही माने ग्रए। जो रूर हे बस बही पदार्थ है । जो रस है वही 
पदार्थ है जो गधादिक हैँ वही पदार्थ है। जेंसे कि भ्राज कज्के कुछ वैज्ञानिक लोग शक्ति 
को पदार्थ मानते हैं कि ब् जो इनर्जी है वही निरपेक्ष वस्तु है भौर उन शक्तियोके 
मेलप्त प्रगेग करना माना है। पर यह विदित नहीं है कि श्र॒णु ऊितने सुक््म होते है 
झरिक निराधार नही होती कि पदार्थ ही न हो पौर शक्ति कुछ वस्तु हो । वैज्ञानिकों 
को हष्टि प्रयोगके फालमें शक्तिपर अधिक रहती है क्योकि शक्तियोके हिसादसे, मेलसे 
तो वे भ्रपता विज्ञान बनाते हैं, तो घुकि उनके चित्तमे शक्तिक्री प्रधानता रहती है तो 
वे पदार्थ कुछ नही मानते-। पर यह वात सही नहीं है, इसी तरह क्षरिकवादी लोग 
भेद प्रिय दहोनेफे कारण रूपको अलग पदार्थ, रत, गध, स्पर्श प्रादिकको भलग पदार्प 
मानते हैँ । कोई एक वस्तु, है वह रूपरस गधादिमय है ऐस्ता वे स्पोकार नही करते । 
तो कार्योंका निश्यय वे होनेपर शेक्तिका भी भनिद्रय करने वाले शंकाकारके यहाँ 
यह कहा जा सकेगा फि नोलादि शानका निएवय न होनेपर तील!|दिफका भी निश्चय 
न होगो, क्योकि जो हो छक्तिका कार्य है वही नोलादिकरा कार्य है । 
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कार्य कारण भावके परिज्ञानकी यत्नपरीक्षितता --शकाकारने जो पहिले 
एक उलहूता वो थी। कि देखो-एक इंघन झादिकते उत्रन्न होने वाली प्रम्ति है और 
एफ मणि भादिकते उस्न्न होने वाली पभरगिन है, पर देखो-एक जग्रहते घुवाँ निश्ल 
रहा है भीर दूमरी जगहसे नही निकलता तब इससे कार्य कारणभाव निरिचत तो न 
रहा । उत्तरमे कहते हैं कि इंपनते उत्पन्न हुई प्रस्तिकों स्वहूप न्यारा है और मएि 
ह्रादिकसे उत्पन्न हुईं भग्निका स्वरूप न्यारा है। तो वहाँ यह निषचय होता है कि 
ईंघन झादिक जन्य प्ररिन है वेयोकि घुर्वाँ हनेसे । प्रव यह जानकार पुरुपरर निर्भर है 
कि उप्तका विधार सद्ठी चना ले। बड़े यत्नसे परोक्षित किया हुमा जो काये कारण 
भाव है उतका उल्लंघन नही होता अन्यथा यह वतलावोी कि वीतराग और सरायकी 
व्यवस्था भ्राप कैसे बनापोगे ?े वयोकि बाहरी चेप्टा तो दानोद् भनेक भशोते मिलती 
जुलती हैं । कोई घराग पुदपष भी जप तप कर रहा है, कोई बीतराग साधु मो जप 
तप कर रहा है तो वहाँ घोप यह व्यवस्था कैसे वनायेंगे कि यह वीतराग है भौर यह 
सराग है भधवा यह भरा है यह णोवित है यह ध्यवत्या कीछे बनाप्रोगे ? यदि कहो 
कि उनका व्यापार ग्यवह्वार प्राकार विशेष किपीमे तो ऐसा पाया जाता कि वह 
चेतनका कार्य जचता तो वहा दम समझ छेते हैं कि इस जीवित पद्ारीरमे चेतन है, 
क्योकि इस तरहका व्यापार झ्राकार किश्येव पाया जा रहा है, परन्तु मत शरीरमे उतत 
तरहका व्यापार भाकार विशेष नहीं पाया जाता, इससे जान जाते कि यह उत्तर है। 
कहते हैं कि यद्दी व्यवस्था तो यहाँ लगा दी जाती है भाकार भाविक विश्वेपत्ते यह 
समझ लिया जाता कि यह ईंधन प्रभव अग्नि है और यह मणि भाविक प्रभव 


झरिनति है । 


अऊार्यकारणमावमे भी शकाकार द्वारा विकल्पित सह भावित्व व 
क्रमभावित्व भ्रादि विकल्पोकी झापत्ति करके भज्भू करनेका प्रसग - भव यह 
भी देखिये कि जितने भी दोप दिए हैं शकाकारने वे सव दोष प्रकार्य कारणभावमे 
भी लग जाते हैं। हाँ दो प्रसय हो गए भव सामने एक तो कार्य कारण भावकी मान्यता 
कोई पदार्थ कार्य है कोई दुएरा पदार्थ कारण है भौर एक प्रकार्यकारणमभाव याने 
कारण कार्यरता कुछ नही है ऐसा समभतेका प्िद्ध/ल्त । सो जंसे कार्य कारण भांव 
की धिद्धी मिटानेके लिए विकल्प दियेथे कि बताझो-कार्य कारण भाव सहभावी 
पदार्धोमि है या क्रममावी पदार्थोर्मे है, क्योंकि सम्बन्ध तो दोमे रहा करता है ना तो 
यो ही प्रकार्य-कारणाम भा पूछा जा मकता है कि भ्रकार्य कारएभाव सम्बन्ध कया 
सहभावी पदार्थों है या क्रममात्री पदायॉमे है । भर्थात्‌ इसमे कार्य कारणपना नहीं 
है ऐसा साबित करना क्‍या सहसावी प्रदा्थोमि होगा या ऋममाबी पवाधोमें होगा ? 
यदि कहों कि सहमादीमे कार्य कारणायउनेका निपेध है तो इसके मायने है कि कमभाव 
में कार्य कारणपना हो जायगा । एकम्े तो फोई सम्बन्ध नहीं होटा । सम्बन्ध बतानों 
और धम्बन्धघछा निपेष करना ये दोनो बातें एकमे नही हुआ्ना ऋरती । यदि कहो कि 
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पहिले प्रकार्य कारणपना या उसका सम्बन्ध पहिले समयमे रहने वाले पदार्थोमि जुट 
गया, पीछे दुसरे पदार्थमे सम्बन्ध जुटेगा | उत्तर क्षणमे होने वाले पदार्थोमे भ्रवायें 
कारशामाव रखा जायेगा। तो देशिये-जिस सत्य यह भकार्य कारणभाव पूर्ण क्षण 
परे रहते वाले पदा्थमे लग गया | प्रब वह दूसरेको॥अपेन्षा त रखेगा ।तो फिर कैसे 
भ्रकार्य॑ कारणता |वदित हो सकेगी। यदि कहो [कि वह प्रकार्यकारणभात्र पना 
रहता तो है पूव॑वर्ती पदार्थभे, पर उत्त॒रवर्ती पदार्थंकी भपेक्षा भी रखता है तो कहते 
हैं भ्रपेक्षा तो उपकी ही मानी जाय जो उपकारी हो । तो उसने उपकार क्‍या किया ? 
कुछ भी उपकार नही किया । तो जब उपकार नही है ता अपेक्षा कैसे लगेगी ? इस्र 
तरह जितने दोष कार्य कारणभावकी सिद्धि स्टानेके लिए हकाकारने दिप्रे थे 
उतने ही दोष उन ही शब्दोमे पदार्थोमि प्रका्य कारण माव मिटठानेक्े लिए भी दिये 
जा सकते हैं | हा । 


पदार्थमि श्रकार्यकारणभावकी प्रतींतिकी तरह कार्यकारणभावकी भी 
प्रतीति - यदि यह कहो कि पदार्थों में कुछ भी सवध नहीं होता, अकरायंकारण सबंध 
भी नही है, पदार्थमे श्रकार्यकारणका सम्बन्ध नहीं है इसका श्रर्थ यह हुआ कि उनमे 
कार्यका रणप । है । एकका निपेष करनेका भ्र्थ है कि उससे उल्टेकी विधि हो गयो | 
पदार्थ परस्परमे न कार्यरूप है न कारणरूप है ऐसा भ्रकायंकारणका सम्बन्ध द्वोता है, 
इस सम्बन्धक्रों नही मानते तो श्रर्थ हुआ कि कार्यकारण सस्बन्ध होता है. यदि यह 
कहो कि दोनो ही सम्बन्ध नहीं होते । न पदार्थोमे कार्यकारणा सम्बन्ध है और न 
पदार्थेमि ,भ्रकाय॑ रा रण सम्बन्ध है। कहते हैं कि यद्द बात तो अयुक्त है। यह तो 
विरोधकी वात है| जैसे किसी पदार्थमे कहे कोई, घटमें कहे कोई कि न इसमें घटत्व 
हैहैन अधटत्व है, किसी भी जीवमे न मनुष्यत्व है, न भ्रमनुष्यत्व है| भरे ! दो ही तो 
चोजें हैं दुनियामे, दोनोका विरोध एक साथ कैसे हो सकता है ? इससे सम्बन्धका 
निराकरण नही किया जा सकता | और, जब धम्बन्धका निराफरण न किया जासको 
तो जेंसे जिस किसी प्रमाणसे किन्ही दो मनमिल पदार्थोमें म्रकायंका रणभावकी प्रतोति 
होती है | जैसे गायक कारण घोडा नही, घोडेका कारण गाय नही । तो जैसे प्रकार्य 
कारणताको प्रतीति सद्दी है ऐसे ही किन्ही पदार्थोंमे कार्यकारशताकी भी प्रतीति सही 
है। अन्नि कारण है धम कार्य है। भ्रकार्य्रारणताकी प्रतीति तो अतद्भावभाविताते 
द्वोती है प्र्थात्‌ जिसके न होनेपर जो हो जाय वहाँ|कर्यका रणभाव नही है | तो इसी 
प्रकार कार्यकारणताकी प्रतीति तद्भावभावित्वपर है भर्थात्‌ उसके ही होनेपर ही तो 
उससे समझा जाता है कि इसमें कार्यकारणभावका सम्वन्ध है। तो अरखुवोमे परस्पर 
इलेष सम्बन्ध होता है, उच सम्बन्धके कारण ये पदार्थ स्थूल द्वो जांते हैं जो कि ये 
नजर आा रहे हैं चोकी, तलत भादिक | तो यह स्थुलतांकी प्रतीति गलत नहीं है, आ्रात 
नहीं है। यहा भ्रणुवोंकी इस प्रकारकी एक द्रव्य परिणति है तभी तो भणुवोसे पानी 
नही भरा जा सकता झौर भरुवोका जब पिण्ड होकर एक स्कध बन गया, घड़ा बन 
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गया तो अब उसमे पानी भरा जा सकता है। तो बह कार्य-सेद भी यह सिद्ध करता 
है कि हाँ, कभी भ्रसम्वद्ध भ्रणु भी होता है भौर कभी प्रम्वद्ध अणु भी होता है, इससे 
सम्बन्ध मानना युक्त है भौर सामान्य स्थिर स्थूल सहक्य आदिक सब मानने पड़ेंगे। 
उस हीसे लोकव्यवद्धर है भोर उत्त हीसे फिर स्व कल्याणमार्गं व्यवस्था बन तकेगो। 


तद्भावभावित्वकी यत्नत, परीक्षामे कार्यकारणभावकी समस्याका 
समाधान - भव दक्कटुकार कहता है कि अभी कांपकारणत्व सम्दन्धको बात स्पप्र 
नही हुईं । जिन पदायोगि आ्रप कायकारणभाव मानते हो उनमें क्या कार्यकारणता 
इत कारणसे है कि उनमे एक पदाभंका अभिध्षम्वन्ध है भर्यात्‌ एक पदार्थमें कार्य हो 
रहा भौर कारण भी था, ये दोनो हो बातें एक पदार्थ सम्बन्ध रखती है, इंस कारण 
से कार्यकारणता है क्या ? जैसे एक मिट्टीमे ग्त्‌पिण्ड मो रहा भौर घट भी बता तो 
एक ही पदार्थमे उन दोनोका सम्बन्ध है इस कारण कायकारण 'है कया ? यदि इसते 
कार्यकारण हो तव तो देखो, एक वछंडेके दो प्ोग हैं भौर दोनों सीगोंका एक भर्यत्ते 
सम्बन्ध है | ब्छंडेके शिरमे वे दोनो सीग उगे हैं। धो उन 'दोनो सीगोमे सम्बन्ध भी 
है। क्या-क्या सम्बन्ध है ? एक ठो द्वित्वका सम्बन्ध है | कहते हैं कि सीण दो हैं तो 
एकको देखकर तो दो नहीं कहा जा छकता । दोको देखकर ही दो कहा जा सकेगा । 
हो दोनोसे सम्बन्ध रह्दा ना द्वित॒वका । तो देखो ! एक द्वी पदार्थमे शिरमे दो सीग 
हैं भौर दोनोमे द्विवका मम्बन्ध दै--बाया, दाया | हस तरहके व्यवद्ा रका भी 'संब्ध॑ 
है तब फिर थे दोनों सीग भी परस्पर कार्य कारण हो जाना चाहिए । उनमे एक ठींग 
कार्य दो जाम श्लौर एक कारण हो जाय । यदि कहो कि किधों शौर एक सम्बन्धपें 
कार्यका रणता मानी जा रहो है इसमे एक प्र्थमे रहने मात्रसे तुम कार्यक्रारणंतों नही 
मानते तो शड्भाकार ही फह रहा है कि यह भी ठोक नहीं है ' क्योकि सम्ब्नन्ध दार्मे 
रहनेवाला होता है याने सम्बन्ध दो पद/र्थोमे रहे, इसके सिवाय और कुछ लक्षण है 
नही सम्बन्धका | तो देखो ! द्वित्व सझ्या दोगें रह रही, दाया वाया सींगका' व्यवहार 
दोकी वजहसे है । तव तो उत्तमे भी क यंकारण उम्बन्ध हो जाना चांहिए। समाधान 
इसका यह है कि वस्तुत वे दोनों सीग दोनों पदार्थ हैं भौर यदि एक पदार्थसे हींगो 
कीं उत्पत्ति मानते हा तो सीगसे सीगक' कार्य कारण न मानो । किन्तु शिरसे दोनों 
सीगोका कार्य कारण मानो । भौर, फिर कार्य कारखका तो लक्षण यह है कि जिपके 
होनेपर जो हो जिसके न होनेतर जो न हुम्ना करे ऐसा जिसका नियम हो उसे कार्य 
कारण कहते हैं तो घटित कर * समझो । 00 ५ 
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कार्यकरारण वि मागमे' तद्भू उसाविद्धिकी ,झाधारता-----प्रव क्षका,शड़ 
कहता है कि कोर्य कारगाता कया $पछा लाभ हो णा कि किसीके होनेपर दुधरेक़ा होता 
प्लौर किंसीके प्रभाव होनेपर दू7रेरा घरमाव होना,ऐपा जो विशेष जिमके सम्बन्ध 
्राया उसका नाम कार्य कारणता है सभी प्रकारके मम्वन्धोका नाम कार्य कारणता 
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नही है तो उत्तर देते हैं । शक्राकार हो कह रहा है, जो फिर किसोके होनेपर होना ने 
होनेपर ने होना यह भाव भ्रौर अमाव कारण कार्यपनां कहलाया । फ़िए भसत्‌ ,पस्वन्ध 
की कल्पना करना व्यू है! समाधानमे कहते हैं कि किसीके होनेपर होना न होनेपर न्‌ 
होता यह सम्पन्ध कार्थक्रारणमें भी घटित होता है भौर भन्य सबधमे भी घटित होता है 
पर इसके साथ इतना और उत्तके साथ समरक्र लेनेपर कि वह कार्य उस कारणसे 
पहिले न था ओर अब हुमा है तो वहाँ कांये कारण सम्बन्ध होता है'। तो कार्य कारण 
विभाषका तद॒भावभावित्व लक्षण ही भ्रविरुद्ध है। कार्य कारण सम्बन्धका निपेघ 

अफिया शानेपर लोकमे किसी भी प्रकारका व्यवहार नहीं बन'सकता है । कोई क्या 
फाम फरेगा क्रिप्तीको प्यास लगी तो रहा श्राये प्याता । जब उसे यह बोध ही नहीं है 
फ्ि प्यास वुझानेका कारण है जल तो जलपानके लिए वह यत्न कैसे करंगा ? भोजन 
भो कुछ बनाये खाये ता क्यो ? भूल लगी है भव भूखकी वेदता मिटानेका कारण है 
भोजव कर लेना । कार्य काई माने नही तो सभी अव्यवक्थायें सौर सभी ' विडम्बनायें 
पहँ चलेंगी | इमसे कार्य कारण सम्बन्ध भी है भ्रन्य सम्बन्ध भी है । 


स्कघोमे बन्ध, वन्धका कारण और वन्धस्वरूप--यहा प्रकृत बात यह 
चल रही थी कि भिश्ष-भिन्न प्नेक ध्रावोमे सम्बन्ध दो जाना इसमे तो स्निग्ध भोर 
रूध्षताकफा फारण है| स्तिग्य रूक्षत्वफे कारण उनमें वध हो जाता है। तो भ्रव वहाँ 
यह परपलो कि उन दोनो परमाणुवोमे स्तिग् रूक्षत्व तो था हो पहिलेसे किन्तु जब 
भवध प्रवस्थामे, स्वततन्न स्वतन्न बिखरे हुए थे भोर भव उन निष्पन्न परमाणुवोमे पाये 
जाने वाले स्विव धौर रुक्षव गुणके कारण वध श्रक्‍त्था हो गयी तो पूर्ण स्वतत्र 
प्रदस्पाकोी तजकर दे तब भ्रणु प्रव परतत्र प्वस्थामे आये यह उनका सम्बन्ध है, यह 
ता एक स्वभाव दृष्टिसे द्रव्य हृष्टिसे परखनेकीं वात है कि प्रत्येक भरा स्वतन्र हूँ, 
भ्रपने पूरे स्वरूप सत्यफो लिए हुए हैं। उनमे किसी भी पर पदार्थेका प्रवेश नहीं हो 
पकता । यह सब उनके सहज सत्त्वकी बात है पर स्कघ होता, सम्बन्ध होना यह सच 
तो पर्याय सन्पन्धी बात है द्रव्य हप्टिसि निहारी जाने वाली वातकों पर्यायके रूपमें 
भी योपी जाय तो यह भिथ्या वात होती है । 


कार्य कारणभूत परदायोर्मे कथचित्‌ु भिन्नत्व और अभिन्नत्व--भद 

शफाकार झुट्ता है कि देसो-यह कारणमभुत भोर कार्यभूत यो पदाय॑ है यह परस्पर 
जमिन्न है या भ्रनिन्न है ? पदि भि दे छो मिश्रप्ते प्म्पन्य फते बच सकता ३ ? कारण 
बिल्कुल जुदा दे, फार्य बिल्कुल युदा है तो भिन्नोगे सम्प थघ दया बनेगा ? यदि कहो 
कि प्रभित्य नो काय फारणएपना कुछ नहीं हो सकता । बढ़े तो एक ही है, प्रनिन्त ही 
हैं। पत्तर देस दें कि कार्य कारएगुत पदा्ध फर्षाचिल भिन्न हे कपित धभतित्त है 
जे इम प्रफरटारों दा प्रकारोमे तन ना हैं>एक प्रकार तो है उपादान उ।पदेय बाघा 
धोर एढ़ प्रक्रार दे धटरारी फारतस घौर झा वाना । जेंचे शतपिण्डहे पह बता तो 
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मृतविण्ड कारण है, घट कार्य है और इसमे उपादान उपादेय प्रम्वन्ध है। भ्रव यहाँ 
परखिये-शतपिण्ठ भौर घट ये दोनों सवंथा प्रभिन्‍न तो है नदी, क्योकि वे पर्यायें जुदी 
जुदी हैं किन्तु पर्याय स्वरुपसे भिन्न होनेपर भी श्रुकि उस ही द्रव्यकी मृतृपिण्ड पर्याय 
थी झौर उस हो द्रव्यक्ी घट पर्याय हुईं । तो उस ही एक द्रव्यकों प्रवस्या द्वोनेके ताते 
एक द्रव्यत्वका सम्बन्ध रक्षनेक्ी दष्टिसे भ्रमिश्नता भी है। इसी तरह सहकारी कारण 
झौर कार्यके बीच निरक्षिये। घटकी उत्पत्तिमे सहकारी कारण कुम्हार दंड चक्र 
प्रादिफ जो कार्यमे तत्मय होकर न रहे भोर जिसके बिना कार्य न हो सके यह पहकारी 
कारण कहलाता है | शिसका दूघधरा नाम है निमित्त कारए । तो निर्मित कारणएपे 


झौर कार्यमे तद्माव-मांवित्वका सम्बन्ध है। क्ुम्दारकां व्यापार दड घक्र पादिकको 


दरिणतिके होनेपर घटका होना भौर इसके न होनेपर घटका न होना इस तरहका 
तदुभावभावित्व सम्बन्ध है। इस नाते प्रव उनमें सर्वधा भेद नही हुआ, गौर भिश 
सो प्रकट है दी | कुम्दार दड चक्र भादिक भिन्न पदाये हैं भौर यह घट मिन्न पदार्थ 
है। तो इसी प्रकार भ्नेक पदार्थों श्रनेक प्रकारके सम्बन्ध हुआ करते हैं। यहा 
सामान्य स्वडपकी सिद्धि फरमेमे तिर्यक्‌ साम्रान्यकों घिद्ध करने वाला अत्यय प्रौर 
ऊर्ष्वता सामान्यकों सिद्ध करने वाले उपादान उपदिय सम्बन्धका ज्ञान निर्वाच है। तो 
प्रमाणते जो एकदम स्पष्ट हो रहा 'है ऐसा कार्य कारणका सम्बन्ध भी है भौर 
प्र्पोन्‍्य प्रवेशका सम्बन्ध भी है, कंथिय ठादात्स्पका सम्बध्ध भी है । इतना धब कुछ 
होनेपर भी स्वरूपतः प्रत्येक पदार्थ अपने अत्तित्वमें ही है ! 





प्रीक्षामुखसूत्रप्रवचन 
[ एकोनविश भांग ) 


प्रवक्ता 
हे [ भ्रष्यात्मयोगी, श्री १०४ क्षुल्लक मनोहर जी वर्णी 'सहजानन्द' जो महाराज ] 


प्रमाणादर्थससिद्धिस्तदाभासाह्विपयेयः । 
इति वर्क्ष्य तयोलेक्ष्म सिद्धमल्प लघीयस: ॥ 


' सामान्यविशेषात्मक पदार्थके विशेष श्र्थके स्वरूपका अधिकार-- 
इस ग्रन्थमे प्रमाण के स्वरूपका विस्तारपूर्वक वर्णोत्र करतमेके बाद प्रकोश के विषयका 
विवरण चल रहा था। प्रमाणका, विषय कया है ? उत्तर मिला--सामान्यविश्लेषात्मक 
पदार्थ प्रमाणका विषय है। भ्रर्थात्‌ प्रमाण याने ज्ञान सामान्यविशेषात्मक पदार्थको 

4 -+८जानता है। ने कोई पदार्थ केवल सामान्यात्मक होता है, न कोई पदार्थ केवल विशेषा- 
त्मक होता है। इस घिद्धान्तपर सामान्य तत्वके विरुद्ध विश्षेषवादियोने शकायें को 
उनका निराकरण भी किया[पामान्य दो प्रकारके होते हैं-तिर्यक सामान्य भौद ऊर्घ्वतता 
सामान्‍य । तियेंक्‌ सामान्यमें सह प्रयय द्वारा बोध होता है। एक कालमे भनेक 
पदार्थांमि सदशत्व देखकर तियंक वामान्यकी जानकारी होती है। तो वहां प्रत्येक 
पदाथोंसे प्रत्येकको परस्पर व्यातत्त दिखाकर सामान्य भावका ही मनिराकरण करना 
चाहा था | वहा प्रमाणतते युक्तियोसे सिद्ध किया गया कि तिर्यक्‌ सामान्य धर्म है। इसके 
बाद ऊष्वेंगा सामान्यके विरोधमे विशेषवादियोंदे श्रारत्ति उठायी थी कि प्रत्येक क्षणमे 
घुकि नवीन-नवीन पदार्थ द्वोते हैँ इस''कारण ऊर्वंता सामान्य नहीं बन सकता । 
उसका निराकरण किया । और सामास्व स्वरूपको व्यवस्था बतायी । श्रव सामान्य 

३ स्वेकूपका विवरण करनेके बाद विशेष तत्त्वका वर्शान कर रहे हैं। विशेषका भ्र्थ है जो 


दुमरेसे भिन्न हो अथवा कुछ विलक्षण हो ।तो धर्वप्रथम विशेषके भेदोका वर्णात 
करनेका सकेत एक सूत्रमे कहते हैं । 


विशेषदच ॥ ४-७ ॥ 


सामान्यवत्‌ विशेषके प्रकारोंका भी उल्लेख--विशेष भी दो प्रकारका 
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होता है--जितस प्रकार सतामान्यके दो प्रकार बताये गए थे -तियंक साभाम्य भौर 
ऊष्चेत। सामान्य । ही प्रकार विश्येपके भी दो भेद होते हैं-ठियंक विशेष, ऊरब्बेंता 
विशेष । याने एक प्रकारका तो ऐसा विशेष जिससे-एक स्राथ रहते वाले प्रनेक पदार्थों 
में भिन्नता बताई जा सके | जैसे गायत़े भिन्न मेंस है। भेसादिकते भिन्न घोडा है, इस 
तरह तो एक हो कालमें रहने वाले अनेक पदाथोंमे विशेष बताया जा सकता है। एक 
तो ऐसा विदेष भ्रयव। एक हो जातिमे'भी विलक्षणुत बंता सके । जैंसे प्रनेक गायें है 
उनमें भेद डालना, यह पीली है, यह कालो है, यह प्रमुक गुणकी है आाविक भेद 
बताना ण्ह सब है तिर्यफ विशेष । तो एक'विद्येप तो होता है एक ही कालमे रहने 
वाले अनक पदार्थोमे मिन्नता बताने वाला । दूसरा विशेष होता है भनेक कालोमें होने 
वाली परिणत्िणेगे परस्पर भ्रेद, बताना | तो ठोक जिम तरह स्ामान्यके भेद दिए 
गये ये, उन्हीं दृध्रियोमे उनके मुकाबलेतन विशेष भी दो प्रकारके होते हैं। उन विधेषों 
के नाम वया हैं उसके लिए सूत्र कहते हैं। - 


पर्यायव्यतिरेकंभेदात्‌ ॥' ४-८ ।' 


विशेषके दो प्रकारोका निर्देश--एंक पर्याय विशेष दूधरा व्यतिरेक विशेष 
यहाँ पर्याय विज्ेष, तो कहां यया ऊर्देतां विशेषके लिए श्नौर.व्यतिरेक विशेष कद्दा गया 
है तियंक्‌ विश्ेषके लिए । पर्याय विशेषस्ते मतलब है कि घनेक पर्यायोमे परत्पर वित्त- 
क्षणता भिन्नका वताना। तो यहाँ चू'कि/भनेक, पर्यायोमे बयाया जा रहा है: सो प्रतेक 
पदार्थोके भनेक पर्यायोमे विशेषता बतानेकी बात यदि कही,जाय तो वहाँ,वन जापभा 
वह व्यतिरेक विशेष ) इस कारणसे एक, ही पदारथुमे होने वालो पर्यावोमे मेद बताने 
का नाम है पर्यायविशेष । व्यत्तरिकविशेष ।' व्यतिरेक कहते हैं भिन्न-भिल्लकों । 
भिन्न-भिन्न रहने वाके पदार्थोंकी विलक्षरता:बताना वह है व्यतिरेक विशेष '। धो 
किसी एक पदार्थकी भित्त-भिस्न पर्यायोको मानकर, उसमे विशेष बतानेको यदि सातिं” .' 
रेक विशेष कहा जाय तो वह पर्यायविद्येषमे भ्रा जायगा | इस कारणसे एक ही .हात 
में प्रवस्थित भनेक पदायोमि परस्पर भिन्‍नतां,बताना यह कहलाता है व्यतिरेक विशेष 
यो विद्ेपके दो भेद बताएहर पर्यायविशेषका स्वरूप बताते. हैं ।॥ '  “'/!' 


,एकस्मिन्‌ द्र॒व्ये क्राभाविन: परिणामाः पर्याया भ्रात्मनि ,हः 


विषादादिवत्‌ ॥ ४-६ ॥ . आस आम 
पर्यायविशेषका स्वरूप और पर्वायोमें श्रनुगत एक पदार्थेकी प्रमाचता * 

का समाधान--एक ही ब्ंव्यमे कमसे होने वाले परिणामोको पर्याय कहते हैं। भौर 

उनकी विद्येपतामे होने वाले भावकों पर्यायविशेष कहते हैं। जैसे कि एक 

पूर्वोत्तर उत्प्न हुए हर्ष विषाद्‌|प्रादिक प्रिणामोको / पर्यायविशेष कहां बता का 

द्रव्य है वहाँ एक । जैसे कोई सा भी एक प्रात्मा ले लीजिए । उस एक प्रात 


अजीज 5 ; 


का 


गोल १ ० 
एकोर्नाविश भाग ॥॒ [१७७ 


हप॑ परिणाम होता कभी विपाद परिणाम होता तो यो/हर्ष विषाद झनेक परिणाम 
हुए, उन परिणामोंकी कथचितु मिलता है, वेंथोकि प्रत्येक पर्यायानुमवन उसके कांल, 
में उस ही रूप होता है इस कारण वह पर्याप विशेष कहलाता है । यहा क्षशिकवादी 
दद्भाकार कह्द रहा है कि हप॑ विषाद धादिक भेदोत़े भिन्न कोई आत्मा नहीं है। जो 
हष॑ विषाद भ्रांदिक पर्यायें उत्पन्न हो रहो हैं जा भेद उत्पस्त हो रहे हैं वें सव्‌ एक७ 
एक पदार्थ हैं। उनमे रहने वाला कोई, एक आत्मा हो सो नही है। इस कारणसे यह 
उदाहरण देना बिल्कुल भ्रयुक्त है कि झ्रात्मामे हर्ष विषाद प्र दिक पर्यायें विशेष कह- 
लाती. हैं । इनमे तो एक हषे पदार्थ हुआ एक विषाद परदर्थे हुश्ला भौर इस तरह 
से जितने भी भेद उठेंगे वे सब एक-एक पदार्थ हैं उनमे प्रन्यथ रूपसे रहे कोई ब्ात्मा 
झादिक किसी भी नाम वाला सा बात नहीं। श्रव इस शव का समाधान करते हैं कि 
दाकाकारने यह बात अरा मझ करके नही कही है| पहिले तो यह सोच लो कि 
प्रनेक भ्राकारोमे व्याउने वाला एक कुछ हुआ करता या नही । इस हो प्राधारपर तो 
तुम भ्रन्वयी प्रात्माका खण्डन कर रहे द्दो ॥ तो पहिले यह निर्णय कर लो कि अनेक 
प्राकारोमे व्याप करके रह" वाला कुछ एक हुआ्ला करता कि नहीं हुवा करता है ? 
ऐसा तो इन क्षरिकवादियोने भी माना | चित्रज्ञान होता है तो वह नीलाकार पीता- 
कार भादिक अपेक व्यापा रोप्तेमे व्यापने वाला है भौर उसे अहेत माना है। तो इतनी' 
वांत तो माननी ही पडेगों कि भ्रनेक झ्ाकारो में रहने व!ला एक कुछ होता हैं। ऐसा 
नही कि जितने श्राकार हैं वे सब पदायथे हैं । यो माननेपर चित्रज्ञानका स्वरूप न 
बनेगा । वहाँपर भी थे भ्रनेक ज्ञान बन वेठेंगे। प्रतेकात्वास्म र एक सम्बेदन जो श्रद्देत 
क्षशिकवादमें माना है वह न वन सकेगा । तो इसी प्रकार अनेक झाकारोमे व्याप करके 
रह रहा यह प्रांत्मा कोई किसी प्राकार॑५ कोई किसी झाकारमें श्रयवा एक छाथ उत्पन्न 
हुए ध्रात्मत्वके शानके श्राकारमें रहने वाला भात्मा एक है और वह स्वसन्वेदन प्रत्यक्षसे 
सिद्ध है।। क्रमसे भी हसमे प्रनेक भाकार झा रहे हैं। कभी हर्ष करता है कभी विषाद 
करती है तो उन हर्ष विषाद ध्रादिक परिणामोमे रहने वाला कोई एक आत्मा है | 
जो बात जिस तरहसे प्रतिमात होती है उतका उसी तरहसे व्यवहार करना चाहिए । 
जैसे कि प्रनेक जैयामारोमे एक रूपसे सम्वेदन करने वाला चित्रज्ञात एफ माना गया 
है इसी प्रकार सुख्र प्रादिक झनेक झ्राकारोमे एंक आात्मारूपसे प्रतिमांसमान आत्मा भी 
तो है। इस कारण. मप्नना द्वोगा कि द्रव्य तो एक है वह भात्मा शौर उप्मे,पूर्वापर 
कालमें क्‍्नेक पर्यायें उत्पन्न होती हैं। वह पर्याय विशेष है। 


ह्षविषादादि परिणामोकों सर्वेथा भिन्न माननेपर अनुसन्धान ज्ञानके 
अभावका प्रसग--भौर भी देखिये ! यदि मृख दुख शादिक पर्यायोकों परस्परमें 
सर्वथा भिन्न मान लिया जाय अर्थात सुल्र दु ख आदिक पर्यायोमे कोई एक झ्रात्मा नही 
है.या एक भात्माकी वे परिणतियाँ नही हैं वे स्वतत्र एक-एक पदाथ हैं, सुख दुख 
प्रादिक इस तरह उनमे यदि एकाग्ततः भेद मान लिया जाय तो ' मैं सुखी था ब्रव मैं 
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दु'खी हू” इस प्रकारका प्रनुसधान ज्ञान नही बन सकता जैसे कि जीवोको ऐसा प्रत्म- 
भिन्ञान होता है कि में पहिले तो सुल्ो था श्रव तो मैं वड दु शी हुँ या मैं,पहिले दुद्ो 
था प्रव सुखी हु भादि। प्रायः भ्रनेक क्षांग इस तरहसे भ्रपनेको प्रनुभव * करते हैं, 
अजी पहिले समयमे बड़े सुल्ली थे लोग, कब तो ये सब दु'छी हैं। मैं भो पहिले बढ़ा 
सुल्दी था, भव मैं दु स्री है, इस प्रकारका जो प्रत्यभिज्ञान हुप्रा करता है फिर वह वे 
होगा । * 


वासना जाग्रतिके कारण सुख दु खोंका श्रनुभवन - शकाकार कहता है 
कि उस्‌ प्रकारकी वासना रहती है, उस वासनाके जगनेसे ऐसा ज्ञान हो जाया करता 
है कि मैं सुछ्ली था प्रंव दुःखी हू या मैं पहिले दु.छो था भव सुखी हैँ । वश्लुत" कोई वह 
एक नद्दी है, जो ही एक पहिले सु.खी था वही एक भव द्ाखी है। धुल दु श्ष झादिक 
जितने भी भेद हैं वे सब पूरे स्वतत्न भिन्न-भिन्न पदार्थ हैं, केवल उस प्रकारकी वासना 
लगी हुईं है. उस वासनाके, कारण इस प्रकारका अनुसंधान होता है। उत्तर देते हैं कि 
यह कथन बिल्कुल भरसत्य है। भला यह बतलाझो कि यह जो पझनुसधानकी वासना 
हुई है-जो पहिले सुद्ती था वही में भ्रव दु'सी हूँ, इस प्रकारके प्रत्यभिज्ञानकी वासना 
थनी है सो वह प्रनुसधान वासना भनुमन्‍्व)नमे भाये हुए सुख भादिकसे भिन्न है भ्रषवा 
झमिन्न है ? भर्यात्‌ जो हमारे ज्ञानमें हमारे भ्रत्युभिजानके विवयभृत धुख दु व हो रहे 
उन सुल दु लोसे यह प्रत्यक्िज्ञानक्नी वासना जुदी है क्‍या ? यदि जुदी मानते हो हो 
झब परक्षिये । मेरे प्रात्मामें जो सुख दु ख॒ हो रहे हैं उनका कर रहा हू मैं प्रत्यभिज्ञान 
लो यह्दी ठो मैं सुज्ली था, भ्रब यही मैं दु ली'हो गया हू । तो इसमे अब दो बातों पर 
विचार किया जा रहा है । एक तो प्रत्यभिज्ञानकी वासना हुई है। दूसरे वे प्रत्यभिज्ञन' 
के विषयभूत सुस्ध दु ख भादिक हैं तो ये दोनो क्या भिन्न हैं ?े यदि ये सर्वषा भिन्न हैं 
तो जैसे दुसरे पुरुष हमारे सुख दु खका विषयका ज्ञान नही कर सकते इसी प्रकार 
मेरेमे जग्री हुईं श्रनुसधान वासना भो मेरे सु दु खोका ज्ञान मं कर सकेगी। वेंगो्ि 
प्रव तो इस ज्ञान वासनाको सुल्न दु क्ष प्रादिकस पिन्न मान लिया गया है। यदि करे 
झनुसघान वासना प्रनुवधीण्मान सुख दु ख भादिकसे अभिश्न है तब भनुसधान वासताय 
भी उतनी बन जायेंगी जितनी कि हर्ष विषाद झाविक्त भेद हैं, केरगेकि प्रनुतपान 
वासलायें उन अनेफोर्म ध्िन्न हो गई। तो 'जंब उन धनेकपे भ्रमिन्न होगई तो वा ता 
एक कैसे रहेगी । सुख-दुल भादिक हैं भ्रनेक पदार्थ भोर उन अनेक पदायाँमे प्रमिश् 
रूपसे रह रही वासना धो जिनने भी पदाय॑ हैं उतनी हीं वासनायें कहलायेंगी । फिर 
एक झनुसघान कैसे कहलायेगा ? जैसे घट पट भरांदिक भ्रनेक पदाय॑ रखे हैं उत पदार्षो 
में भ्रभेदकपसे उनका स्वरूप रह रहा है तब जितंने पदार्थ हैं उतने ही तो स्व॒रूप कह 
लायेंगे । इसी प्रकार' हे जिषाद भादिक भ्नेक भेद हैं भौर उनमे भेदरूपतते प्रमुतवान 
चासना मान लिया तो जितने हो पदार्य हैं उतनी वे भ्रनुखघार वासनायें बने जायेगी । 
झौर, जब उतनी हो वासनायें वर गयीं झोर भ्रमेदरूप 'हो गयी तो सुल्ष दुल प्रादिश 


है 
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जो प्रचेतन पदार्थ हैं, सुक्ष दु:खवमे चेतनाका स्वरूप तो नहीं है, चेतनका स्वरूप तो 
ज्ञानमे है, तो प्रव वातता भी अचेतन बन गयी, वैंयोकि जब सुस्त दु.खमे भभेदरूपसे 
रह रहो है वामना तो जो,सुख् दु.खके गुर होगे, जो सुख दु.खकी तारोफ होगी वही 
तो वातनाकी तारोफ बनेगी | तो जब बातना अचेतन होगई तो उन प्रभेक वासनाझों 
फे जग्नेसे सुर प्रादिकमे एक अनुसंधान जान कैसे पैदा हो सकता,है ? जितने सुख 
दुख अधदिक हैं उतने ही प्रनुतघान बनेंगे प्रौर फिर उनका स्वरूप भी नहीं बन पाता, 
फ्योफि वे प्रचेतनहूपमे हो गए । जब कारण पहिने है तो ऊ्यं भी पहिले हो गए। 
सुख दु'क्ष आदिक पहिले हैं तो सुल्न दु ख ग्रादिकके, सम्वेदन भी न्यारे-न्यारे -तभी 
हो जायेंगे.। पे 


वासनाको सुखदु'खादिकसे अ्थचिद्ध्धि न्नाभिन्न माननेपर भात्माका ही 
अमान्तकरण -- यदि सुक्ष दु,.ख भ्रादिकमे वासनाकों कयचित्‌ हो भिन्न मान लेते हो, 
तब फिर यह नाप मात्रका विवाद रह गया है । उत्त हीका नाम झात्मा है, उस हीका 
नाम तुमने भनुतधान वासना रख्त रखा है। प्रह झहके रूपसे स्वसवेदन प्रत्यक्षमे 
प्रस्तिद्ध जो श्रात्मा है, जो कि सहकारो गुशोको और क्रममभावी पर्यायोको भात्मसात्‌ 
कर रहा है, भात्मीयरूप कर रहा है ऐसा जो प्रात्मा उसका 'वासना' यह दूधरा नाम 
रख लिया है। प्रर्यातु एक साथ रहने वाले ज्ञान, दर्शन चारित्र भ्रांदिक गुणोकों जो 
पघातसातु कर रहा है आत्मस्वहूप वन रहा है भौर कमसे होने वाली पर्यायोको भी 
प्रपनेमे फथचित्‌ तादात्म्य रूप कर रहा है ऐसे ही यह भ्रात्मा है जो स्वसवेदन प्रत्यक्ष 
व धघ्रिद्व है। मह-प्रह रूपसे जाना जाता है, उस हीका नाम वासना रख लिया गया 
है। तब प्रन्वयी झात्मा प्रिद्ध हो गया न्‍ग । फिर उनमे जो सुख दुख भादिक भेद 
उठते हैं वह पर्याय विशेष कहलाता है | 


शरात्म द्रव्यके अपलापमें ज्ञान्क्षणोमे सन्‍्ततिकी अ्रव्यवस्था--क्षकाकार 
फरता है कि कमसे हाने वाले सुख दु ख भ्रादिकमें एक सतत्ति पडी हुई है श्र्थात्‌ ये 
सुल्ष दु,व भादिफ क्षण एक सततिमे पढे हुए हैं इस कारण यह सततिम पडना हो 
प्रनुसधानका निषित्त बनता है। शकाकार यह शका इस पिद्धान्त* विरोधमे कर रहा 
है कि यदि सुल दु ख॑ भांदिक पर्णायोका प्राघार कोई एक प्रात्या न होता तो में दुःखो 
या, भव सुखी हूँ ६स प्रक'रफा परिशान नहीं बन उकता था इसके विरोधमे शकाका[र 
यह कह रहा है कि प्नुसघान उतानेके लिए श्रात्माकों माननेकी आवश्यकता नही है 
किन्तु उन सुपर दु.ख झादिक प्रदेक क्षणोमे संतर्ति जो पडी हुई है वह सत्ति भनुसधान 
का निमित काठी है । समाधानमे कहते है कि यह कहना भी तुम्हारा उसीके समान 
जैसा कि पहिदे कठ्ा पा थाने संतति शब्दते तुमते घात्माको हो फह डाला। जैसे कि 
पहिले दाना पासना फहू कहकर उप्तका रूप बहो बनाना पडा था जो कि झात्या 
फा रूप है भर्धान प्रात्माकों ही वासना शद्दसे कह डाला था। तब यहाँ झात्माको है 
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सतति धाब्दसे कहां जा रहा है। यदि उन सुश्न दुष्ख प्रादिकमे कषचितृ एकल्ड ते हो 
तो जैसे प्रनेक पुरुषोंके सुखोमें सतति तो नही होता है इसी प्रकान एक देहमें होने बाले 
सुख दु ख भ्रादिक भ्रनेक पर्यायोमें मी सतति नहीं बन सकती । स्रन्ि बनती ही वहां 
है जहाँ कथचित्‌ एकत्व होता है । फिर दुघरी वात यह है कि यदि आत्माकों ते मात्रा 
जाय हो कृतनाष् शोर अक्ृताम्यागमका दोप भायग्रा ।,भरात्माको, ते माननेपर एक तो 
यहूं वोष श्रातां है कि भ्ात्माने जा किया सो करके वह* प्रात्मा तो नष्ट हो बया। 
पझ्ब उसका किया हुआ फल कौन भोगे ? मतलब यह है कि झृतका नाक्ष हो गया श्ौर 
दूसरा झात्मा उसका फल्न भोथ रहा है । तो यह भी तो बडा अधेर है कि किया तो 
दूसरतने है भौर फल भोगता है कोई दुछरा यो प्रकृताम्पायमका भी दोप हो ग्रमा । 
कर्त्ताका निरन्‍्वय नाश दहोनेपर किये गए कर्मका नाश हो गया क्योकि जिसले किया 
उसका तो हो गया नाश । भ्रव उसके फ़लके साथ सम्बन्ध वन ही नहीं सकता । तो 
मतलब किया कराया बेकार खुब पाप करें, फंल तो भोगना ही पड़ेगा, क्योकि जो पाप 
करता है यह नष्ट हो गया । दूपरा दोष यह भाता है कि उत्त सततिमें दुधरा प्रात्मा 
भी बना तो उसका फल भोगा दूसरेने । जिस वेयारेने कुछ नहीं किया उसको फल 
भोगना पडा । उससे झ्ात्माको मानना हो पड़ेगा । तब किये हुए कर्मका फल भोगना 
यह बन जाता है । | ) 


कं ब्> 


झात्माकी प्रमाणभूतता - वह झात्मा प्रप्रमाएमरृत नहीं है क्योकि उस 
पात्माके सद्भावमे प्रमाण है, स्वतम्वेदन शानसे जाना. जाता है भौर भनुमान शातप्ते 
भी सम्रका जाता है। भौर, फिर ऐसा जो अ्रपन पभ्रत्दर ज्ञान होता है कि मैंने जाता 
था भौर मैं ही भव जान रह हू भर्थात्‌ पहिले भो मैंने जाना था- भोर इस उम्य भी 
मैं ही जान रहा हूँ । इस प्रकारका जो जान है वह एक प्रभाताके विषयका ज्ञान हिड़ 
कर रहा है कि नही ? प्रमाता कहते हैं ज्ञाताको । ऐस) कहनेमें जानने वाला एक हो 
है यह ज्ञान हो रहा है कि नही ? उम्से भी वह सिद्ध है कि प्रात्मा वास्तविह पदार्थ 
“है। जो कि सनातन प्र्यात्‌ सदा रहता 'है। क्षिक्रवाटमे एक नैरात्म्य दो मान लिया 
गया है, भर्थात्‌ झ्रांत्मा कुछ नही माना । ज्ञोन सु दुँ ल 'प्रादिक सब समान होते मो 
भात्मा नही माना गया है। वह ज्ञाव सुख दुःख भराविक जो क्षण हुए हैं वे हुए हैं, पर 
, उनमे जब सतति रही नही, सत्ता रहो नही बोढ़ों झात्मा मंहों है, यो तो एक तरह 
से नैरात्म्य ही मान लिया गया है। . है 


»५ 5.65 | 
प्रत्यभिजञानसे भो भ्रात्माकी सिद्धिका शद्धा समाधान - भर ग्काझार 
कहता है कि प्रत्यमिगानपे झात्माकी' सिद्धि के? हो जायगी ? उत्तर देने हूँ कि देवी, 
प्रत्यभिज्ञान तो हो रहा है वह प्रमातराके विपयमे हो रहा है। इस बातमें 'त ज्षणिक- 
वादियोकों विरोध है भौर न स्यांद्र दियों को ही विवाद है | देविये अधिकवादी 
प्रमाताकों मानता है, पर उसे नित्य नहीं मानता दुसरे क्षण भी ठहरता ऐसा नही 


न्न 
तक 
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मानता । तो प्रमाताके विषयमे ही तो यह शान हुआ ना कि मैंने हो जाता था और मैं 
ही जान रहा हु। तो इतना तो विवादरद्वित तुम्हारा भी निर्णय है भोौर हमारा भी 
निर्ंष है कि ऐसा जो ज्ञान हो' रद्दा है कि देखो ! मैंने ही पहिले जाना था झौर मैं 
हो प्ब जान रहा हूँ ऐसा नातनेके सम्बन्धमे तो दोनोकां विवाद नहीं, भ्र्थात्‌ वह 
प्रभाता है । अरब यह बतलाझो कि वह जो प्रमाता हो रहा है क्षणिकवादमे, -वह्‌ 
धात्मा है या शञानमात्र ? झापका प्रमाता ज्ञानस्वरूप है अथवा भात्मारूप है? श्रमर 
फहो कि ज्ञानमात्र ही है वह, भात्मारूप नही है, ज्ञान ही प्रमाता है तब तो फिर मैंने 
ही जाना था, मैं ही इस समय जान रहा हैँ, ऐसा एक प्रभाताफे प्रत्यभिगानसे जो-भरह 
बुद्धि उसन्न हुई है उसका विषय ज्ञानक्षण मान्‌ रहे हो तुम, तो यह बतलावो कि यह 
बुद्धि भतीत ज्ञानक्षरामे हुई है-या प्रतीत वर्तमान दोनोमे हुईं है भ्रथवा किसो सतानमें 
हुईं है ? क्षएिकवादियोसे यह पूछा जा रहा है कि मैंने ही जाना था भर मैं हो जात 
रहा है, इस प्रकारका जो प्रत्यमिज्ञान द्वोता है तो वह प्रमाता भ्रात्मा है या ज्ञान है ? 
यदि ज्ञान ही ज्ञान है तो ज्ञानक्षय तो, क्षणिक है। एक समयमे होते हैं, दूसरे समय 
नही ठहरते । तो भ्रव यहाँ हो, रहे हैं दो कालविषयक ज्ञात़ । मैंने ही जाता था, में ही 
जान रहा हु । तो यह बतलाओ कि इस तरहका जो प्रत्यभिज्ञान कर रहा है जान मो 
क्या झतोत ज्ञान कर रहा है भ्रववा वर्तमान ज्ञान कर रहा है ? 


क्षणिक ज्ञानक्षणो द्वारा अनुसधानकी श्रशक्यता--प्रतोत ज्ञान हो "जो 
मैं पहिले जानता था वही मैं भ्रव जांव रहा हैँ ऐसा ज्ञाव कर रहा है, यदि ऐसा कहोगे 
तो केवल वहाँ वह ही समझ बतना चाहिए कि मैंने जाना था । अतीत ज्ञान इस तरह 
तो न कल्पना कर सकेगा कि मैं जान रहा है। वह तो प्रतीत हो गा । उसमे तो यह 
तो युक्त कद्दा जा सकता कि मैंने जाना था, पर यह नही कहा जा सकता युक्त अतीत 
ज्ञानक्षएमे कि वह इस तरहसे जाने कि मैं ही इस समय जान रहा हु । भतीत ज्ञान 
क्षण वतमान कालमे नही जान सकता, क्योकि अतीतका तो पहिलछे हो नाश हो गया 
जो शान श्रतीत हुआ, पहिले हुआ वह तो बष्च हो गया ॥ श्रव वह इस प्रकार नही 
जान सकता कि मैं जान रहा है । यदि फहो कि हम ,वर्तत्रात ज्ञानसे उस प्रत्यभिज्ञान 
को मान लेंगे, मैंने ही जाना था औ्रोर में,ही जान॑ रहा है । इत प्रकारके प्रत्यभिन्नानका 
करने वाला बतंगान ज्ञोनक्षद्ञा रूप प्रमाता है। ऐसा द्वितोय विकल्प यदि मानते हो 
तो वह ठोक नहीं है, क्योंकि वह वर्तमान ज्ञानक्षण इस रूपमें जाने सो तो धही, है कि 
मैं ही जान रहा है किन्तु वह कमी भी इस तरह नहीं जान उ5ता कि मैंने ही जाना 
घा। वतमान ज्ञानक्षण श्रतोत कालके सम्बन्धी रूपफो नहीं जान सकता, और इसोा 
कारण तीसरा पक्ष -भी युक्त नही है, भ्र्थात्‌ वर्तमान भौर भ्तीत दोनों ही ज्ञानक्षण 
हमने जाना था यो नही जान सकता भौर हम दोनो जान रहे है ऐसा भी नहीं जान 
उकता, किन्तु वहाँ एक तो जानेगा क्षि मैंने जाना था और एक जानेगा छि मैं जान 
रहा हु । दो बातें दो कालके शान एक प्रत्यभिज्ञोनकों कैसे बना लेंगे ? दौथा पक्ष भी 


| 
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शक्ति है कि परको भी प्रकाज्षित करदे झौर स्वको भी प्रकांशत करते । भौर, जैते 
चिन्रज्ञान नीलादिक अनेक पदार्थाकार हैं उन अ्नेकाकारोक्पते परिशामत करके भी 
जैसे विश्नज्ञानमे एकाकारताका ग्रभाव नहीं मानते शरद्भाकार लोग घोर है भी बह 
बात कि काई सा भी ज्ञात हो, वह यदि भ्रनेक पदार्थोकों जानती है तो जाने ! ब्रते- 
काकार ग्रहण है! फिर भी-ज्ञाव एक ही रहता है। तो जैसे चित्र्ञान नीलादिक 
अनेक झाकाररूपसे परिणमंनकर भी उसमें एकाकारता 'धात नही होता । इसी प्रकार 
पल यु,ख॒ प्रादिक नेक क्रियाूूपसे परिणुमनकर भी भरात्माके एकल्वका धात नहीं 
दोतां, क्योकि भ्रनेकाकाररूपसे परिशम्नकर भी भपने स्वरूपसे अ्रद्वेतताका उल्लघन 
नही हो रहा है । वहाँ यह भेद नहीं डाल सकते कि भाई ! चित्रआानमें तो एक साथ 
एक हो समयमे नो नादिक अनेकाका रके रूपसे परिणभन द्वो रहा है कितु यहा एक 
झारमामे सुद्ध दु खश्नादिक जो भ्रनेक परिणाम होते हैं वे तो एक ताथ नहीं हो रहे । 
वे तो ऋमसे परिणाम रहे तो चित्रज्ञानका ह्बान्त देकर 'सुत्त दु.स प्रादिकमे क्‍झाग्माके 
एकत्वकी बात कहनेमे सहशता तो न प्राई । उत्तर देते हूँ कि देशमभेदसे अनेक'कार दो 
या कालमेदसे सनेकाकार हो, एकदाका नियामक देशका झज्ेद या कालका अनेद नहीं 
है किन्तु प्रतीति है ठिय'मक । प्रात्मार्मं बरावर एकत्वकी प्रतोति हो रही है। चाहे 
देश कालसे भिन्न वस्तु हो चाहे देश कालसे अभिन्न वस्तु हो । जहाँ ही प्रतीति एकरव 
का परमर्थन करे वहाँ एकत्न मानना हो चाहिए भौर चाहे देश एक हो हो, चाहे समय 
एक ही हो जहाँ प्रतोति मानात्वकोी कबूल करे वहाँ नावापन मानना ही चाहिए । 
यहाँ एक प्रात्मार्मे मैं सुस्ती था, मैं भव दु खी हु यो झमेद रूपसे जो ग्रनुत्ततान होता 
है, प्रत्यभिज्ञान बन रहा है उपसे बराबर एकत्वकी प्रतोति चल रहीं है| 


, प्रमाण प्रतिपन्न पदार्थामि शंका बनानेका प्रयास -शकाकार कहता है 
कि सर्वेरूपसे यदि अभेद बन जाय दब फिर उस जगह भमेदसे उल्टी बात कस कहो 
जा सकेगी ? श्र्थात्‌ सर्वात्मक ५ पसे प्रमेद ,बननेपर भेद नहीं कहा जा सकता है वयी 
कि एक समयतमें विधि भौर प्रतिपेषव जो कि परस्पर विरुद्ध हैं बयाये नहीं जा सकते । 
इस सम्दधमें भतुमाव भी है कि जहाँ भ्रभेद होता है वहाँ उससे उल्टी बात भर्थात्‌ भेद 
नही हो सकता । जैसे कि उन्ही पर्यायोके हृव्यका जो प्रति नियत भ्रवाधारण प्रात्माल्व- 
रूप है उसके स्वभावसे भेद नहीं है भ्रौर यदि हृव्यटुव पर्यायमे भमेद है तो यह वतलामो 
कि पर्यायोसे द्रव्यका भ्रभेद है या द्रग्यसे पर्यायों का भमेद है।। यहाँ ग्रकाकारकी ही 
बात बतायी जा रही कि पर्याय धौर द्रव्यमे एकपना मान रहे दो धो यह बठलामो कि 
पर्यायीमें द्रव्यकों झमेद कर दिया या द्रव्यमे पर्यायोकों अ्रमेद कर दिया ? यदि कहो? 
कि पर्यायोरे द्रव्यका अभ्ेद बनाया है प्र्यात्‌ पर्यायें मुल्य हैं भोर उसमे द्रव्यको 
विल्लीन कराया है तो इसका भ्र्य यह होगा कि पर्याय झनेक होती हैं इस तरह द्रव्य 
भी अनेक बन जायेंगे क्योकि जो जिस झमिन्न रूप होगा वह उस द्वोके ढगसे ही होगा ॥ 
तो जैसो पर्यापका स्वरूप है वेसा ही द्रव्यका स्वरूप बन जायगा ! परयावें भ्रनेक हैं, 
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क्षशिक हैं तो द्रव्य भी भ्रनेक हो गए, क्षशिक हो गए। यदि कह्दो कि ब्रव्यसे पर्यायो 
का भरमेद किया जाता है तो द्रव्य हुभा, यहां मुख्य भौर पर्यायोको किया विलीन, तो 
जो द्रव्यही खासियत है वही पर्यायोंकी हो जायगी । द्रव्य है एक त्तो पुर्याय भी एक 
ही गहेंगी, क्योकि भ्रंव यहाँ कहाँ है द्रव्यसे पर्यायोका झस्तेद | और, द्रव्य है अनुगत 
स्वरूप सबमे रहने वाला एक | और,$उसमे जो कुछ भी प्रभिन्न बनेगा वह अनुरागा- 
र्मक ही तो रहा । उस श्रनुगतोत्मक स्वरूपते भ्रभिन्न बतला रहे हो सुज्रदु.ख भ्रादिक 
पर्यापोकों तो वे पर्यायें भी द्रव्यकी तरह केवल एक रह जायेंगी | इस तरह शड्भाकार 
ने उन दोनोको नाना सिद्ध क्रिया प्रौर क्षणक्षसवर्ती जो हथ विषांद झादिक क्षण हैं 
उनसे भलग कोई नित्य भ्ात्मा हों उपका खडन किया। 


प्रमाणप्रतिपन्न पदार्थोंमे कुप्रब उठानेमें श्रविवेकताका प्रकाश-- 
झंब समाधान करते हैं कि दस तरहके खोटे प्रषन उठानेका यहा 'अवकाश ही नहीं है 
जो वस्तुस्वरूप प्रमाणसे समझा गया है उसमे इस तरहके खोटे श्रटपट प्रध्न नहीं 
उठाये जा सकते । भगर हम तरह प्रदन उठाने लगोगे तो कुछते भी कुछ कहा जा 
सकता है | जैसे क'ई कहे कि यह मदोन्मत्त हाथी लोगोकों मारता चला जा रहा है.। 
वहा प्रईंन कर-दिया जाय फ्ि क्‍या येह हाथी सन्निहित पुरुषको मार रहा है या दूर 
रहने वाले पुरुषक्रों मार रहा'है ? यदि सरिनिहित पुरुषक्ों मारे रहा है तो हाथीपरण 
जो महावत बठा है हाँकने वाला उम्र भी मारनेका प्रसज्भ' आ जोयगा, पव हांथी 
महावतको तो नही मार रहा । भौर कहो कि दूर वालेको मारता है तो दूर तो सारी 
« दूनियां है सारी दुनियाको मार डालनेफा प्रसजभ झा जायगा । तो योः किसी भी बात 
में कुछपे कुछ प्रहन उठाकर उसे भ्रस्तिद्ध किया जा सकता है. एक ऐसा कथानक है 
कि क॒ढ्दो कोई तेली क्पने कोल्हुमे एक वैलको जोते हुए था । वह वैल कोल्हुके चक्कर 
काट रहा था| तेलीने सोचा कि हमारा व्यर्थ समय जाता है ऐसा करें कि बेलके 
गजेमे घण्टी वाघदें । जब तक यह बैल चलेगा तब तक धण्टी बजेगी । जब तक घण्टीः 
सुन पडेगी तब तक भौर काम हम करते रहेगे; जहाँ घण्टी वद हो जायगी वहा हम 
समभ लेंगे कि बैल खडा हो गया, भौर उसे पाकर हाँक जायेंगे ।' यो 'वैलके गरेमे 
धण्टी बाधकर बैलकों चलाकर पभ्रपने काममें लग गया | इतनेमे कोई वकील,झाया ॥ 
वकीलने पूछा कि यह क्या कर रहे हो ? तेली बोला कि बेलके गल्लेमे घण्टी बाघ' दी 
है, जब तक घण्टी बजनी रहेगी तब तक समभेंगे कि बैल चल रहा है और जब घण्टी 
बन्द हो जायगी तो समझ लेंगे 'क बेल_खडा हो गया, फिर प्राकर हाँक देंगे । वकील 
बोला कि यदि यह बेल खडे हो खड़े रहकर घण्टी हिलाता रहे तो तुम धोखा खो 
जावोगे । तब तेली बोला कि जब हमारा वेच्र ऐसा वकोल वत जायगी, तब दूसरी 
बात सोचेंगे । तो ऐसा खोदा प्रइन उठाना जिम्तकी सम्भावना भी नहीं और कुप्रईंस 
उठाकर किसी भी कामको झसिद्ध कर देना यह भव्यवहांयें बात है। भात्मके सवष 
में सबको यह प्रतीति है कि यह ही मै है । जो पहिले था सो भव हैं। भौर वही भागे 


१८६ ]. परोक्षामुश्सुत्रप्रवचन 


रहूँगा | तो हमने भ्रपने भापमे भी एफत्वको प्रतीतिम लिया भौर बाहरमे जो दिखने 
वाले पदार्थ हैं-तस्तत, चोकी, मीट दरी प्रादिक ये सत्र स्थिर मालूम हो रहे हैं। वे 
ही हैं भौर उत्पादग्ययघोन्य भी समभमें भ्रा रहा है। यह समकते भागे योग्य जब 
परिवतित पर्याय वनती है तव तो स्पप्ठ समझ होतो है कि यह तत्रोन प्रवस्याम प्रा 
गया झौर पुरानी प्रवस्याका व्यय हो गया । भोौर न भी धमझ्म प्राप्रे तो भी यह 
वात युक्तिगम्प है कि क्षएा-क्षरमे नथीन-नवीन पर्याय उत्तन्‍्न होतो है श्रोर पुरानी 
पर्यायें घिलोन होती रहती हूँ। चीज वह्दी है, वही एक है, इन पदार्थोप्ति एकल्व भी 
प्रमाण प्रतियन्‍न है । तो प्रमाएस जाने हुए, सिद्ध हुपु पदाथोंव ख्ोटे अ्रइन उठाना 
यह द्वितमाग़के प्रिल्कुल प्रतिकुल है ॥ 


सामात््यविशेषात्मक पदार्थ स्वीकार करनेपर ही व्यवहार भौर मोक्ष 
मार्गकी घिद्धि--पदार्य सामान्यविज्येपात्मक होता है केवल प्ामास्य कुछ तर्व नही 
सामान्यरहित विद्येप कुछ हो ही नही सकता । कुछ भी हो, ,सत्‌ तो होगा झौर जो 
सत्‌ है वह एकदम भाना प्रभाव कीसे कर सकता है ? प्रतीतिसे, बिल्कुल बाहर बात 
है कि कोई पदार्थ सत्‌ दो धोर वह प्रपना समूल नादा कर सेता है। तो जो भी पदाय॑ 
होता है वह उत्पादग्ययधौव्यूरूप होता है, भौर उत्पादव्ययशौव्यस्वरूप पदार्थके मानने 
पर हो हमारा लोकव्ययद्धार वनता है भौर प्ोक्षमार्गंकी भी सिद्धि, द्वोती है । जितनी 
भी' व्यवहा रकी प्रतत्तियाँ चल रहो हैं वे सब उत्पादग्पयश्नौग्पके भ्राधारपर चल रही 
हैं कौर मोक्षमागंमे भी थदि ए+ प्रात्मा नही है क्षण क्षणमे नथे-नये भारत होते हैं 
तो मोक्षमार्ग की क्या सिद्धि हांगी ? किसको लिद्ध कराना ), जो प्रात्मा -तपल्चरण 
कर गया वह एफ क्षणमें मिट गया श्र एक क्षणमे तपदचरण भी क्या किया। मान 
लो किया तपद्चचरण, तो तथा झात्मा मोक्ष पायगा | तो ऐसे ही किसको पडी हैं कि , 
हम तो भनेक प्रकारते श्रभ करें भौर हम मिट जायेगे, कोई दुपरा भोगेगा । युक्तिकी 
कोई स्थिति ही;नही बन सकतो है, उनके सिद्धान्त तो प्रात्माकों स्वीकार नही करत्रे, 
यही मैं।बद्ध हुध्रा प्रोर ण्ही मैं मुक्त हो गया । मुझे मुक्त होनेकी झावश्यकता है कगे 
ससारमे जत्म-मरणका बडा कठित सच्छुद हैं । इससे छूटनेमे ही मेरी भलाई है। इन 
प्रकारका विचार जो कोई एक भात्मा करता है वही प्रग॒त्त करे भौर बद्ध मलिन इस 
झ्ात्माकों मुक्ति प्राप् दो तो यह तो उसके लिए क्तंब्यकी बात है पर लवीन-वंबीन- 
प्रात्माध्नें घौर उनमे किसी भन्यके-मुत्तक़ी कलाना की,जाय ते वह कल्पना हो दे । 


' सतति मानकर भी नैरात्म्यसिद्धिकी असफलता -थो भी सोचता कि 
उस्त धात्मानी सततिका मोक्ष हो ज'यगा व्यर्थका श्रम है। भरे, सतति क्या ? क्षशि- 
कवादमे सनतिका कुछ भी धर्य नहों | यहां मतति शब्द तो क्षाकवाडमे इस प्रयोग 
के लिए है कि कही नित्यत्वके विरोधमें जवाब न दे सके तो उप्तके लिए रिजर्व शब्द 


क्या हो ? सत्तति तो भ्रवास्तविक है । तो प्रवस्तुको मोक्ष क्या दिलाता जो बंधा 


' एकोनविश भाग [१५७ 


हो जो ल्वय मलिन हो उसको तो मुक्तिकी झ्रावदयकता है। जो श्रात्माका एकतव माने 
बिना कही हमारी कुछ सिद्धि नहीं हो सकती । इप तरहके प्रदन उठाफ़र अपने कार्यमे 
भी अनुत्साह कर देना प्रायोग्य नही है फिर तो हम चित्रज्ञानमें भी प्रइन उठा सकते 
हैं। बतलावो चित्रज्ञानमे जो नीलादिक ताना श्राकार झाये हैं वे क्‍या उस शुानसे 
सर्वथा अ्रभिन्न है ” यदि तर्वेया भ्रमिन्न है तो चित्रज्ञान एक है तो झआाक,र भी एक 
बन जायगा | यदि वित्रज्ञानका आकारोसे अमेद है तो आकार हैं नाना धौर पध्राकारय 
चित्रज्ञानका भ्रभेद है तो जैंसे ग्राक!र नाना है वे ही चित्रनार भी ताना बन पडेगे। 
तो इस तरहके खोटे प्रषन तो किसी भी कार्ये व्ण्वस्थाको, मिटानेके लिए दोद सकते हैं। 
भोर, फिर पद.थ॑ क्षरिक है यह बात तो धिद्ध हो ही नही सकती है! पदार्थ सामान्य 
विज्वेषात्मक है | इसमे जो सामान्य तत्त्त है कित्ती भी एक पदार्थेमें वह ऊद्धेतो सामान्य 
रूप है भर्थात्‌ शेकालिक एक है श्लौर जो इसमे विशेष है वह ऊर्देता विधेषरूप है 
भर्थात्‌ इमपे काल भेदसे एक नवीन-तवीन पर्यायकी बात बनती है। याँ प्रत्येक पदार्थ 
त्रिकालवर्ती है भौः प्रतिक्षणमरे लवीन-नवीन पर्यायकों उत्पन्न करने वाला झौर पुर 
पूर्व पर्यायोकों विलोन करने वाला है । इस तरह पदार्थ सामान्य विशेषात्मक होता है 
उलादव्यय ज्ीग्यात्मक होता है भौर ऐसे ही पदार्थक्रे प्रमाणाका विषयभूत माना गया 
है भव इस समय व्यतिरेक विशेषके व्यारव्यानके प्रसगमे सर्वप्रथम व्यतिरेक विशेषका 
लक्षण और उसके उदाहरणमे सूत्र कहते हैं । 


भ्र्थन्तिरगतो विसदृद्यपरिणामो व्यंतिरिक' गोमहिषोदिवत्‌ ॥ ४-१० ॥ 


ध्यतिरेक विशेषका विवरण --पदार्थान्तरमे प्राप्त जो विसदश परिणमन है 
उसे व्यतिरिक कहते हैं, जेसे कि गाय भैसत झादिकमें जो परस्पर विसहश धर्म है वह 
व्यत्िरिक कहलाता है। श्र्थान्तरक, ।प्रय॑ है कि एक पर्दार्यसे भिन्न पदार्थ । तो भ्र्थान्‍्तर 
के कहनेमे सजातीय भर्थान्तर भी झा जाता है भौर विजातोीय भ्र्थान्तर भी भरा जाता 
है) जैसे ४० गायें खडी हुई हैं तो उनमे एक गायसे दूसरी गायमे भी व्यतिरेक विज्षेष 
बता सफते हैं। झोर गायोकी भ्रपेक्षासे, भैत्ष भ्रादिकम भी व्यत्तिरिक विशेष बता सकते 
हैं उन भ्र्थास्तरोमे जो विसतहश् घर्म पाया जाता है उसका नाम है ग्यतिरेक । जैसे कि 
अनेक गायोमे काली पीली, चितकबरो, खडी मु डो झादिक नाना प्रकारंके विसहश 
परिणमन जो कहे जाते हैं वे व्यत्रिक विशेष हैं। व्यतिरेक विशेषसे यह जानकारी 
होती है कि यह वह नही है, यह उसे भिश्न है, तव जिसका प्रयोजन हो उसमे प्रद्धत्ति 
फरल भोर शेषसे निद्धत्ति करलें, ऐसे,हो भैंम भैसमे परस्पर विसहश परिणंमन ही 
सकता है) जैसे कोई भेंछ मोटी है कोई दुवंल है। कोई कठिन सीय वाली है, फोई 
थोडो जगह घेरने वाली सीगसे सहित है तो उनमें यह विशाल है, यह विसंकट है 
भादिक विसहृश परिणाम बताता धो व्यतिरेक विशेष है। ये तो हैए सजातीयमे व्य- 
तिरेके विशेष। भव गाय भ्रदघ झादिक विजातीय बहुतसे पदार्थ हैं उनमे परव्परका 


(८८, | परीक्षामुलसूतप्रवभन 


प्रताघारण स्वरूप बताना भोर उसको लखकर एक दुधरेसे भिन्न समझता यह विजा- 
तीयोके उम्बन्धमे व्यतिरिक विशेष है। तो इससे पहिले सामान्य € रूपका बहुत वर्णन 
' किया जा चुका था और भव तक विशेषका भी पर्याप्त वेंशन किया गया है तो ऐश्वा 
सामान्य भौर विशेष जिसके स्वरूप हो उस पद।थंको कहते हैं सामान्य विशेषात्मक | 
ऐसा सामान्य विदेषात्मक पदार्थ प्रभारका विषय हैं।हा है केवल धामान्य प्रमाणका 
विषय नही, केव न विषेेष प्रमाशका विपय नहीं, भोर स्वतत्र होकर सामान्य भी और 
विशेष भो प्रमाणके विषय नहों हैं। प्र्थात्‌ कोई प्रधाणका विप्य तो मानें दोनोंको 
(सामान्य और विशेषको ) किन्तु घट पटकी तरह वें दोनो भ्रलग, स्पतन्र पदार्थ हैं 
भौर फिर उनको प्रमाणका ,विषय माना जाय सो भी नहीं बनता है, क्योंकि तन हो 
किसीके ज्ञानमे केवल सामान्य प्राता है, न किसोके जानमें केवल विद्येप झाता है प्रोर 
ले किसीके ज्ञानमे स्रतत्र भ्रलंग प्लग सामान्य भौर विषोष भीभाते हैं। भले ही 
प्रयोजन वशसे किसीको दृष्टिमे सामान्यकी भश्रधानता है परन्तु उसके साथ यदि विशेष 
न हो तो सामान्यका जान कमी हो ही नहों सकता, इसी प्रकार किसो मनुष्यको प्रयो- 
जनवश विद्येपपर मुख्य दृष्टि होती किन्तु यदि सामान्य रहित विशेष मानें तो वह भी 
दृष्टिमे नहीं भ्रा सकता | तो न कैवल सामान्यका प्रतिभा है ले केवल विशेषका 
प्रतिमास है भौर न स्वतत्र दोनोंका प्रतिभास्त है किन्तू सामान्य विशेषात्मक पदार्यका 
प्रतिमांध हुप्ता करता है । उत्त सामान्य विशेषात्मक पदार्थमें प्रयोजन वद् जिस घम 
की पुसुयता होतो है उस घमंका ज्ञान होता है श्लोर उठ समय यदि प्रमाणसे प्रतिपन्न 
साम्ान्‍्य,विशेषात्मक पदार्थमे से सामान्यकी दही दृष्टि, हो.तो वह नय .कहलाता है । 
झयथवा विशेषका हृष्टि हो तो वह भी नय कहलाता है, किन्तु कोई पुरुष सामा य 
विद्येगात्मक पदार्थ नही मानें भोर केवल सामान्य ही माय तो,वह भी नही है, प्रमाण 
तो है ही क्या ? /इसो प्रकार केवल स्वतत्र मात्र सामान्य न विशेष ही मानें तो वह 
भी नय नहा है। नय हुप्रों करता है प्रमखसें जाने हुएपदार्थमे प्रयोजतवश किसी 
एक घमंकों अ्रधानतापे जानता | इस तरह पदार्थोंकी” सामान्यविश्षेपात्मकता प्रमारा 


ब्न्य > 


प्रसिद्ध है ॥ हि ४ > पर जि ह पक 

पदार्थमे सामानंयविशेषात्मकताको भ्ंसिद्ध करके विशेषवादके सपर्थन 
का हांकाका रंका प्रयास- भब र घहाँपर वेशेषिक शका कतता है कि पदा्थमे सोमा: 
न्‍य विशेषात्मकता बताना भ्रयुक्त है क्योकि पदाथ सामा यविद्येधात्मक हप१ ,जाने 
जायें ऐसा जानने वाला कोई प्रमाण नेहीं है. भौर फिर सामान्वाकार-प्रौर विशेषाकार 
इन दोनोसे परस्पर प्रतिभास-मेद है, । सामान्याकारका प्रतिभास घोर ढगका है। 
विश्षेषाकार॒का प्रतिभास झौर ढगका है इस कारण सामोन्‍्य और विदेषमें तो अत्यन्त 
भेद है। देखो ना-घडा भौर कपडो रखे हैं तो घढेका भ्ाकार कपडेके भ्राकारते भ्रयत 
जुदा है भौर उनका श्रतिभाम भी न्यारे-न्यारे ढगका है। घडेकों जब जानते हैं तो 


क्या कपड़ा जिस तेरह जाना जाता उस तरहतसे जान रहे हैं भ्रथवा कपड़ेको जब जानते 
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हु हो पड़ेको जिध तरहसे जान मायो करते हैं उच्त तरहसे जान रहे हूँ क्या ? घड़ेको 
जॉननिम घटाकार और भांति प्रोर ऋपड़ेझों जानतेमे पठाकार भोर भाति है । तो 
जब पट और पदमे प्रतिमास्त भेद है तो देंपो ता-विल्कुल स्यारे-न्यारे ये दोनो प्रदार्थ 
है इसो प्रकार जब सामान्‍्याफार प्रतिभास बिल्कुल सजग प्रतिभास है और विश्वेपा- 
कार प्रतिभाव्त बिल्कुल प्रतग है तो प्रतिभास भेद होनेसे इन दानोंमे मी भ्रत्यत भेद 
है। फिडे पदाय॑ सामान्य विश्येपात्मक है ऐसा कहना केसे युक्तितगत हूं। उकता हे ? 
परनुषान पअम,छा नी कट्ता है कि सामान्याकार प्लोर विशेषाकार ये दोनों परस्परमे 
प्रत्यन्त जुदे हैं, वयोदि भिश्न-भिन्न श्ानोक्े द्वारा ग्राह्म दोनेसे । जैसे घट झौर पट 
मिप्न-विप्त नानोय जाने जाते हैं ठो ये दोनो धत्पन्त जुदे हैँ ना । जब घट प्ौर पटमे 
प्रचल येद पिया जाता तब ही तो इससे मिप्त ्षानोक़े द्वारा ग्राह्मता दे । भिन्न होनेके 
कारण ही ये सब पदाव भिन्न-भिन्न ब्ानोड़े द्वारा ग्रहणमे पभाते हैं । तो इसी प्रकार 
जंब सामम्या झार और विशेषाफका रका मिन्त-निश्न रूपते प्रतिभा हो रहा हे तो कैते 
नही इसते प्रट्यन्त नंद विद दरोगा ? यदि सिन्त-मन्न प्रतिमोस होनेते धामान्याकार 
पौर दिक्षपा हर रमें प्रत्मन्त भेद ने माता जाय ता भिन्न-भिन्त प्रतिभास होनेपर भो 
धड़ेमे पोर कप ये फिर भेद ने माना जायगा तब किर घड़ेका काम कपठेसे करतो, 
फ्रपडेकाी काम प्रेत करलों । कुर्ता पट्टितना है तो पडा ही पहिन छो ना ? प्रतिमा 
होनैपर थी अद पडा भोर कपड़ा ये दोनो न्यारे न रहे तो फिर फिसीते भी यह प्र्थे 
किया हों जाय, इगसे सिंद है कि प्रतिमाग भेद होनेसे घट भीर पढ़ परस्पर धत्यत्त 
लिप्त हैं। ऐस ही धरतिमाख थेद होनेसे सामान्याशार भौर विनेषाकार ये दोनो परस्पर 
प्रययन्त भिप्न है । देखा प्रतिमात भेद ही मोर पिरूए धर्मझा समावेश हो इससे अलावा 
घोर कोई तीनरी दाह ऐसी नदी है जा घट भोर पटमे नेद्र सिद्ध रनेका कारण वन 
मे । पढे पड़ा गया रा है; पहू कपडा ध्यारा है, ऐसा जाननेके सावन पे हो दो हुँ एक 
तो यहु कि उनके भा३ प्रवक-प्रभव ट्री रहे है दुसरे यह दि करडेका परम प्रोर तरह 
बा हूँ पह़ैडा पर्म घौर तरडका है  ती ये दोनों बाते धामान्याकार प्रोट पिशेयाकार 
इस दोबाई भी पापी जा रही है। दखा ना-जब सामास्यादारका ज्ञान हो रदा है तब 
धर तरटुडा प्रतिभास दे, मय विशयेपाकरका शान किया जाया है बेब चघोौरसरहदका 
प्रदिदधास है भौर सानास्वप को है प्रभुवतपना घोर विद्ेषत है ज्याइलरसा ता दरों 
पर्म था 495० ि]ड हो पु था स्वस।२ भा प्राप खाबात्याकार होड़ विभेषाडारओं 
पु३०ुई गहीं बानते वो बढ़े हो प्रधशकी दाव है । 


पत्तिमावभिद प्रयपा भिप्नवमासप्राध्ययत हीसेसे प्रययव हाउ्यवरीमें, 
गुणमुयीम करा हिपाजासम, सामान्य पिशेध गसे भेद माननेफी घाश्यदु)-..- 
परषिकपने: थोड़े दि दधर्नके! धर ६ 3 श्र चौर धरदरवोम पे जाते है । इठ मे 
घररधव पोद पररदो ना धिप्रमिल बोन है । प्रश्धर परदप्योदत प्रपें है डिबह 
ज॥। है ,त पर रह इश्रइर जाय रे धरयजी पर दब परंने थे दोडे-पो१ छत है, 


ध्न्यु परीक्षामुखसूत्रप्र वचन 

मिट्टीके करा हैं वे हैं म्वयव । तो भ्रंवयव भ्रवयवी भी एक नहीं है, भ्रवयव भिन्न 
पदार्थ है ग्रवयवी' भिन्न पदार्थ है क्योकि प्रतिभा+भेद है। भरवयवका ज्ञान जिस सकल 
में होता है उत्तते भिन्न सकल है भ्रवयवीके ज्ञानमें भौर भ्रवंगवीका लक्षण भौर है, 
भवयवका लक्षरा भ्रौर है । इसी तरह गुण भ्ोर गुणीम भअत्यन्त भेद है । जैसे कि कुछ 
णोग मानते हैं' कि भात्मा तो गुणी है भौर 'श्ञानदर्शन भादिक गुर हैं तो देखो | जब 
गुणोका ज्ञान किया जाता है तब उम्र ध्रमय जानकी मुद्रा शौर ढड़फी है, और जब 
झात्माका, गुणीका ज्ञान किया जाता है तब शानकी मुद्रा भोर ढद्भकी है। लक्षण भो 
जुदे हैं। तब गुणा झोर गुणीमे भी पक्‍त्यन्त भेद है । इसी तरह क्रिया भौर क्रियावानमे 
भी प्रत्यत भेद है| मनुष्य चलता है तो मनुष्यकी गति यह तो है क्रिया और मनुष्य - 
चलने वाला यह है गत्वान | तो गतिवानका लक्षण भर है गतिकां लक्षण भौर है, 
चलना - इसका जब ज्ञान किया जाता है तो उस समय प्रतिभासकी मुद्रा घौर प्रकार 
को बनती है भौर चलने वाला दतको जब ज्ञानमे लिया जाता है तो उतके प्रतिभासकी 
मुद्रा भौर तरहकी है। तब किया 'भौर करियोंवानमे भी अत्यन्त भिश्चता है। इधी तरह 
सामान्य झौर विशेषमें मी प्रतिभासभेद पारा जाना है, विरुद्ध घ्मंका समावेद्या पाया 
जाता है, इस कारण ' इसमे भी प्रत्यन्त भेद है। तव कोई भी पदार्थ चामान्यविशेषा- 
स्मक वन ही नहीं सकता । देखो ना | जंसे ततु भर ०्ट । ततु मायने सूत भौोर पट 
मायने कपडा | जब कपडेका ज्ञान होता है तव वह शान सूत्के श्ञानके समय जो प्रति- 
भास होता है उससे जुदा प्रतिमास है नो ? भौर उब सुतका प्रतिभाम होता है तब 
कपडेके प्रतिभाससे विलक्षण है ना ? तब यह सिद्ध हुआ ना कि पकड़ा जुदां है. सूत 
जुदा है। तो इस तरहसे सूतमें हो देखलो ! सूतमें रूप है किन्तु जब रूपका हम शात 2 
करते हैं तो उत्त समयकी प्रत्मासमुद्रा न्‍्यारी है भौर जब दम सूतका ज्ञान करते हैं तो 
उस समय उसकी प्रतिभास मुद्रा न्यारो है। तब सूतका रूप बिल्कुन अलग है। यो 
वेज्ञेषिक धद्भाकार सामान्य भौर विज्ेपमे धत्यन्त भेद घिठ्ध करना चाहता है। , 


पदार्थंके अनेक धर्मात्मकत्वक़ी सिद्धि- भव इसके समाधानमें ।कह।रहे हैं 
शद्भाकारने जो यह कहा है कि पदार्थका, सामान्यविशेषात्मक रूपऐे / कोई शान करे, 
ऐसा ग्रहण करने वाला'कोई प्रमाण नहीं है, तो यह, बात प्रसिद्ध है। पदाप वास्ति- 
झनेकधर्मात्मक है भोर इसका ज्ञान करने वाला सम्यक प्रमाण है] झनुमान!/प्रयोग 
करके देख लीजिये | पदार्थ वास्तविक प्रतेक/धमात्मक है, क्योंकि परस्पर, विलक्षण 
झन्रेक ध्र्क्रियावोको करने वाला होनेसे । कोई ,एक, पदार्थ बदि- परस्पर विलक्षण 
झनेक प्र्यक्तियावोकी करे तो उससे सिद्ध होता है कि यहू भ्रनेक धर्यस्वरूप है । जैसे 
कोई' एक देवदत्त तामका पुरुष पिता पुत्र, मा , भानजा आाविक भ्रतेश ढज़ुकी भय 
क्रियावोको करने वांला है, उसमें ये अनेक बातें पांयी,जाती हैं भोर उस ही _प्रकारसे 
उसके सम्बन्धीजत उससे व्यवद्ार करते हैँ, इस कारण देवदत अमेक धमत्मिक हुआ 
कि नहीं ? उसमे पितृत्व भी है, पुत॒त्व भी है, आतृत्व भी दे प्रादिक ध्नेक धर्म पाये 


दा 
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जाते हैं। यह हेतु भूसिद्ध नही है अर्यात्‌ भ्रक्ृत पक्ष है झात्मा, जिसमे. हम प्रवेक धर्मा- 
त्मकताकों स्रिंद्ध कर रहे हैं। सो भांत्मामे हेतु बरोबर पाया जा रहा है, भर्थात्‌ यह 
ग्रात्मा भ्रनेक अर्थक्तियावोकों करने वाला है। देखो ना ! यह झात्मा मनोज्ने स्व्रीकाः 
निरीक्षण फरे, स्पर्श कर, सुन्दर ध्वनियोकों सुने, बहुत स्वादिष्व॒ पदार्थ खाये, | कपुरः 
झादिककी गघको ले, प्रिय वचनोच्चारण करे, थद्या वहा डोलता फिरे, जहा चाहे बैठ 
जाये, हर्षविष'द करे, कमी भच्छा ज्ञात करे, कभी खोटा ज्ञान करे, देखोना ! परस्पर 
विलक्षेण प्रनेंक श्रथक्रियवोको इस भात्माने किया है । यह क्या भ्राप सबके भ्रत्यक्षमे 
जाना नही जा रहा है ? तव आत्मा अनेक. धर्मात्मक है, इसमे सश्ययकी कौनसी बात 
है ? ये घटप्ट आदिक पदार्थ ये भी तो परस्पर विलक्षण झनेक अर्थक्रिवाशोको करते 
हुए प्रत्यक्षसे प्रतीतिमे झा रहे हैं। प्रथम तो देखो.! घट पट श्रादिक, परस्पर अपने 
प्रदेशादिककों भ्रपेक्षा मह॒शता विशहृश्वता आझ्ादिकके ज्ञानोको उत्पन्न कर रहे हैं, यह * 
घट स्थिर हो गया, घट जलमे चला गया, घटने जल घारण कर लिया । देखो ! 
कितनी भ्रर्थक्रियायें उसमे पायो जाती है, _.तब घट अनेक धमात्मक हुग्ना ना ! और 
यहा जो हृब्बान्त दिया गया है, उध्मे भी साष्य साधन बराबर पाये जा रहे हैं, सबमे 
वास्तविक भनेऊ विलक्षण अर्थक्तियायें पाई जाती भौर, अनेक घममं भी पाये जीते । इस 
से पदार्थ सामान्य विद्येपात्मक है, यह प्रत्यक्षत ही जाना ,जा रहा है, उप्तका कंसे 
निराकरण किया जा सकता है ? 


भिन्न प्रमाण ग्राह्मत्व होनेसे धर्ममे श्रभेदकी भ्रसिद्धिकी शकाका सम- 
थन व समाधान --शकाकार कहता है कि यद्यप्रि किप्तीं भी धर्मीमे श्र्यात्‌ पदार्थमे 
झनेक धर्तोंका सदमाव पिद्ध है, जैसे कि ऊपर बताया गया है कि एक ही प्रात्मा 
कितनी ही भ्रर्थ क्रियायें करता है. एक हीं घटमे कितनी प्रकारकी प्र क्रियायें हांती हैं 
यो वस्तुमे वस्तुगत्‌ प्रनेक धर्मोंा सद्भाव सिद्ध है किन्तु वे सब घर्म भिन्न-भिन्न प्रभाणों 
के द्वारा ग्रहणमे झाते हैं, इस कारण घमम और घर्मीमे भेद है श्रथवा घ्म॑ झौर घ॒र्मी 
ये भिन्न-भिन्न प्रमांखोके द्वारा ग्रहणमे झ्ाते हैं>इस कारण धम भौर धर्मीमे तादात्म्य 
सम्बन्ध सिद्ध नही हो सकता । उत्तर देते हैं कि यह भी प्रयुक्त बात है,। तुम्हारे प्रनु- 
मानमे हेतु क्या है ? भिन्न प्रमाण ग्राह्मत्व सो यह हेतु सदोष है। ,शकाका रने प्रनुम्गत + 
बनाया था कि धर्म भौर धर्मी जुदे-जुदे हैं क्योकि ।भन्न प्रमाणो द्वारा ग्राह्म होनेसे । 
तो यह जो द्वेतु है भिन्न प्रमाण ग्राह्मत्व इसमे प्रनेकान्तिक दोष श्राता है, भ्रर्थात्‌ भिन्न. 
प्रमाण ग्राह्मनव होनेपर मो पदार्थोंमे एकता पायी जाती है, और कही भिन्न प्रमाण 
ग्राह्मत्व नदी भी है तो भी उनसे अनेकता पायी जांती है। तो हेतु (नर्दोष नही है । 
देखो ना एफ हो प्रात्मा प्रत्यक्षस भी जाना जाता है-झौर भनुमानसे भी जाना जाता 
है। मैं सुक्षी हू दु लो हैँ इस प्रकारका जो स्वृसम्वेदन ज्ञान है यह तो हुप्ना प्रत्यक्ष । 
इस प्रत्यक्षत्रे मी आत्माका ग्रहण होता भर इस्रमे आत्मा है क्योकि चचनालाप भ्रादिक 
व्यवहार होनेसे, इस प्रनुमानसे भी झ्रात्मा जाना गया | तो एक ही भात्मा देखो-भिन्न - 
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प्रमाणोके द्वारा ग्राह्म हुपा । प्रत्यक्ष्ते मी ग्राह्म हुमा प्रतुण्तनस्ते भी ग्राह्म हुआ, फिर 
भी आत्मा एक है। हेतु तो पाया गया * भिन्न प्रमाण द्वारा श़ह्य होनेसे” पर भात्मा 
सिन्त-मिन्त है यह साध्य नहीं पाया गया। झ्ात्मा वही एक है भौर भरनेक प्रमाणोते 
भ्रहदण किया गया तो अनेक प्रमाणोत्ते' ग्रहरा किया जानेके कारणा पद़ा्थोम्ते भेद ही 
मामना' चाहिए, यह'व/त नहीं होतो | दुछरी ब'त' देखो | दुर देश्षमें रहने वाले जो 
लोग हैं वे बहुत दुरसे देखते हैं पहाडपर या किसी लम्बी संडकपर तो कोई तो मी 
एक हद भस्पष्ट दिगता है भौर पासमे पहुँचनेपर स्प६ दिखता है तो देखिये कि दक्ष 
तो वह एक ही है । पहिले तो जाना गया भ्रस्पष्ठ ज्ञान द्वारा, बादमें जाना गया स्पष्ू 
शान द्वारा तो भिन्न अमाणोछ्ते ग्राह्म हुप्ता ना, विसपर भी दक्ष भ्रमेक नहीं ही गए । 
भिन्न प्रमांससे ग्राह्म होनिपर भी विपय भ्रनेक हो जायें, भिन्‍न है! त्रायें सो बात नहीं 
है । एक' ही वस्तुका भप्रनेक प्रमाणो द्वारा जाता जाता हैं, इसी प्रकार घर्म और पर्मी 
ये भिन्‍न प्रमाणों द्वारा ग्राह्म हैं । जैसे कि ऐक गुण प्रयायवान समूचे भात्यकों जिस 
शानने जाता उस-ज्ञानकी मुद्रा प्रचग है भौर उस झात्माके शान दर्शन प्रादिक गुणा 
का शान जानता है तो उन ज्ञानोकी मुद्र जुदों है भर्थात्‌ धर्म भन्‍य प्रमाणोसे जाने गए 
झौर पर्मी भ्रत्य श्ञानसे जाने गए, थो भिन्‍न प्रमाणोसे प्राह्मय होनेपर भो धर्म भोर 


घर्ममे भत्यन्त भिन्‍नता नही है कि वेभनेक पदार्थ हो जावें। |, « 


स्पष्टास्पष्ट प्रतिभासभेद होनेपर भी भ्रर्थान्तरविधयताका अनियम--- 
हुंकाकार हुंकहता है कि भिन्न 'प्रभाणों द्वारा ग्राह्म द्ोनेपर भी विषय एक हो सकता 
है , इसकी सिद्धिमें जो दक्षका ह॒बृ/न्त विया है कि टुक्ष दुरसे पहिले भ्रर्पण्ट जान द्वारा 
ग्राह्म है पद्चातु स्पष्ट शान द्वारा ग्राह्म है तो देखो भिन्न प्रमाणग्राह्म होनेपर भी दक्ष 
एक है । ऐसा हश्टान्त देता गलत है क्योकि वहाँपर भी शानके भेदसे विषयमें भेद 
पाया जाता है। पढदिले समयमे जो शान उत्पन्न हुप्आा उसमे तो सालो ऊँचाई मी 
दोलो । भिन्न-भिन्न शाखायें तो नजर नहीं झातो । दुरसे जो ज्ञान किया गगा है उस 
झस्पष्ट ज्ञानमें केवल ऊध्वंता ज्ञानमे झायी । भौर जब प्राप्त गेया तब जो शान हुमा 
वहू स्पष्ट ज्ञान हुआ । उसमें घाला प्रोदिंक भिन्‍न-भिन्‍न पदर्थ ज्ञात हुए, तो वहाँ एक 
विषय कहाँ रहा ? पहिले जाना ऊया ऊेँचापन बादमे जाना शाला झादिक तो 
एदार्थ तो एक न रहा ।' इस कारण जो दष्ठान्त दिया है वह दृष्टान्त सही नहीं है । 
समाधान करते हैं कि इस तरहसे यदि वहाँ विषय,भेद मान लिया जाय कि भाई 
पहिले' स्पर्ष्ड शानसे तो और कुछ जाता, फिर एपष्ट ज्ञानसे दुसरा पदार्थ जाता, 
तरह यदि विषय भेद मान लिया जाता है तब फिर उस सम्बन्धमे एकल्वका अध्यव 
साय (ज्ञात) न होना चाहिए कि जिसको मैंते' दुर खड़े होकर देखा था उस ही को मैं 
झव यहाँ पासे देख रहा हैँ ऐसा एकत्वका ज्ञान होता है त। भोर भप्रव मान रहे हो 
तुम विषय भेद, तो इस तरहका एकत्वका ज्ञान न होना चाहिए ॥ यह उत्तर शानके 
सम्बन्धमे, शाला, भादिक भिन्न-भिन्न विशेषणोंके साथ ज्ञान करनेके 6म्बन्धमें यह 


यहा 
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जान रहा है कि देखो इस हो को मैंने दूरसे यो देखा था, अब इस ही को मैं यहाँ यो 
देख रहा हू तो इपीको देख रहा हू, ऐसा थो बोध हो रहा है उप्तसे तो यह जाहिर है 
ना कि एक्को ही जाना था पहिल भौर उसको; ही जाना है भ्रव। विषयभेद कहा 
रहा ? हा यह बात जरूर है कि भ्रस्पष्ठ॒ प्रतिभासमे तो सामान्य, विषयपना हुआ करता 
है झौर स्पष्ठ प्रतिभासमे विषय विशेष हुआ करता है। सो स्पश्ृप्रति भास और भप्रस्पप्ठ 
प्रतिभास यह है इन दोनोका भिन्न विषय यो तो कहा जा सकता है कि दूरसे तो 
सामान्य बोध हुआ भौर पासमे ज्यफर विशेष थोघ हुझ्ल, मगर चीज वही जानी गई 
जो दूरसे जानो जा रहो थी । दूरसे उस ही वस्तुको सामान०रूपसे जान रहे ये भौर 
पासमें उम्न ही वस्तुक्ो विशेषर्पसे जाता जा रहा है, लेकिन चोज तो वहीं जानो 
गई । विषयभेद कहा रहा ? तब तुम्हारा जो प्रयोग है कि जो भिन्‍न प्रमाणग्राह्म है 
वह भिन्‍न ही होता, भ्रनेक हो होता, यह वात तो सिद्ध नहीं होतो । 


प्रतिभासभेदमे भी विषयके कथचित्‌ भेदाभेदकी प्रसिद्धि - अब दाक्ा- 
कार कहता है को बात यहाँ ऐसी है कि दृक्ष को अपेक्षा तो पूर्वज्ञानमें झौर उत्तर ज्ञ न 
में विषय एक रहा भर्थात्‌ दूरसे भी जाना था तो दक्षको ही जाता था। पाससे जाता 
है तो रक्षको ही जाना जा रहा है। तो इस तरह तो एक' विपयपना है मगर मामान्य 
भौर विशेपकी श्रपेक्षा तो विषयमेद हुप्ला ना, कि बहुत दुर खड़े होकर प्तामान्यका 
जाना था, भव पासमे पभ्राकर विशेषकों जाना जा रहा है। इस छाद्धाका समाध/न 
फरते हैं कि चलो, तुम्हारी बात मान ले, लेकिन एकास्त तो न रहा कि भिल्‍न प्रमाण 
ग्राह्म जो हो वह भिन्‍न हो हो । देखो ना ! दक्षकों भ्रपेक्षासे दूरके ज्ञानने भौर तमोष 
के ज्ञानने एकफा ही विपय किया । तो एकान्ल मानना तो गल सड गया। शब एकाॉत 
तो न रहा | तो जिस तरह यहाँ एकान्च भेद न रहा तो गुण गुणीमे, अवयत्र भ्रव- 
यमीमे, क्रिया क्रियावानमे, सामान्य विश्येपम्रे मी सवंथा भेद तो न रहा । कथचित्‌ भेद 
है, कथचित्‌ अभेद है, यह बात भी सिद्ध हुई, पर भिन्न प्रमाणग्राह्म होनेसे भेद ही 
होगा है इस बातका तो निराकरण हो गया । 


अवयव भ्रवयवी झ्ादिकमे भिन्नप्रमाणग्राह्मत्वकी भी अ्रसिद्धि-प्रव 
दूसरी वात भी सुना ! जो यह समझ बना रखी है शच्छूका रने कि भ्रवयव अ्रवयवीमे, 
गुण गुणीमे भिन्‍न प्रमाण ग्र'ह्मता है अर्थात्‌ भ्रवयव भ्रस्य प्रमाणो द्वारा जाना जातो 
है भौर प्रवयवी भिन्‍न प्रमाणो द्वारा जाना जाता है यह वात भी भ्रप्तिद्ध है। धड्भुा- 
कारका यह भादय था कि जैसे एक घडेको जाना तो घड़ा समूचा ज़ो कुछ एक नजर 
में समझा गया है वह तो है प्रवयवी, भ्रवयवों वाला, भौर उसका जो एक-एक करण 
है वह है भवयव । तो इन दोनोका ज्ञान भिन्‍न प्रमाण द्वारा माना है लेकिन सर्वया 
यह वात नही है कि भिन्न प्रमाणसे ही भ्रवयव भौर श्रवयवी जाना गया। जैस कपडे 
के विषण्मे शान किया कि यह कपड़ा है तो यह कपडा है इस मुद्रामे देखो ! अभिन्न 
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प्रमाएग्राह्मता भागई ना ! यह कपड़ा है, ऐसा ज्ञात करते समय सारे सूच जान लिए 
गए झोर झपड़ा जान लिया गया । तो देलो, एक ही जानमें भ्रदयव भी जान लिया 
गया भोर शवयवी मो जान लिया गया । प्रवयव तो हुआ सुत भौर अवयदवी हुप्रा वह 


पूरा कपड़ा । । 

, अ्रवयव अ्रवयवीके प्रमभिन्न प्रमाणग्राह्मत्पपर शक्छा व ध्रमाघान-- 
झद धााकार कहता है कि “पटो5पमु ” इस उल्जेखसे भ्रमिन्न प्रमाणग्राह्ता कहता 
प्रध्िद्ध है । देखो, यह कपड़ा है इस उल्लेफ़से इस प्रकारके बोधमे प्रवयवी ही प्रति- 
भाम्मात होता है, भ्रवयव नहीं जाने जा रहे फिर एक आनके भ्रवयव भौद श्रवयवी 
जाने गए यह बात नौसे घिद रही ? समायान देते हैँ कि भ्रवयव भौर अवयवीमे मेद 
घिद्ध नही है। भवयवोंकों निकाल लें, फेंक दें, भ्रोर भवयवी बना रहे ऐसा हो सकेगा 
क्या ? वे ततु द्वी ठाना बानाके रूपसे विशेष अ्रवसत्यामें भाये हुए कपडा कहुलाठा है 
यह कपड़ा है, उल्लेखस वे सारे ततु ही प्रतिमाधित हो रहे हैं इस कारण ततुवोसे जुदा 
कृपडा नही है, सूतसे न्‍्यारा कपड़ा नहीं है, भौर यह कपडा है, इस ही एक ज्ञोत्से वे 
सारे ततु जान लिए गए हैं । तो भिन्न प्रमाण ग्राह्मता कैसे रही ? प्रमाण जिध प्रकार 
के वस्तुस्वकुपको प्रहण करता है, वस्तुल्वरूप वेसा ही मानना चाहिए जहाँपर भत्यन्त 
भेदकों ग्रहण करने वाला प्रमाण हो वहाँ तो प्राप भ्रत्यन्त भेद मान लोजिए। जैसे 
कि घट, पट, ठखत, चौकी, दरी, इंट, चटाई, ये सब भिन्न-भिन्न हैं, इनका जो ज्ञान 
हो रहा है वह भ्रश्यन्त भेदरूपसे हो रहा है। तो जहाँपर प्रत्यन्त भेदरूपसे ग्रहण 
करने वाला प्रमाण बने वहाँ तो धत्यन्त भेद, प्मझ लेना चाहिए किन्तु जहाँपर ग्य 
चित्‌ भेदरूपसे ग्रहण करने वाला प्रमाण बने वहा कथचित्‌ भेद सम्भनां चाहिए। 
प्रव जैसे घडा कपडा चटाई प्लादिक पद.थॉँमे भेद समझा जा रहा है उसी ही तरहते 
कपड़ा भौर सुतमे या घडा व घडेफे कणोमे भी भेद मान लिया जाय कि भाई इसमे 
कुछ थोडा प्रतिमास भेद दो रहा है ना, गुण गुण कहलाता है, गुणी गुणी कहलाता 
है, इतने मात्रस्ने भ्रूप घडा कपड़ा चटाई भादिफकोी भाँति उनमे भेद समझ डालेनो 
यह युक्त नहीं है। हाँ प्रतिमासमे, लक्षणमें एक जानकारीमे,धोडा भेद है कि सून होना 
है एक एक ततु भोर कंपडा कहलाया यह सारा बुना हुआ/ भोर प्रयंक्षियामे नी भेद 
है, यदि वे ततु न्‍्यारे-न्यारे हो तो उनसे ठढ कंसे मिटायी जाय ? झौर, दे ढी ततु 
सयोग उम्बन्धमे प्राकर कपडेकी भवस्या घारण करलें तो उससे ठढ़ मिठाई जा मकती 
है । तो कपडा बननेसे पहिले भिन्न-भिन्न रहकर तो थांहा भेद था तो उप हालनमे ता 
कह सकते कि यह तो भिन्न चीज है। ततु जुदी चीज है, कपडा जुदी चीज है, मर 
झाठान वितानकी प्रवस्थामे वे भ्रवयय भा चुके, उनको हम यह पठ है इस शानसे जान 
रहे हैं। उस समय भी उनमे ऐसा भेद 'मान डाचें जता कि घट पढमे है तो यह युक्त 


नही है। 
भिन्नप्रमाणग्राह्मत्व व अभिन्नभ्रमाणग्राह्मत्वसले भेदाभेदविभागका 


ध्के 
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झ्रभाव और वस्तुस्वरूपतः भेदाभेदकी सिंद्धि--यहा निष्कर्ष समझना चाहिए कि 
चाहे भिन्न प्रमाण द्वारा ग्रह्म हो तो भी यदि वहाँ भेद है तो भेद है भोर भेद नही है 
तो नहो है | भोर, चाहे एक ज्ञानमे प्रा रहे हो पदार्थ फिर भी उनमे भेद हो सकता है 
जैसे आँखें खोलते ही सामने देखा तो एक साथ कई पदार्थ ऐखनेमें भरा गए | तो देखो 
एक प्रत्यक्ष ज्ञानके द्वारा ही वे प्रदार्थ ज्ञानमे भ्राये भौर हैँ वे अ्रनेक । तो विजातीय 
झनेक पदार्थ भी एक ज्ञान द्वारा ग्राह्म हो सझते हैं भौर सजातीय पझनेक पदार्थ भी 
एक ज्ञाः द्वारा ्राह्मय- हो सफते हैं। जैसे-गेहुका ढेर है, एक ही नजरपे उन धारे अनेक 
गेहयोको जान लिया अ्रथवा बाजरा बना, गेहूँ मिले हुए हैं, एक ही नजरसे हमने उन 
भिन्न-पदार्थोंकों जान लिया तो इप्तसे भिन्‍न प्रमाण द्वारा ग्राह्य होनेसे वस्तु भिन्न द्दो 
जाय, यह भी नही, एक ज्ञान द्वारा ग्राह्म होनेसे वस्तु एक दो जाय सो भी नही। 


भिन्न प्रमाण ग्राह्मत्व हेतुका प्रत्यक्ष बाधितपना होनेसे भ्रकिंज्चत्कर- 
त्वका प्रसंग -शकाकारने गुण गुणीको, भवयव झवयवीक्षों, सामान्य विद्येषकों भिन्न 
भिन्न पदार्थ सिद्ध कररेके लिए जो हेतु दिया था सिन्न प्रमाण ग्राह्मत्व, वह हेतु बाधित 
है. कालात्यापदिष्ट है । घुसे कि भनुमान बनाये कोई कि भरिन ठढी होती है द्रव्य 
होनेसे जलकी तरह। जो जो द्रव्य होता है वह ठढा होता है-जैसे जल । तो क्‍या यह 
हेतु सही भाव लिया जांयगा ? वह तो प्रत्यक्ष वाधित है । इसी प्रकार यह जो हेतु 
दिया गया है कि भिन्न प्रमाण प्राह्मत्व भिन्न प्रमाणसे ग्रहएमे भा रहे हैं, इस फारण 
ये भिह-भिन्न हैं, यो कहना प्रत्यक्ष वाधित है। घट पट भ्रादिकमे यदि इस तरहकों 
भेद दिख गया, भिन्न प्रमाणसे ग्राह्म है और साथ ही घट पठ झआादिक भापसमे अत्यन्त 


« भिन्न हैं तो घट पट आ्रादिकमें यदि सर्वथा भेद देखा गया झौर उस भिन्‍न प्रमाण 


गाह्मत्वकी सर्वथा भेब्के साथ घट पट आदिकमे व्याप्ति मिल गई तो इसके मायने यह 
नही हैं कि भिन्‍न प्रमाण ग्राह्मत्व हेतुस सब ही जगह प्त्यन्त भेदकी कल्पना कर 
दोजिए । यदि इस तरह भ्रघटित कल्पना की जाय तो[किसी जगह तृण भादिकके विशेष 
झ्राघार रखने वाला अ्रग्निके साथ यदि कही धुर्वाँ दिख गया झौर उस धुंमसे व्याप्त तुण 
वाली भ्रग्नि पायी गईं तो इसका श्रर्थ यह नही है कि धुम देखकर सव ही जगह तुरा 
वाली भ्रग्निकी मिद्धि की जाय | यदि कहो कि तुण वाली भ्रिनके भेदको छोडकर घूम 
से सब भ्रग्निमे पायी जाने वाली साधारण भग्निकी ही सिद्धि की जाती है तो ठोक है। 
इस ही तरह शअत्यन्तभेदफो छोड़कर अवयव भ्वयवी श्रादिकमे भी भिन्न प्रमाण ग्राह्मक 
हेतुसे भेदमात्रकी सिद्धि करो, सर्वथा भेदकी सिद्धि मत करो । 


भिन्न प्रमाण ग्राह्मत्व हेतुके दृष्ठान्तमें साव्य विकतता एवं सांघन 
विकलता होनेसे भ्रप्रमाणता-- भौर, भी देखिये-इस झनुमानमे जो शकोफार हारा 
दृष्टान्त दिया गया है घट पट भादिकका कि जो भिन्न प्रभाणोके द्वारा ग्राह्य होते हैं 
वे सर्वंधा जुदे जुदे ही द्वोते हैं-जैंसे कि घट पट प्ादिक | तो इस हृष्टान्तमे भी सर्वथा 


| 
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भेद नही प/या जा रहा इस लिए साध्य नहों है, “प्रत्यन्त भिन्न है” यह छाध्यवना 
यहाँ न रहा इस कारण दृष्टान्त मी गलत दिया याने हेतु गलत हुआ्मा | देखो-घट पट 
झादिकमे भी पधत्यन्त भिन्‍तता नही है। कैसे कि धत्त्त धठमे भी है और पटमे भी है। 
तो सहश होनेसे घट पढ झादिक विहवके उमस्त प्रदायोमि भग्रेद है। भेद भ्रौर अभेद 
अपेलासे देखे जाया करते हैं जितने श्राशयमे प्रयोजन हो तक्त प्रयोजनक्ले प्रनुकु् भेद 
और प्रभेद छिद्व किए जाते हैं । भौर, भी देक्षिये जो हेतु दिया है-भिन्‍न प्रमाण ग्राह्म- 
त्य प्रौर उध्के लिए जो दृष्टान्त दिया है घट पद आदिक, श्रर्यात्‌ घट पट भ्ादिक 
पदार्थ भिन्‍न प्रमाणके हारा ग्राह्म हैं इस कारण वे प्रत्यन्त भिन्न हैं। सो भी हष्टा- 
सतकों साष्य विकल तो बताया ही था। भब सुनो-दृष्टान्त साधन विकल भो है। 
फिप्त तरह ? तुम कह रहे हो कि घट पट भादिक भिन्न प्रमाणोहे द्वारा ग्राह्म हैं, 
लेकिन कोई मनुष्य जब भांखें खोलता है तो आंखें खुलनेसे बाव एक ६) प्रत्यक्षमे घट 
"टठ झादिक! प्रत्तिमास सम्भव है । तो ब्राँसें खुनते हो जितने पदार्थ सामने हैं वे सारे 
यदायें प्रतिभाधित हो जाते हैं । तब देक्षिये यहाँ एक हो प्रमाणके द्वारा हो वे मिलते 
भिन्त अ्रमेक पदार्थ प्रतिमासमे भ्रा गए तब घट पट भादिकमे मिन्‍न अ्रमार ग्राह्मत्व 
हो यह नियम न बनेगा। भिन्‍न प्रमाण ग्राह्म भी है, झौर कभी किध्षोसे एक प्रमाणके 


बारा भी ग्राह्म हो जाता है । ! 

प्रतिविपय विज्ञानभेद माननेपर भेदकआनके अ्रभावका प्रसज़ु-- 
शकाकार“कहन। है कि हम तो प्रत्येक विपयमे जो विज्ञान द्रोता है उस्ते मिन्न-मिन्न 
समभहठे हैं, धर्धात प्रत्पेक विषयमे होने वोला ज्ञान भिन्न-भिन्न ही है। भल्ते हो प्राँले 
ज्लोलकर किपीने देखा भौर एक ही निरक्षनममे घट पट भादिक बहुतते पदार्थ ज्ञानमें 
झा गए, लेकिन एक शानमे धब नही भ्राये। जितने पदार्थ हैं उतने ही तुरन्त ज्ञान बन 
गए भौर उनमे ज्ञानोंके द्वारा उतके विषयोक! शान किया गया । उत्तरमे कहते है कि 
इस तरह अगर मानोगे तो क्षशिकवादियोका मेचक ज्ञान भी कुछ न रहा | प्रयवा 
सभीका येचक जान भी तो. कमी फभी होता है । मेषक मायने चित्र विधित्र । एफ 
ज्ञानमें अनेक शेयाकार प्रतिभानित ही रहे हो ऐसा ज्ञान मेचक कहलाता है भ्रथग 
कह लीजिए चित्रशान | चित्रज्ञानका फिर भ्रभाव ही द्दो जायगा । ज्ञान तो मेवंक 
बनता ही है। जब समी पदार्थ श्ञातमे एक साथ कलक गये या जितके शानमे जितने 
बदार्थ एक साथ ज्ञात हो रहे हैं । देशो वह ज्ञान मेचक बन गया ना,, लेकित प्रव यह 
कहुनेपर कि प्रत्येक विषयके लिए ज्ञान जुदे-जुदे हैं--यदि २० पदार्थोता एक साथ 
ज्ञान हो रहा है तो वे २० ज्ञान हैं एक साँथ । इम तरह मात्रा ना ! तो यो माननैपर 
सेचक ज्ञान तह! बन सकता भ्रथवा किसी भी एक पदार्थथों भी कुछ एक ज्ञासके 
द्वारा नही जान सकते, क्योकि जैसे एक बढा घट जाना 'तो घटमें तो कितने हो भ्ञ् 
हैं। घटका मुह, घटका पेट! घटकी पेंद भ्रादिक थे सब घटके अ्रवयव ज्ञानमें प्राये ना, 
तो वहा भनेक विज्ञान पान लेना चाहिये | घटके जितने झा हैं उतने ही ज्ञान मानोगे 


न्‍्के 


_ 
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तो घटज्ञान भी न हो पाया । जिन अक्षोका ज्ञान किया उन अश्ञोंका ज्ञान हुआा। 
प्रध्येक पदार्थमे ऊपरी हिएधा, मध्यका हिस्सा, नीचेका हिस्सा, यो अनेक भाग द्वोते हैं 
और उन भागोका ज्ञान हो रहा है। एक वस्तुको जानकर उसके अ्रनेक , भागोका ही 
तो ज्ञान' हो रहा ॥ तो भ्रब दे विज्ञान उतने बन बैठेंगे, फिर तो भ्रवयदी कुछ पदार्थ 
ही न ठहर सकेगा । पा है भ्रवयवी ? सारे श्रवयच ही रहे, घट पट भीट आदिक 
कोई पदार्थ घिद्ध नही हो सकते, क्योकि जितने विषय हैं उतने तुम शान मानते । तो 
एक चोजमे तो भ्नेक भाग होते हैं ग्रौर उनका ज्ञान किया जा रहा है तो उतने ही 
ज्ञान हो गए। सो उन ज्ञानोने उतने अशोको जाना । श्रद्यी एक एक तो जाने नहीं जा 
सकते फिरनो,उत्तके लिए तिलाञ्जलि दे,दो । प्रत्र भ्रवववीका ज्ञान हो ही नही 
सकता । यदि कहो कि इसमें तो प्रतीतिकां विरोध है। प्रतीतिमे यह बात समा!ई हुईं 
है कि यह घट ए+ है दो जो झ्रवयवीकी ही तो प्रतीति हुईं। इस अ्वषवीकी प्रतीति 
होनेसे भव नहीं कह सकते कि भ्रवयवीका ज्ञाम ही न हो सफेगा ! हो तो रहा है । 
उत्तरमे कहते हैं कि यह बात अवयंच अ्वयवी ब्रादिकके स्वंधा भेदमे भी तो प्रतीतिका 
विरोध है, फिर वहाँ क्यो सर्वथा भेद मानते ? झवयव झ्वयधवी सर्वथा भिन्न नही है । 
इस तरह भिन्न प्रमाण ग्राह्मत्व हेतु देकर जो शकाकार गुण गुणीको परस्पण भिन्‍न, 
अत्यन्त भिन्‍त सिद्ध करना चाहता है, गुण गुणीको, क्रिया क्रियावानकों, सामान्य 
विशेषक्रो परस्पर प्रत्यन्त भिन्‍न सिद्ध करना चाहता है सो नहीं सिद्ध हो सकता । 


विरुद्धधर्माध्यास हेतु द्वारा ज्ञेयोंमे श्रल्यत भेद सिद्ध करनेका शद्भू- 
कारका पुन प्रयास भ्रब शकाकार कहता है कि घट पट श्रादिक पदार्थोमे विरुद्ध 
धर्म भी तो पाये जारहे | घटमे घमम, प्राकार, अथेक्रिया आदिक धौर भाँति है, पटमे 
अयंक्तिया, घमं, भ्राकार भोर भाति है तो इसमे विरुद्ध घर्शोंका श्रष्पास समावेश है 
तो फिर कंते नही ये, भिन्‍न-मिन्‍न कहलायेंगे ? देक्षो ! पट पटत्व जाति सम्बन्धी 
पदाय॑ हैं। जिनमे पदत्व जात्ति पाई जाय जो बडी विरुद्ध श्रथेक्रियको उत्पन्न करे। 
जेपते कि ठण्ठ मिदाना झादिक और जो बहुत महत्त्वका हो बडा हो वही तो पढ है। 
भोर ततुवोको देल्लो ! तो ततु वे कहलाते हैं जिनमें , ततुत्व जातिका सम्बन्ध है भौर. 
जो भ्रल्य परिणाम वाले हैं, तब पठमे ग्रौर ततुमे भेद कैसे न पघ्विद्ध होगा ? तो इसी 
तरह गुण गुणीमे, सामान्य विशेषमे मो सामान्य विशेष घरंका अभ्रष्पाप्त है । सामान्य 
में है सामान्यत्त, विशेषमे है विशेषत्व | सामान्य प्रतिभासमे ज्ञानमुद्रा बनढ़ी है साधा- 
फ्णहूपतसे, विशषके प्रतिभासमे ज्ञानमुद्रा बनती है भ्रसाधारएणरूपसे, तो फिर इसमें भेद 
कंसे न होगा ? और, फिर झाप तादात्म्य बतला रहे हो कि साम्रान्‍्य विशेष एक 
पदार्थमे तादात्म्परूपसे रहते हैं तो तादात्म्यका भ्र्थ है एकत्व ! तादात्म्यमें नाता 
चीजें तो नही हुआ करती भोर जब एकल्व उनसे, है तब प्रतिमासभेद या विरुद्ध धर्मका 
भ्रष्यास न द्वांना चार ए, अभ्रब, माता है कि प्रतिभामभेद विभिन्‍त विषय टोनेपर ही 
होते हैँ ॥ तव सामान्य विशेषमे अभेद विद्ध नही किया जा सकता। ये दोनो प्रत्यन्त 


रैश्प ) परोक्षामुखयूतरप्रवचन 


भिन्न पदार्थ हैं| यदि जैन भादिक कोई कहे कि ततुबोसे भिन्‍्त कपड़ा कुछ नहीं है, 
ततुवोंका ही नाम कपठा है तब श्रव ततुबोकी बात बताओ्रों ? ततुबोमे जो ततुके 
हिस्से हैं उनसे तंतु कुछ भिन्‍न चोज है पया ? वे भी क्यों भिन्न होगे ? तो ततुवोके 
झवयवसे भिन्‍न कोई ततु भी न रहे भ्ौर उनके जो भ्रश्न हैं उतमे भी तो भौर अश 
होते ना ! तो वे भ्पने श्रशोत्ते क्णे भिन्‍न रहेंगे ? तो उन मश्ञोरे अशोसे भो भझ 
भिन्‍न ने ठहरेंगे । इस तरह अशोके भ्रशोका चित्तन करते जाइये | जब तक कि 
निरक्ष पपमाणु न भरा जाय | तो अब मिरश परमाणुवोसे भो भद्योका प्रभेद रहेगा । 
इसके मायने यह हुआ कि फिर किसी मी क्रार्ययी उपलब्धि नहीं हो सकती, क्योकि 
कार्य कहलाता है वह कि जहा द्वों कोई दो भरणुवों पाले पदार्थ शोर वन जाये ३--४-- 
$ भरणुवों वाले ! मगर यहां तो भ्रवयव भ्रवयवीरमे भ्रभेद माना जारह। है तो बधगुक 
और घचतुरणुकःदि ये प्रनग क्या रहे ? फ़िर तो किसी भी कार्यक्री उपलब्धि नही हो 
सकती । इस कारण मानता हो पडेगा कि पटसे ततु भिन्न है श्रोर ततुवोसे रूपादिक 
भिन्‍न है, सामान्यसे विशेष भिन्‍न है । धर्म धर्मी, गुण गुणी, प्रधयव अवयवी, क्रिया 
कियायान, सामान्‍य विशेष ये सब परस्पर प्रत्यन्त भिन्‍न हैं 


अत्यन्त भेद सिद्ध करनेके लिये दिये गये विरुद्धधर्माष्यास हेतुकी 
सदोषताका वर्णन--प्रव उक्त दाकाका समाधान करते हैं। पदार्थों यदि भेद सिद्ध 
करनेफे लिए शकाकारने विरुद्ध धर्माष्यास हेतु दिया है भर्थात्‌ विष्द्ध धर्म पाये जाने 
से वे पदार्थ प्रत्यन्त भिन्‍न हैं । ऐसा जो विरुद्ध धर्माष्यात्त हेतु है उत्तमे अ्रभेकान्तिक 
दोप भाता है। कैसे ? जैसे यह घिद्ध किया जाय कि इस पर्वृतमे भस्नि है धूम होनेसे 
तो यहा घुम नामक जो देतु है उसमें विरुद्ध घर्मं पाये जाते हैं। कैसे विरुद्ध धर्म है 
कि वह घूम अपने साध्यफा तो गमक है भोर साध्यान्तरका प्रगमक है | तो देखिये ! 
उस घूममे दो धर्म पाये गए, साध्य गमकत्व और साष्यन्द रागगमकत्व भ्रयवा भ्ल्ा- 
ध्यागमकत्व । भर्थात्‌ भ्पने साध्यको तो जता देना पौर साध्यते भिन्‍्तको न जताना । 
तो धूममे गमकत्व भोर भगमकत्वरूप विरुद्ध र्म मौजुद दोनेपर भी घुवामें क्या कोई 
भेद हो रहा है ? वह तो एक ही है। तो भ्रव देख लो ! विरुद्ध घर्मं होनेपद भी पदार्य 
में मेद नहीं न रहा है । तो भनेकान्तिक दोष इस ही को तो कहते हैं कि जहां हेतु 
पाया जाय, कभी सांध्य भी पाया जाय । जो द्वेतु सपक्ष प्लौर विपक्ष दोनोंमें रहे तो 
उस्ते भनैकान्तिक कहते हैं । तो विरुद्ध धर्मका भ्रष्यात द्ोनेसे कही भेद भी सिद्ध होता 
है ? घुममे गमकत्व धौर भ्रगमकत्व ऐसे दो धर्म होनेपर भी देखो, घुममें भेद तो ज 
रहा तो इसी तरह भवयव प्रवयवीमें सामान्य विक्षेपमें विरुद्ध धर्म हो ठो भी उनमे 
भेद नही किया जा सकता । सजा सख्या प्रयोजन प्रादिकके भेदतें तो उनमें भेद 
बनता है पर भवयव कोई स्वतत्र पदार्थ हो भौर भवयवी भ्रन्य कोई स्वतन्त्र पदार्थ 
हो भौर झवयवी अन्य कोई स्वतन्न पदार्थ हो इस तरह सिद्ध नही हो सकता | सामा- 
न्‍्य कोई स्ववन्त्र पर्वार्य हो भौर विशेष कोई स्वतन्त्र पदार्थ हो ऐसा भरत्यन्त भेद नहीं 


है. 
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वन सकता। तो विरुद्ध धर्माष्यास होनेपर भी पदार्थ भिन्‍न ही हो यह नियम नहीं 
बनाया जा सकता। प्रत्येक पदार्थ परस्पर विरद्धानंकपर्मान्तक पदार्थक्री भिन्‍्तताका 
नियामक नही है। 


झवयव अवयवीमें सवंथा भेद सिद्ध करनेके लिये शद्भूकार द्वारा 
कथित विरुद्धधर्म ध्यास हेतुकी सदोषताका कथन--क्षकाकारका कहना था कि 
विरुद्ध धघमंक रहनेफे कारण पदार्थोमें भेद घिद्ध होता है। भ्वयव अ्रवयवी, गुण गुणी 
किया क्रियावान, सामान्य विशेष इत सबमे परस्पर विरुद्ध घ॒र्मं पाये जाते हैं, इसलिए 
इनमे प्त्यन्त भेद है । इस शकाका उत्तर यह दिया गया था कि विरुद्ध घर्माष्यांस 
नामक हेतु अरनेकान्तिक दाष सहित है, कंयोकि एक ही धूम साधन भ्रग्तिको पिद्ध 
करता है इस कारए! गमक है झौर अनग्निको सिद्ध नही करता इस कारण क्‍गमक 
है। तो देखो | घुममे भी दो धर्म तो झा ही गए --प्रष्निका गमक होना भर प्रन- 
ग्विका गमक ने होना | लेकिन घुममे भेद फहां है? वह तो एक ही है। इसपर 
हकाकार कह रहा है कि इस घुममे भी सामप्रोभेद है। जो धूम पक्ष घमंत्व आदिक 
कारणोसे युक्त है प्र्थात्‌ जिस घूम साधनमे पक्ष घर्मत्व सपक्षसत्व श्रादिक कारण 
मौजूद हूँ वे घूम तो हैं प्रयने साध्यको जताने वाले झोर जहा पक्षधर्मत्व श्रादिक न 
हो उससे विपरीत कारण हो, घिपक्षसत्त्व आदि हो, ऐसे घुममे घुकि अन्य सामग्रो 
झा गईं ना, इसलिए भ्रन्य साध्यका भी गमक नहीं होता । एक ही धुमको हम गमक 
झौर अगमक नही कह रहे किम्तु वह धुम ही दो तरहकी है--एक पक्षघमंस्व भ्रादिक 
सहित घुम भौर एक विपक्षसत्त्व श्रादिक सहित धूम । तो घूम ही दो हो गए । जी 
जो घूम पक्ष धर्मादिक सहित हो सो गमक है, झन्य घुम गमक नही है। यह भी उलठ 
फेर करके श्रवेकान्त मन्तव्यका सहारा लेनेकी बात हुई क्योकि धुम तो वही है, एक 
है। उस ही एक घुमको जब हमने परक्षा, श्रथिनाभाव सम्बन्धका स्मरण किया, पक्ष 
घमेंत्व भादिक जाना, उस करके युक्त जो धुम है घो अग्निका तो गमक है और अभन- 
ग्तिका भ्रगमक है । तब भ्रनेकान्त मत ही तो हुआ । घुम कथचित्‌ गमक है कथचित्‌ 
अगमक । झविनाभाव सम्बन्ध स्मरण सहित यह घूम अग्निका गमक है, श्रन्यका 
झगमक है। गकाकार कहता है कि अपने साध्यके प्रति जो गमक है वह तो धूम है 
अन्य, भौर जो श्रवरिनका सगमक है ऐसा धूम है भनन्‍य । तो उत्तर देते हैं कि इस 
तरह यदि घृम दो तरहफा मात्र लिया तो जो गमक धुम है, साध्यको सिद्ध करमेवाला 
साधन है तो उसमे तो गमकपता ही रहा, ध्रगमकता तो रही नहीं | सो वह गमक ही 
ग़सक रहा करे, कभी भी झगकक न धने | दूसरा घुस भगमक है सो भ्रगमक रहे उस 
की बात झमी हम नही कह रहे । सो गमक जैसे ध्पने साध्यका म्रमक है ऐसे ही 
साध्यस्तरका भी गमक रहे, क्योकि दो धुम मानकर भ्रव एक घुममे तो गमकत्व ही 
माना है तब एक ही धूम साधनसे दुनियाभरके समस्त साध्योकी सिद्धिका प्रसच् हो 
जायगा फिर भ्रत्य हेतुवोका कहना व्यर्थ हो जायगा । 
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पटावस्थाभावितन्तुओसे पटकी अनर्थान्तरताका प्रतिपादन --भोर भी 
पुनो-जों विरुद्ध घर्माव्यास हेतु देकर ततु भोर कपडेको प्रत्यन्त मिन्‍त शिद्ध कर रहे 
हो सो यह वतलावो कि इस हेतुमे तुम प्रढका जो ततुबोसे भेद बता रहे दो तो फ्रिस 
प्रकारके ततुवोका भेद बताते हो ? कया जो फपडा प्रवस्यामे नहीं भाणे, बिफ़तरे जुदे 
प्रपनी श्ट्वीमे हो पड़े हैं उन ततुवोसे कपडैका भेद बता रहे हो या कपड़ेकी ग्रवस्यामें 
रहते वाले ततुवोसे कपडेका भेद बता रहे हो ? यदि फहा कि हम उन ततुवोत्ते कपड़े 
फो भिन्न ता रहे हैं जिन तनुदोने कपड़ेकी भ्रव॒स्‍्या घारण नही को और पूर्व प्रचत्या 
में झग्ने ही मात्र ततुरुपमे ही पे हुए हैं ऐसे तदुबोदे कपडेफो हुम न्यारा कद्द रहे हैं 
तो यह तो युक बात है, इसका कौन विरोध करता है ? जो ततु अपनी गुत्यीमे ही 
पडा हुप्ना है, श्रातान वितानमें नहीं भाया है उस तनुसे ठो कपडा न्यारा है ही, क्यों 
कि पूर्वे श्रवस्था भौर उत्तर भ्रवस्थामें भेद ही वया है ? क्योकि जो ही पदार्थकी पूर्व 
ध्रवस्था है वह ही पदार्थकी उत्तर भवस्था है सो वात नहीं | वे इकले इकले जो तनु 
हैँ वह तो पूर्व अवस्था है झोर भ्रातान व्तान होकर जो पटरू में श्रागए ततु हैं वह्‌ 
उनकी उत्तर अ्रवस्था है। तो पूर्व प्रवत्यामे रहने वाले ततुवोपे कपडेको भिन्‍न कहने 
पर तो बात यथार्थ है, क्योकि पूर्व प्रवस्था जुदो है भौर उत्तर भ्रवस्या जुदी है । पर्व 
झवस्थाका ही त्याग करके तो उत्तर अवस्थाकी उत् त्ति होती है ना | तो ग्रहो है 
तुम्हारा पक्ष | यदि कहोगे कि तस्लृश्नोंका झ्राताव वितान होकर जो कपडा बना, उम्र 
पटकी भ्रवस्याम्रे रहने वाले ततुवोसे करडेकों भिन्न कहते है तो “ह रेतु अधिद्ध है, 
क्योकि पढ अवस्यामे रहने वाले ततुवोसे पट भिन्न है ही नहीं । न वहाँ बिन्‍्द्ध धर्मा- 
ध्यात हेतु है भोर न वहाँ भिन्न प्रमाण प्राह्मपना है, और न विभिन्न कतति भी कोई 
घ॒म्म वहाँ पृथक नजर झा रहे।। भ्रर्यात्‌ पट भ्वस्थामें रहने दाले ततुवोसे पट भिन्न 
चीज नही है, भौर फिर तुम्हारा यह द्वेतु कि वद्दा विदद्ध धर्माष्यास है इस कारणुसे 
भेद है यह बिल्कुल भरत्यक्ष वाधित है । जो ताने बानेक्े रूपमे भाये हुए ततु हैं उनको 
छोड़कर भप्रन्य कोई कपडा प्रत्यवासे पाया नहीं जाता इस कारण तुम्हारे भेदका जो 
फथन है गह प्रत्यक्ष वाधित है । 
चार विकल्पात्मक हेतुओसे अवयव अवयवीम भेद सिद्ध करनेका 
इकाका रका प्रयास--प्रव शकांकर कहता है कि वाह ! ततुवोका करनेवाला दूसरा 
है और पटका करने वाला दूसरा है इध कारण भिन्न हैं। 
जेंसे कि पटका करने वाला जुलाहा है भर घटका करने वाया 
कुम्पार है तो जब करने वाले जुदे हैं तब तो ये जुदे-जुदे हो पदार्थ दो गये ना । देखो 
ना, ततुयो को सूतको तो बनाया करती हैं जुलाहोकी स्त्रिया । वे अपने घरमे चरला 
रखकर सूत कात लेती हैं ौर फपडा बनाते हैं जुलाह्ा लोग तो देखो-फपडा भौर तु 
इन दोनों के कर्ता भिन्न-भिन्न हो गए | जब कपडा झौर ततु इन दोनोके कर्ता भिन्न 
भिन्न हो गए तो ततु भौर पट ये भी भिन्न-भिन्न हो गए । भ्रथवा कपड़ेकी शक्ति शिश्व 
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प्रकारकी दें, तंतुकी शक्ति भिन्न प्रकारकी है । तो जब भिन्न-मिन्न शक्तिया हैं तो इस 
पे भी भेद भिद्ध द्वोता है कि ततु भ्रलग चोज है, कपडा भ्लग चीज है जैसे कि विष 
भौर भश। । जब इनमें श्क्तिया जुदी-जुदी हैं तो ये एक तो ने हो जायेंगे ? इसो 
तरह जब कपड़ा और ततु इत दोनोंको शक्तियाँ न्यारो-स्यारी हैं तो ये एक कैसे हो 
जायेंगे ? प्रथवा ततु तो पूर्वफालमे पैदा हुधा झोर कपडा वना बहुत समय बाद तो 
ततु भौर कपडा एक फंसे हो जायेंगे ? जैसे पिता भौर पुए। पिता तो उत्पन्न हुमा 
था पहिले भौर पुत्र उत्पस्न हुआ २४ वप बाद तो ये पिता और पुत्र दोनों एक तो न 
ही जायेंगे ? ऐसे ही ततु बना पदढ्िलें कपडा वना वादमे श्रथवा ततुका परिमाण तो 

> है भौर किस्मका और कपड़े का परिमारा है और कित्मफा तो फिर ये दोनो एक फौसे 
हो जायेंगे ? जैसे कि बेर भौर भ्रावला, फेंला, और पपोता जब इनका परिमाण न्यारा 
न्यारा है तो ये एक तो नहोडीहूँ न्यारे हैं, इसी मरह ततु भी पटसे न्यारे हैं। भौर, 
फिर इनमें सज्ना भेद भी पाया जाता । सतु ततु ही कहलाता, पट पट ही कहलाता । 
एनमें किर हँस धभेद हो जायगा ? 


उक्त चार विकल्पोसे भ्रवयव श्रवयवीमे अत्यन्त भेद सिद्ध करनेकीं 
शकाफा समाधान --उत्तर देते हें कि यह ततु है यह कपडा है । ततु ही कपड़ा है । 
तंत्ुम बहू घचत लंग्राऊर बोलते हैं, कपड़ैफ़ो एक वचनमे बालते हैं। "ततव: पट.” 
इस प्रकार जा समा भेद है वह पदार्थ भेदकी वजहसे नही, किन्तु भ्रवस्था भेद की 
पजदते दे । कही प्र्य-प्रस्य दव्य हैं इस कारणसे यहा सजा भेद नही होता है। इस 
सारी तताको धवस्यथा भोर किस्मको है भौर श्रातान वितानमे झा चुके ततुबोकी 
* अवस्था प्रौर फ़िल्मकी है इत्षसे ततु भौर पट, पद प्रवस्थामे भाये हुए ततु घौर उनके 
समूह छूप यह कपड़ा ये दो सन्ञायें हैं, कितु भिन्न-मिन्न वस्तु नही हैं। जब केवल ततु 
हो तो उनसे ८ढ ता नही मिटा सकते, फ़िन्तु जब उन ततुवोकों जुनाहा अपनी हृरवादिक 
तियाबो8 फपठेके रुपमे जो देता है तो चह प्रवस्या ठठ मिटानेमे समर्थ है। तो प्व- 
स्था भेद हूँ इनमे, नि।भन्न कर्ता होनेसे ततु झोर पटमे प्रलर प्रावेको वात यो युक्त 
नद्दी है हू जरउ ने ततु प्रातान वितानमें प्राकर कपठेके रूपमें भ्रा गए भिन्‍त वहाँ कर्ता 
भिप्तका तवाल जया है?े उत्त ध्मय कोई विभिन्नता नहीं है वहु ततु ही पठत्व कहलाता 
है। भोर, यो यह करा है क्र विभिन्‍न चक्तियाँ है उन ततुवोने भ्ौर पटमें इससे परर- 
पर नेद है तो भाई विविन्‍्न झक्तियाँ है यद बात केवल पअ्रथस्था भेदकों बतादो है 
धर्देवा मेइकों सो ध्िद्ध ने कर सकेणी प्वयव प्रदयवोमे प्रत्यन्त भेद प्विद्ध न फर 
तंरेषो | जब ततु क्रेश्स सतुझो ही दाल है उघ प्रमयझो उसमे शक्तियाँ जुदी हैं 
घोर बब कड़ा क्‍ममें एनु भा पए तब उसमे धक्तियाँ जुदों प्रकारकी दो गईं। तो 
इगसे पवस्पाका भेद ही विद एुधा । पड़ छिद्ध गड़ो ले सकता कि दतु घिल्युत प्रत्तग 
पघीज है घोर कपड़ा प्रत्यशतन्लति परुपें हैं । जर ये ततु एड विष्ड रूप हो गए तो 
हाड़ा चाप नियको भो हम रूह रहे हैं. उसके ये सवय३ कदुघाओे सगे। प्रसयवियोते 
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अवयव, श्रत्यन्त भिन्‍न नही हुआ करते | जितका स्वरुप सत्त्व पिन्न-भिन्‍न है उनमे हो 
अत्यन्त भेद है पर ज़ा उस एक.घर्मीके हो घर्म है उनमें भेद नही,हो तकता * तथा 
जो यह कह्दा कि पूर्व भोर उत्तर काल भावी होनेसे भो ततु भौर पदायमे भेद है, ततु ' 
तो उत्वन्न हुए: ६ महीना ,पहिले भौर कपडा बता ६ महीने, बाद ६ महीने पहिले वे 
ततु कपडा नही कहलाते थे, किन्तु श्र॒व उन, ततुवोका हु" धाम एक ताना वात्ता प्रा 
जानेके कारण पट हो गया | पठ कोई भिन्न वस्तु योडे ही है। जब वे ग्रकेले थे तब 
उत्तका नाम ततु था | जब वे ततु॒ विधिपूर्वक ए% पिण्डमे भा गए तो उत्तका ताम 
कपडी दो गया। ता ततुक्ी पूर्व प्रवस़या भौर कपडा है उत्तर भ्रवस्था । कोई दो पदार्थ 
नही हैं प्रव विप्रिन्त परिमाण वालो जो,बात.कह रहे-कि देखो-उतुवोका परिभारा तो का 
बिल्कुल पतला भौर छोठा है शोर कपडेका परिमाण है बहुत । तो कपडा कोई भिन्‍न 
वस्तु नही । जां ततुबोका समूह पहिले भलग-पलग रूपमे था वह ततु कहलाता पा, 
अब तान वितान होकर पिण्ड झूपमे वन गया है तो कपड़ा कहत्ाने लगा । वहाँ एक 
ततुको निरखकर्‌ परिमाण देखा जा रहा था यहाँ प्रवेक त3वोके समूहमें परिमांण 
देखा ज्‌ रहा है। कपडा ततुवोंसे कहीं प्रलय चीज नहीं है । ४ 


" घष्ठी विभक्ति लगनेके कारण पदार्थों परस्पर भत्यन्त, भेद घिद्ध 
करनेकी दाड्भा --भ्रव शद्भुकार कहता है कि पटफे भावकां॑ पटत्व कहते हैं / इस 
तरह देखो ! षष्ठी विभक्ति लगाई गई है ना ? तो यदि क़पडा कोई वास्तविक जुदा 
पदार्थ न हो तो उप्तमे षष्ठी विभक्ति कँसे लग ज॑ यगी.? जैते कहते हैं कि यह बाबूजी 
की कमीजः है । तो बावृजी भलग पदार्थ है, कमीज प्रलम पदार्थ है। तब तो बष्ठी » 
विमक्ति लगाई गयी । यो हो 'पटत्य भाव पटत्वम्‌ इसमें, जो षष्ठी विभक्ति लगाई 
गई है सो भेदकों धिद्ध, कर रही है। साध्य ही पठत्पमे जो त्व,प्रत्यय लगा है सो यढिं, 
ज्रेद न होता ठो श्रत्यय भी न लगाया जा - सकता |]: प्तामान्य भोर विशेषमे प्रभेद 
माननेपर जैसे ततु तो सामान्य होता है, पट विद्येष हुआ . या पदत्व सामान्य हुप्ना ! 
पट विद्येष हुभा तो उनमे षष्ठी विप्रक्ति न लग ध्क़ेगी ।' घधि पट भौर पहत्व जुदे 
पर्दार्थ न माने जायें, ततु भोर पटमे भ्रत्यन्त भेद न साना जाय । लोकमें जितने घष्ठो 
विभक्ति वाले पद हैं वे उनके वाध्य सम्बन्धित पदार्थते भिन्न हो होते हैं। जैसे सेठकी 
दुकात, गोपालका कम्बल भादि ) थो ही पढक्ला पठत्व भ्रांदि कहता भी भेद प्िद्ध 
करता है | यो ही झवयवीके भ्वण्व प्रादि भी कहे जाते हैं तो भवयवीते (िन्त होपये ! 


“ भिन्न पदा्थमि भी षष्ठी विभक्ति लगानेका भ्रतियम प्रव उक्त शड्धा 
फा समाघान करते हैं,। शद्भका रते जो यह कट्ठा चा,कि पष्ठी विभक्ति जग धगती है 
यहा भेद घिठ्ध द्वोता है। जैसे मनुब्यकर घर, प्रादिकत समी-सगद पष्ठी विभक्ति भिन्न * 
पदा्थोने लगती है। अभेदमे पष्ठी विभक्ति प्राप्त नद्दी होती, सो यह वात प्रयुक्त है। 
ऐसा नियम नही बनामा जा सकता कि पष्ठी विभक्ति भिन्नमे हो लगती है। भिन्न 
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भी लगठी है झौर झभिन्नमे भी लगतो है। जैसे यह कहा कि छहों ढ्रव्योका अस्तित्व, 
वैशेषिकोके प्रति कहा जा रहा है । वैशेषिक ६ द्रव्य मानते हैं--द्रश्य, गुणा, कर्म, 
सामान्य, विशेष, समवोय | झौर ६ जातिके पदार्थ भी माने गए हैं--जीव, ,पुदुगल, 
धर्म, ग्रधमं, ग्राकाश भौर काल । पर यहा क्षंकाकारके लिए कहा जा रहा है--तो 
उसके माने हुए द्रव्य, गुणा, कर्म, सामान्‍य, विशेष, समवाय नामके ६ पदार्थोंका भ्रत्ति 
त्व झ्रथवा ६ पदार्थोंका समूह जब कहा जाता है तो देक्को ! यहा विभक्ति तो लग गई 
पष्ठी, पदार्थोंका ्रस्तित्व, मगर उन ६ पदार्थोका अस्तित्व उन ६ पदार्थों अभिन्न है 
तो अभेदमे भी षष्ठी लगती है ।“६ प्रदार्थोंका समूह, तो समुह क्या कहलाया ? ६ ६ 

.> पदार्थ, तो अभेदमे भी पष्ठी लग गई। ६ पदार्थासि जुदा भ्रस्तित्व तो कुछ नही है | 
जैसे पडित जीकी घोती । तो घोती पडितजीसे झ्लग है। यो ६ पदार्थोंका अ्त्तित्व, 
यह्द भ्रस्तित्व ६ पदार्थोंसे जुदा कुछ 'नहीं है व नही माना है । तो यह कहना कि पषष्ठी 
विभक्ति भिन्नमे हो लगती है प्रो प्रयुक्त बात है । प्रभेदका भी षष्ठो विभक्तिपर प्रयोग 
होता है । ४ ॥ 


ज्ञापकप्रमाणविषवत्वरूप सत्वकी भश्रर्थान्तरता माननेपर भ्रनिष्टप्रंसग 
धव शकाकार कहता है कि सत्त्वका भ्र्थ क्‍या है ? सत्‌ भ्र्थात ज्ञापक प्रमाणो 
का विषय । उस्तका नाम सत्‌ है। अ्तुका श्रर्थ है प्रभशाकां विषयभूत पदार्थ । भौर, 
उसके भावका नाम है मत्व । जिससे श्रथ क्या निकला कि भत्ताका उपलम्भ करने 
वाले प्रमाणकी विपयताका नाम है सत्तव । अर्थात्‌ सत्ताक्का निर्शय करने वाले ज्ञानके 
विवयत्वकों कहते हैं सत्त्त | तो यद्र जुदा धर्म हो गया ना ? भ्रौर उत्त श्रस्तित्त्वकों 
-? फिर कहते हैं कि ६ पदार्थोका भ्रस्तिस्व । तब तो हमारा हंतु ठोक रहा ना कि जहा 
जहा षष्ठी विर्भाक्त लग्रतो है वहा वहो भेद रहां करता है। उत्तर देते हैं कि यह बात 
बिल्कुल अयुक्त है। यदि ६ पदार्थोंका भरस्तित्व उन ६ पदार्थोंसे व्यतिरेक कोई धर्मा- 
न्तर हुआ तब ६ की सख्या मिट जायगी । देखो ! भव यह ७वा भी निकल भाया । 
६ पदाथोंक़ा प्रस्तित्व, इसमे जो भ्रस्तित्व है वह ७ वा पदार्थ है, क्योकि तुमने ही इस 
समय ६ पदार्थॉसे भिन्न मान लिया अ्रस्तित्वको इससे भ्रस्तित्व भिन्न, नहीं माना जा 
सकता । तो अ्मभेदमे मी षष्ठी विभक्तिका प्रयोग वन यया ना ! 


केवल घर्मीरूप व घर्मरूप भावविभाग करनेमें अनेक अ्रनिष्टापत्तियां 

धव दाकाकांर कहता है कि बात यहाँ ऐसी समझना चाहिए कि घर्मीरूप ही जो भाव 

) हैं वे तो हैं ये छ पदार्थ, परन्तु घर्मेछूप जो भाव हैं वे छः पदार्थोंसे भिन्न हैं। वे कितने 
ही रह जावें । शोर, इसी प्रकार ग्रन्योमे भी कहा है कि घर्मंविना घर्मिणामेव निर्देश 
कृतः अर्थात्‌ इस प्रफाद धर्मोके विना धम्तियोका ही निर्देश किया गया है। तब बात 
प्या रही कि जो केवल घर्मीरूप भाव हैं वह तो है ६ पदार्थ झौर जो घर्मरूप व धर्म- 
रूप दोनो प्रकारके हैं वे उनसे भ्रलग हैं, सो वे कितने ही रहे भावो ! यो प्रस्तित्त्व 
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भर ह। ] 
भी यदि एक भ्रन्य धर्म बने तो उससे ६ पदार्थोडी सल्याका विधात नहीं ह्ोता। 
उत्तरमे कहते हैं कि खैर, जैसा तुम कहते हो ऐसा भी मान लिया जाय कि पदाय॑ जो 
घर्मीरूप ही हैं वे वो हैं यहा ६ पदार्थ, परन्तु धर्मोहपष उन ६ से अलग है। मानलो 
थोडी देरको, ओर ऐसा माननेका प्रयोजन यहाँ यह है कि भल्तित्व भी एक धर्म है जो 
६ पदार्थोंके खाथ जोडा गया है । षष्ठो विभक्तिके द्वारा कि ६ पदाथोंक्रा भ्रस्तित्व। 
तो भ्रव यहां यह बतलाओ कि उत्त घस्तित्वका ६ पदार्योंके साथ कौनसा सम्बन्ध है ? 
६ पदार्थ जुदे हैं पौर भस्तित्व धर्म जुदे हैं । पत्र भ्रत्तिर्व घर्मका ६ पदाथोके साथ 
सम्बन्ध जुडा है तो वह किप प्रकारका सम्व व है? जो परदार्थो|़े साथ भस्तित्व बना 
है। क्या समोग सम्बन्ध है य! समवाय सम्बन्ध है ? समोग सम्बन्ध तो यो नहीं कह 
सकते कि सयोग तो गुएारूप है, वह तो द्रव्यके श्रोश्रथ रहेगा । दव्याध्य गुर हुप्रा 
करता है । तो सयोग हुम्ना गुर । यह रहेगा द्रव्यके झ्राश्य । मगर यहाँ तो भप्रस्तितत्व 
को, बता दिया है धर्म और ६ पदार्थ णो कहे उनमे भी द्रव्य नामक पदार्थ है एक, 
धव फिर उन ६ पदायोंके पाथ भप्रत्तित्वका सम्बन्ध कैसे जुट सकता है. ? द्रव्य भौर 
द्रव्यफे सम्बन्धको सयोग सम्बन्ध माना गया है| मगर भ्रस्तित्व तो द्रव्य वही है, वह 
तो है धम्में | उसका कैसे सम्बन्ध जुट सकता है ? तो पढ पदार्योंक्रे साथ धर्मका समोग 
सम्बन्ध नहीं वना । यदि कही कि समवाय सम्बन्ध हो जायगा ६ पदार्थोंे धय भ्रहि- 
तत्वका समवाय उम्बन्ध है तो यह भी वात नही बनती । क्योकि समवाय गम्तन्ध तो 
एकत्य रूपछे माना गया है। गिसके साथ समवाय सम्बन्ध होता है वे दोनो तादात्म्य 
हुमा करते हैं। जैते प्रात्मामे जानका समवाय सम्बन्ध हैं तो आात्मासे शात जुदा थोड़े 
ही है । एक है। झौर, फिर दुधरी वात यह है कि ६ पदार्थोंत साथ भस्वित्वका सम्बंध 
किया तो उध्च समवायका भी उन दोनोके साथ कौन सा सम्बन्ध कहोगे ? कहोगे |कि 
प्रन्‍्य समवाय है तो उध्तका भी इन सबके साथ कौन सा सस्वन्ध कहदोगे ? यो प्रन्य 
प्रन्य धमवाय कहते जावोगे तो समवाय भ्रनेक हो जायेंग भौर भनवस्था दोष हो जायगा 
यदि कही कि सम्बन्धके बिना ही घर्म भौर धर्मी भाव वन जाता है, ६ पदार्योर्टाँ धहि- 
तत्व, वहाँ इपदार्थ तो हैं धर्मी भोर भस्तित्व है धर्म तो धर्मी धर्म सम्बन्ध यो ही वन 
जायगा भपते धाप सम्वन्धके विना ही, तो ऐसा माननेपर भ्रति विडम्बना हो जायगी। 
वह किस तरह |क भाकाक्षके फ़ूलका भौर अत्वित्वका भी धर्म धर्मी साथ बन बैठे के 
कि सम्बन्धके |वता भवन धर्म धर्मों भाव होने लगा है| तो भमत्‌ पदार्थोँवें भी प्र स्तत्व 
का धर्म धर्मी सम्बन्ध बन जाता चाहिए । 
झस्तित्वका अस्तित्व- माननेपर अनवस्था और धर्मी पदार्थोकी ६ 
सख्याका विधात --भ्रव धौर बूसरी बांत सुनो भल्तित्वमे भी क्या प्रा अत्तित्व 
पडा हुआ है ? जेंते ६ पद भोंका भत्तित्व कह कर पलस्तित्वकों न्यारा स्वीकार करते 
हो भौर फिर उसका पदार्थोमे, यस्तरन्ध बनाते हो तो यह भी बनलागो कि वया धत्ति- 
त्वका भी भ्श्ित्व हुआ करता है तो तो है नहीं त। जब प्स्तितवमे प्रत्य प्रस्तित्वका 
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प्रभाव हो पया भौर विमक्ति देने लगोगे कि भस्तित्वका अस्तित्व और दूसरा अस्तित्व 
कुछ भिन्न है नही तो वहाँ विभक्ति कैसे वन वेंठेगी ? भेद निमित्तक विभक्ति तो भव 
यहाँ न बनी । यदि कहो कि हम वहाँ भी श्रोर नया अत्तित्व मान लेंगे, अ्ध्तित्दका 
भी झरिवित्व है तो फिर दूसरे अस्तित्वका भी भ्रस्तित्व मानो, उस तीसरे झस्तित्वको 
भो भरस्तित्व मानो | यो अस्तित्व माननेमे प्रनवस्था हो जायगा । सानते चले जावो, 
कहीं विश्राम ही न हो सकेगा । ,इसके श्रतिरिक्त एक दोष यह वड़ा बविकट भ्ाता है 
कि जब कहा प्रास्तत्व भ्रस्तित्व तो जिसमे लगी षष्ठी विभक्ति वह तो हो गया घर्मी 
और जिधसे प्रथमा विभक्त है वह हो गया धर्म । भौर, जव उस दूसरे अस्तित्वमे भी 
कहोगे कि भ्स्तित्व तो दूसरा प्रस्तित्व तो हो गया धर्मी और तीसरा अस्तित्व हो गया 
घ॒र्म | झौर, जब तोसरे अत्तित्वके लिए ही कह्दोगे कि भ्रस्तित्वका भ्स्तित्व तो तीवरा 
भ्रस्तित्व हो गया धर्मो और चौथा प्रस्तित्व हो गया धमम, तो यो उत्तरोत्तद घममंके 
समावेश होनेसे उन झनेक प्रस्तित्व आदिकमे भी धर्मीझूपता वन गईं। तो यह कहना 
कि धर्थी ६ ही होते हैं इस सख्याका विधात हो गया । शकाकार कहता है कि हम तो 
यह मानते हैं कि जो भाव धर्मीरूप ही है-वे हैं ६ भौर जो ऐसे भाव है कि घर्मेछूप भो 
हैं, धर्मी रूप भी हैं, उनको हम इन ६ सदया वाले धर्मीमे साभिल नही करते हैं । तो 
उतर देते हैं कि फिर यह भी सारहीन वात हुईं । ऐसा कहनेपर कि जो धर्मीढूप हो 
हैं--वे हैं ६ तो यह वतलावो कि गुणा, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय ये क्‍या धर्मरूप 
ही हैं? ये तो बे वल घर्म॑ रूप हैं। तब फिर ६ पदार्थ कुछ न रहे, फिर तो एक ही 
पदार्थ मानो-द्वव्य हो द्रव्य: भौर गुणा, कर्म, सामान्य विशेष, समवाय इनको एक रूप 
ही मानों | यो हो ६ सस्याका विधात होता है तो यह कहना कि जिसमे षष्टो विभक्ति 
लगती है वे पदार्थ जुदे-जुदे होते हैँ जेंसे सेठक्ी दुकात, तो की लग गयी ना तो सेठ 
न्यारी चीज हो गयी घौर दुकान न्यारोी चोज हो गयी। तो का के की भ्रत्यय लगा 
हुआ होता है, इनमे परस्पर भेद होता है, यह कहना युक्त नही है वंयोकि जिनमे भेद 
नही है उनमें भी का के को पष्ठी विभक्ति लगती है । जेंसे कहा कि आकाशका भाव 
प्राकाहत्व, मतुष्यका भाव मनुष्यत्व | भ्रव यह बतलावो कि झाकाशका भाव झाकाश- 
त्व, इस प्रधोगमे घाकाश झौर प्राकाशपना ये क्या भिन्‍न-भिन्‍न चोजें हैं ? एक, मगर 
इनमें विमक्ति लग गयी और तद्ित प्रत्यपय भो लग गया त्व, कृत्व, क्राकाशत्व । तो 
यह कहना भो अयुक्त है कि भिन्‍न पदायोमे तद्धितका प्रत्यव लगा करता है, इस कारण 
पण्ठो विभक्ति और तद्धित प्रत्ययकी उत्तत्ति, ये भेद-पत्त्तिको हो उत्पन्न करे सो 
बात नही है । 


हकाकार हारा उपस्थित किये गये तादात्म्य शब्दके अर्थके तीन 
विकल्पोंका विवरण --प्रव शकाकार कहता है कि ठादात्म्प शब्दका भर्य क्‍या है ? 
जो यह कह रहे दो कि सूचो 6 जो समुदाय है ताना, वाना दुवकर, उसका नाम पट 
है याने पट तन्तुमय है । यंव वह पट है ततुमय तो मयका क्‍या अर्थ है ? क्या तादा- 
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त्म्यकों यह भ्र्थ है कि कपडा हो है श्रात्मा जिन ततुवोका उत ततुवोके भावका नाभ 
है तादात्म्य, वंया तादात्म्यका यह विग्रह करना चाहिये ? श्रथवा वे ततु ही हैं भात्मा 
जिसका ऐसा पटका भांव तादार्म्य कहलाता, यह विग्रह करना चाहिए भयथवा ततु 
भौर पट है भात्मा जिसके उसके भावका/नाम है तादात्म्य ?, इन तीन भ्रयपिते तादा- 
तय दाब्दका कौनसा भ्र्थ मानते हो ? कहते ना, कि कपडा सूतमय-है । सुतसे तिराला 
कपडा क्या चीज है ?'इन! तीन विकल्पोमेसे यदि प्रथम विकल्प कहोगे कि. तावात्म्य 
का प्र्थ यह है कि पट ही है स्वरूप जिसका ऐसे ततुवोके भावोका नाम है।तादातंम्य, 
तोः इसमे यह भ्रापत्ति श्रायगी कि जब ततु और कपडा एकमेक हो गए तो ततु भर्थात्‌ 
सुत तो हैं भ्रनेक धौर श्रनेको सूतोमय है कपडा तो कपडा भी भनेक हो जाना चाहिए, 
प्रथवा कपडा है एक भौर तनन्‍्मय है तादात्म्य ततुर्य तो ततु भी सारे एक बन' जाने 
चाहिए । यदि ऐसा नो होता भ्र्थात्‌ कपड़ा तो 'रहे एक और सूत रहे भनेक तव उन 
उनका तावात्म्य नहीं मावा जा समता है। यवि “दूसरा विकल्प लेते हो कि तादात्म्य 
का यह भ्र्थ है कि वह ततु है स्वरूर जियका ऐसा पटके भावका नाम है तादात्म्य) तो 
उसमें भी यह दोष है | या तो पट ्रनेक होना चाहिए या सूत्त एक रह जाना चाहिए, 
उन तीन विकल्पमेसे ठीसरा विकल्प तो बिल्कुल भ्रयुक्त है। यह कहना कि कपड़ा 
झौर ततु ही जिसका स्वरूप है तो कपडा भौर सूत इनके प्रतिरिक्त तीतरी चीज भौर 
है.ही' क्या ? उनसे प्रतिरिक्त कोई तीसरा पदार्थ मही है। सूत प्रौर कपडेको छोड़कर 
झौर कोई वस्तु नहीं है, जिसका ततुपठ।स्वभावत्व कहा जाय । झर्यात्‌ तृनीय वस्तुमे 
पटका व॑ सुतका स्वभाव है भौर तन्तु कपडसे विभक्त है। इन तीन विकल्पोमे तश्दा- 
स्म्य छान्दका ठीक प्र नहों बनता | इस प्रकार दकाफार तादात्म्यके भ्र्थंकों 'वियाठ 
करके यह सिद्ध कर रद्दा है कि भ्वयव प्रवयवीमें अत्यन्त भेद है। भव इसका समा- 
घान करते हैं । + 
तादात्त्य छाब्दके व्युत्पत््ययंका विवरण--प्रमाणका विषय सामान्य 
विशषात्मक पदार्थ है। इसका भ्र्थ है--पदा्थ सामान्य विशेषमे तादात्म्य रखता हुआ 
हैं। तो इस तादात्म्य शब्दके झर्यका ध्षकाकारने तीन विकल्प उठाकर खुण्डन करना 
चांह्रा था किन्तु उत विकल्पोमे तादातंग्य खण्खितं नही होता । प्रुछा था कि तादातयका 
यहापर्‌ किस तरहसे विग्रह करता चाहिए ? तो सुनो ! तादारम्य दब्दक! विग्रह इस 
तडहूपे देखना चाहिए --तादारत्म्य घब्दमे हैं दो शब्द--तत्‌ भौर भात्मा । तत्‌ मायने 
वस्तु भौर भात्म मायने स्वरूप ! उस वस्तुकी द्रव्य भौर पर्याय ये दो भात्मा है। 
भर इन दोनों धात्मावोका जो भाव है उंसका नाम है तादात्म्य । श्र्याव्‌ भेदामेंदा- 
त्मकपना । वस्तुमे जो भेद है वह तो है पर्याय रूपपना भौर जो प्रमेद है वह है #व्य 
पर्यायरूपपना । वस्तु भेदाभेदात्मके है। इसका भ्र्य है द्रव्य पर्यायल्व॒माव है, सो विरख 
लीजिए'। पदार्थ न केवल द्रव्यमात्र तिककेगा और त पर्यापमात्र निकलेगा | द्रव्य 
पर्यायात्मक समुदायका ही वास वस्तु है! धब भत्तत अजलगसे भगर पुद्धा जांय कि द्रव्य 
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चस्तु है या नही, या पर्याय वस्तु है या नही ? तो अजय प्रलय पूछनेपर यह उत्तर 
आग्रया कि द्रव्य ने वल्तु है न ग्रवस्तु है| इसी प्रकार पर्याय न वस्तु है न अ्रवस्तु है, 
किन्तु वस्तुका एक देश है। पदार्थमें रहने वाला धर्म जो सामान्य है, प्रव्यरूप है वही 
पुर्ण॑ वस्तु तो नही भोर पिशेषमे रहते वाला जो विश्लेप धर्म है पर्यायहूप है वह भी तो 
वस्तु नही वस्तुका पुणंकूप नहीं, किन्तु ये सव वस्तुके एक देश है। जंते हि कोई 
समुद्रकी एक बूंदके वारेमे पूछे कि वतलावो वह बूंद सप्ुद्र है णा नही ? तो उत्तर यह 
होगा कि यह समुद्रका एकदेश श्रश है । यह सम्रुद्रका एक घडा प्रमाण जल भी ने 
समुद्र है न प्रमछुद दे । अगर यह कह दें कि यह समुद्र है तव फिर समुद्रमे डूबें नहावें, 
जद न चलायें, तो घडा प्रमाण जत़मे जहांज चल्लांकर देखिये-केम चलता है । यदि 
कहो कि यह समुद्र नहीं है तो उनने उतने प्रभाण घारे जल हैं, वे समुद्र न॑ रहे तो 
सारा पानी मिलकर भो समुद्र तन कहलायेगा । तो समुद्रका जैसे थोडा जल न समुद्र है 
नग्रप्तनुद्र है किन्तु समुद्रका एफ देश है इसी प्रकारते सामान्य त वस्तु है न भ्रवस्तु 
है, किन्तु वस्तुका एफदेश है, इसा प्रकार विश्येष पर्याय, यह भी न वल्नु है, न अवस्तु 
हैं, ऊन्तु वल्तुका एक देश है । 


तादात्म्य शब्दके भ्रधंका विकल्पोसे भ्रखण्डन--सामान्य विशेष होते हैं 

दो दो प्रफारके | तियंत्र सामान्य और तिर्यक विशेष ऊव्बंता सामान्य भौर ऊष्वंतो 
विशेष जो एक साए प्रनेफक पदार्धोंने सहश धर्म हो वह तो है तिर्यक सामान्य और 
तियक्‌ विशेष जो एक साथ अवल्थित परदायोभि विश्चदश घ॒र्म हो। ऊर्ष्वत्ता सामान्य 
एफ ही पदार्थमे भिकालवर्ती नो सहशधर्म है चह है ऊच्बंता चामान्य । ऊर्वंता विशेष 
एक दी पदार्थमे काल भेदसे जो प्रवस्थाएँ हु हैं उनमे जो विउृदश धर्म हैं, श्रवस्यायें 
हैँ वे ऊष्बंता विशेष हैं। ये चारो ही वस्तुमे गुम्फित हैं प्रौर उन्हीको तादात्म्य माना 
है तादात्म्यके सम्वन्धमे शकाकारने एक विश्नह करके दोष दिया था कि तहादा- 
स्म्यकां यपा यह अर्थ है पटके उदाहरणएमे घटाकर कहा था कि वह पट है आत्मा जिन 
ततुदोका उनका नाम हैं तादोत्य धोर उसके भावका नाम है तादात्म्य । इस विग्रदमे 
जो दोप दिया था कि फिर तो वे सारे ततु एक हो जाने चाहिएँ, क्योऊि पटके साथ 
ततुदोका ठादात्म्प हो गया-धघौर पट है एक । तो यह दोप भी नहीं है । प्रवस्या 
पिशेषजों भपेता देखो तो उन सदर ततुवोक्ता एफत्व इृष्ट ही है। उन सब ततुवोकी 
पषत्था दे पद रूर । भर उस पर रूगफो घोरत देखो-वजो समस्त ततु एऊ हैं, एकत्व 
में प्राये दे, ये ता इप्ट दो हैं। घाराकारने दूधरा विग्रहद करके दाप दिया था-क्या 
यह पिग्रह है कि ततव. प्रात्मनस्य वे समस्त ततु जिसके आत्मा हैँ, छिसके परटके, वे 
तो हुए हादात्म प्रौर उप्तके मायका नशस्त हुमा तादात्ूय | इस विद्नदमे चूंकि तत 
भनेरु हैं तो परमे नो घनेश दन जेंठेंगे, यहु दोष दिया था दाकाझारने, लेकिन यह 
दोष नही दिया जा उसऊता | थरा विदचार करें छि तत भ्नेक हैं इसलिए पटऊ्ो मो 
प्रनक बनना पडेया, इसमें पटकों नेझ बनना होगा इस प्रनेऊपनेडा प्रय॑ है क्या ? 
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क्या इस अ्रतेकपनेका भ्रर्थ यह है कि अनेक अवयव रूप बनना २ यदि यह श्र मानते 
हो कि पढको पझनेक भ्रवयवहूप वनना पडेगा तो सह तो इष्ट ही है, वयोकि झ्रोतान 
वितान रूपमे भ्राये हुए जो भनेक ततु हैं वे ही तो कपडेके झ्वयव हैं भौर कपडा उन 
समस्त भ्रवयवोंमे तादातमय' रूप है, भ्वयवात्मक है, उन समस्त ततुवोका ही तो पिण्ड 
पट है, इस कारण भनेकपनेका यदि यह शर्थ किया जाता है कि भ्रनेक अ्वयवात्मक 
होना तो यह युक्त वात है। यदि उम पटकी अनेकताका भ्रर्थ यह किया जाय कि 
प्रत्येक ततु ०्ट कहलायेंगे तो यह बात प्रत्यक्ष विरुद्ध है| श्रत्वेक ततुमे परिणाम कहाँ 
है । समुदित होकर उन ततुवोमें भातान घितान रूप जो परिणाम है वहो तो ततुवों 
में देखा जा रहा है और झातान वितान रूप परिणाम भांये हुए जो ततु हैं वे हो पट 
की भात्मा है तो इममे कौन सा विरोध है इससे तादात्म्यका श्र्य ठोक वेठ जाता है | 
पदार्थ सामान्य घिशेष स्मक हे यह प्रथे' बिल्कुल युक्त हो गया, इस कारण न केवल 
सामान्य भानों, न केवल विशेष झानो | है दी, नही ऐसा स्वरूप । तो प्रमाणका विषय 
सामान्य विशेषात्मक पदार्थ है। 


भेदाभेदात्मक वस्तुमें संशयादि दोपोकी भ्सिद्धि तथा सशयदोषकी 
प्रसिद्धिका प्रतिपादन--भ्रव शकाकार कहता है कि ततु झौर पटमें इसी प्रकार 
श्रन्‍्य ह॒श्ान्तोमे कथज्चितु भेदाभेदात्मकपना जो मात्रा है वहे बान पयुक्त है, क्योकि 
भेदाभेदात्मक माननेमे सशयादिक अनेक दोप॑ 'उपस्थित होते हैं। वे कितने दोष प्रा 
जाते हैं? कथव्चित्‌ भेदाभेदात्मककी मान्यता करनेमे ? सशय, विरोध वैषाधिकरण 
उमय, सकर, व्यतिकर, भ्रनवस्या, भगाव । थे सारे दोष उपस्थित होते हैं। जैसे कि 
वस्तुकों माना कथज्चित्‌ भेदरूप कथडिचत्‌ भ्रमेदकूप, तो यहा यह सच्नय हो जाता है 
है कि भला किस रूपसे तो इतमें भेद है ततु श्ौर पटमें झौर किस तरह प्रभेद है ? 
कथव्नचितु भेदाभेद शब्द सुनकर यह सथय हो जाता है, वेंयोकि भेदाभेदारमकप्ना 
माननेपर किसी भ्रसाधारण शभाकारका तिदचम नही कर सकते तो फिर बात है कया, 
भेद है या भ्रभेद ? ऊहापोहमें उपयोग भ्रमानेका नाम तो सशय है । समाधानमें 
कहते हैं कि वस्नुकों भेदाभेदात्मक माननेपद सशयादिक कोई दोष नही लग प्तकता, 
जिनपर क्रमसे विचार करके निंय फर लीजिये। देखो | भेद भौर भभेदकी अप्र- 
तीतिमे सशय हो सकता है, पर भेद झोौर भ्रभेद जहां जाने जा रहे हैं वह्दा सशयकां 
काम क्या ? देखो ! कुछ अघेरे-उजेलेमे घुमने जो चले तो थोडी दूर घडा हुप्ा दुठ 
दीखा | श्रव उसमें जो सशय बन गया कि यह ठूठ है या पुरुष है ? तो यह सधय तो 
तभी बना जब दूठ भौर पुदषमे प्रतीति नही हो रही । न ठुठ समझा जा रहा, ने पुरुष 
तो दोनोमे भ्रप्रतीति होनेरूप ही सद्यय हो रहा है, तो यो द्वी न भेद समझा जा रहा 
हो, न अमेद समझा जा रहा हो, दोनोकी भग्रतोति बने तब तो सशय कहलायेगा, 
मगर वस्तुमे जब भेदको प्रतीत हो रही है भोर श्रभेदकी भी प्रतीति हो रही है तो 
फिर सशयका कहां स्थान रहा ? जैंसे कि ठूठ भी जाननेमें भ्रा रहा हो पौर पुरुष मी 
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जाननेमे भ्रा रहा हो तो उसके सशय फिर रहा कहाँ ? चलित प्रत्तीतिका ही तो नाम 
सदाय है| पुरुष है या ठूठ ? ऐप्ती प्रतोत्ति हो तो सशय है । इसी तरह वस्तुमे यदि 
ऐसो चलित प्रतीति बने कि भेद है या अभेद ? कुछ समभझमे नहों था रहा तब तो 
सशयका हूप बना, पर जहाँ वस्तुमे दोनों बातें समभझमे भा रही -लो यह है भेद, लो 
यह है प्रमेद, तब वहाँ सशयका क्या काम ? देखो ! जब पदा्थंकों हम ब्रव्यहृध्रिसे 
देखते हैं तो प्रभेद नजर भ्राता है। तो द्रव्पटप्तिकी भ्रपेषा! भ्रमेद है। जब पर्यायहपिसे 
निरखते. हैं तो वहाँ भेद समभमे श्राता है, तो पर्यायदल्विस भेद है । जैसे कोई किसी 
पुरुषके , वारेमे कहे कि यह पिठा भी है झौर पुत्र भी है तो दोनों वातें जब समभ 
में भा रही हैं कि भमुकका पिता है अठुकका पुत्र है| ये दोनो वातें ५ही हैं, तो दोनो 
की जब प्रतीति वन रही है तो सशय तो नद्ठी कहा जा प्कता | हाँ यदि श्रप्रतीति हो 
जाय --गहू पिता है य! पुत्र ? तो सशय कहलाया ! तो यो ही जब चस्तुमे भेद भौर 
और अमभेद दोनोकी बरावर प्रतीति हो रही है तो सशयक्ता क्या भ्रवकाश ? 


भैदाभेदात्मक व॒स्तुमे, भेद और श्रभेदमें विरोधदोषकी असिद्धि-- 
अब दाकाफ़ार कहता है कि वस्तुकों भेदामेदात्मक पान-मे विरोध झा रक्षा है, क्योकि 
जहाँ प्रभेद है वहाँ भ्ेदका विरोध है जहाँ भेद है वहाँ श्रभेदका विरोध है। भ्रभेद है 
तो भेद कैमा ? भेद है तो अभेद कैपा ? जेपे शीत और उष्श रुपझ्न ! यदि कहीं 
एतस्पर्श है तो उष्णु, तो नही द्वोता | जहाँ उष्ण रद है वहाँ शीत सर्श तो नहीं 
होता । इसी प्रकार वरतुमे यदि भेद है तो अभेद नहीं हो सकता, यदि अ्रभेद है तो 
भेद नही हो पकता, इस कारण वम्तु भेदाभेदात्मक नही है । भौर जब भेदाभेदात्मक 
नही है वस्तु तो वह सामान्यविदेषात्मक भी नहीं है । प्रव इसके समाघानभे कहते हैं 
कि बस्तुपे, भेद भौर भ्रमेद इन दोन्ोका विरोध नही है, क्योकि द्रव्य और पर्यायकी 
भपेक्षासे भेद भोर अ्रभेद विवक्षित है। जैसे क्रि विवक्षाके प्रनुतार सत्व भौर भसत्त्व 
दोनोका एक ,वष्तुमे विरोध नही है । वस्तु झपने स्वरूपसे है परके स्वरूपसे नही है । 
वो देखो ! वस्तुमे अ्रस्तित्व भौर नास्तित्व दोनो ही हो गए ना ! जब हम वस्तुफ़े 
स्वरूपको अपेक्षा करते हैं तव उसमे सत्त्व प्रतीत होता है । जब हम परवस्तुकी प्रपेक्षा 
करते हैं तो उस भपेक्षाप्रे वस्तुमे नास्तित्व हो गया । तो जैसे बिवक्षित सत््व भौर 
असत्त्वका एक पदार्थमे विरोध तही है इमी प्रकार विवक्षित भेद और अभेदका एक 
पदार्थमे विरोध नही है भोर भेदाभेदात्मक रूपसे पदार्थेकी प्रत्रीत्ति भी हो रही है। जो 
वात प्रतीतिमे भ्रा रहो है उत्तका विरोध कीसे कहा जायगो ? क्योकि विरोध तो अनु- 
पलम्भ साध्य है, झर्थात्‌ न पाया जाय ऐो समझ लेना चाहिये कि विरोध है, पर भेद 
भी पाया जा रहा है वस्तुमे, प्रभेद भी पाया जा रहा है । तरिकाल अन्वयछपत्ते रहने 
वाला सामान्य तत्त्व भी पाया जा रहा, है झौर प्रतिक्षण भिन्न भिन्न रूपसे रहते वाले 
विशेष तत्व पाये जा रहे हैं तो विरोध कंसे, ? ज॑से कि वध्तुका सर्वथा सद्भाव होना 
स्वरूप नही है । क्या घटका सर्वे भ्रपैक्षाप्रोसे सत्व है? यदि घड़ा घट आझ्रादिककों 
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' झपेज्ञाते भी सत्‌ है, तब घटका धत्व खतम ! यो ही वस्तुक्ा सर्वया भरमाव होना मो 
स्वरूप नदी है। यदि वल्तुका सब प्रदारते सद्भाव होना स्वरूप बत आंढ़ तो प्रयने' 
स्वरूपते जैसे मत्‌ है उत्तों प्रहार पररूपते भी वह सतत बन बैंठेगा | इसी तरह वम्तुमे 
बवंया प्रमाद भी नहों है! यदि वस्तूम उर्वया नात्तिस्थ मात लिया जाय तो जंते 
पररृपते नात्तित्व है, इतो प्रकार स्यरूपसे भी नाह्तित्व प्रा जायगा ! ठो जैंते तर 
झौर प्रत्त्व ये तर्वया नही है, प्रपेन्नामोंव हैं, वो भेद भ्रमेद मी प्रपेशायें है। यदि 
वल्तुमे सर्वेवा[मेद मान लिया जाय तो वह भेद, वहू बिशेष कँसे भ्रन्पयमे रह उऊता 
हैं? मेदका भी सभाव हो जायगो | यदि पत्तुमें सवंधा भमेद मान लिया जाय तो 
वस्तुका कोई व्यक्त रूप ही ने घन सझेगा । तो प्नेद भी हट्टित श्रोकन हो जायगा। 
इस कारण “त्तु कपबित्‌ भेदाभेदारमक है । जो भेद स्वरूप है वह तो है विशेषत्व, 
और जो अभेद स्वरूप है वह है ताम्रान्य तत्व | तो यो पदार्थ सामान्यविदशेषात्मक हैं, 
पौर ऐसा हो पदार्थ प्रमाणका विपयमूत होगा है। २ 


अ्रपेक्षणीय भेदके निमित्तसे भिश्न-भिन्न धर्मोकी एक वस्तुमें भ्रवाघ 
प्रतीति -पदार्ष सामान्य विशेषात्मक है । सामान्य तो द्वव्यहप भौर प्रमेदकृप है, 
विद्येप पर्यापकृप भौर भेदरूप है। धो चाहै पदार्यकों सामान्य विशेयात्मक कहो, द्वव्य 
वर्यायात्मक कहो, प्राशय प्रायः ए5 है। इस प्रमज्गयें शकाकार यह भाउत्ति बता रहा 
था कि वल्तुकों भेनामेदात्मक माननेस तो विरोध प्रायगा । जो भेद है वढ़ प्रभेदत्व- 
रूप पौसा, जो भगेद है, वह भेदस्वहूप कृत्ता ? तो उसका उत्तर चल रहा है कि जंते 
जो प्रभेद है वह भेदस्यरूप कया ? तो उसका'उत्तर चल रहः है कि जैसे भाव घोर 
प्रभावका सत्द भोर पसत्यका एक वस्तुमे विरोध नहीं है क्योकि उनको भपेक्षायें 
न्यारी-न्यारी हैं। जैसे कि स्वरूपसे सत्व होता, पररूरते भरतत्व होना इसो तरहरे 
भेद भौर प्रभेदका भो एक वल्तुमे विरोध नही है । द्रव्यह॒प्ठिते भ्रमेद होता, पर्याय 
पे भेद होना उसमे गे दो भपेलायें हैं । यहाँ शफ्राकार कहता है कि ये दो बातें पृयक 
पृथक नहीं हैं। स्वरूपसे होनेका नाम ही परकूरते न दोनों है। मोर, पररूयसे न होने 
का नाम ही स्यरूपसे होना है। कोई दो बातें नहीं हैं--धत्व झौर प्पत्व जिसको एक 
पदार्धमे ध्रमावेश बताकर विरोधका प्रभाव प्रयवा भेद सिद्ध कर रहे हो। उत्तरे 
देते हैं कि स्व«पसे होनेका ही नाम परत्यसे प्रभाव हो सो बात नही परदुपसे प्रभाव 
दोनेका ही नाम स्वरुप भाव हो हो बात नहीं, क्योकि इसमें भ्रपेक्षणीव निभिततसे 
भेद है। यदि यही भर होता स्वत तो भपेक्षा झोर दृष्टि लगानेकी जरुरत क्या थोरै 
देखो | स्वद्वव्यादिक निभिती अपेक्षा करके तो धत्वका ज्ञान उत्तन्न करता है पदार्ष 
और प“द्रव्धादिकको प्रपक्षा करके पभनेद प्रत्ययक्षा ज्ञान किया जाता है'। जैसे कि 
एकत्व भौर द्वित्व ये दो सश्यायें हैं। एकरव तो अपनीं अपेक्षाते मात्रा यया है भौरें 
द्वित्व परकी अपेशासे माना गय्रा है । जद तक प्न्‍्य चीज न हो" तब तक हिल्‍ल्व तो 
नद्दी कहा जा सकता । तो घेरे सत्र भ्रपे मामे एंक्टव है उपी वरह पर ही भपेक्षाऐं' द्वित्व 
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है, यो दही सत्व श्र प्रसत्वमे भी भेद है। स्वकी प्रपेक्षासते सत्व है भौर परकी अपेक्षा 
से असस्व है। तो भ्रपेक्षणीय निभित्तका भेद होनेसे अभाव प्रौर भावकों एकरूप नही 
कह सकते वे दो भ्राशय हैं, दो धर्म हैं ग्रौर उनका एक वस्तुमे भ्विरोध रूपसे रहना 
बन रहा है। ऊही ऐसा नही है कि एक द्रव्यमे प्रत्य द्रव्यकी अपेक्षा करके प्रकद हुई 
द्वित्व श्रांदक सका रखने वाली एकन्वकी सख्यासे भ्रन्य न प्रतीति होती हो श्रर्थात्‌ 
द्विव्व भौर नित्व श्रादिक जो प्रनेक सख्यायें हैं वे द्रव्यान्तरऊी भ्रपेक्षासे ही बनती हैं । 
एकटवमे द्रव्यान्तरकी अ्रपेक्षा नही होती भर न ऐसा ही. है ,कि वह एकत्व हद्विव्वादिक 
सल्या सस्यावानसे प्रत्यन्त भिन्न ही रह्ठती हो । झ्गर सख्या स्र्यावान पदार्थते झलग 
ही रहतो हो तो पदार्थमे भ्रसर्येषता वन बैंठेगी क्योकि पदार्थोमे तो सख्याका भोई 
विचार था सम्बन्ध हो ?ही रहा । सख्या पदार्थोत्ति मिन्न मात्र ली गईं | यदि कहो कि 
सख्याके समवायसे सखेयपतनों भा जायग!--ये पदार्थ दो हैं, चार हैं, गिनने योग्य है, 
ऐसा जो सखेत्यपन्रा है वह सख्याके सम्बन्धसे है । कहते हैं कि यह भी वात्त भली नहीं 
जच रहे है, क्योकि समवाय कथड्चित्‌ ताद्ात्म्रकों छोडकर अ्रन्य कुछ भी नहीं है । 
इससे यह धिद्ध हुआ कि ग्पेक्षणीय निित्तके, भेदसे एकत्व द्वित्व भ्रादि ससर्याकी तरह 
सत्व अपत्वमे भेद है और इमी तरह भेद और प्रभेद ये मी दो घमम न्यरि-त्यारे स्व- 
रूफे हैं। भौर इनका भी एक वल्तुपे समावेश है | भिन्न-भिन्न सत्व॑ प्रसत्वका एक 
वस्तुमे ब-।बर ज्ञान हो रहा है वा, तो कैपे विनोष है ? देखो ! स्पष्ठ बोध हो रहा 
है चौकी चोकी है, चौकोके सिवाय भन्‍्य सारे पदार्थ नही हैं । तो सत्व भौर भ्रस॒त्व 
दोनोका ज्ञान अपेक्षणीय निमित्तके भेदसे बरावर चल रहा है । इसी तरह द्रव्यत्व 
'भौर पर्यायत्वकी अपेक्षासे भ्रभेद और भेदका भी प्रत्यय हो रहा है, उसका विरोध 
नही है भ्र्थात्‌ पद थे साथान्यविशेषात्मक है, द्रव्यपर्यायात्मक है, भेदाभेदात्मक है इन 
दोनो धर्मोका विरोध नही है 


सामान्य शौर विशेषके एक पदार्थमे रहनेका अविरोध-- शकाकार 
कहता है कि वस्तु सामान्य विशेषात्मक है' वस्तुमे भेद भोर अभेद दोनो अविरोध रूप 
से रहते हैं यद छो मिथ्या प्रतोति हो रही है । उत्तर देते हैं कि यह वात भसगत है, 
क्योकि इसमे कोई बाधक है ही नही। स्पष्ठ प्रत्यक्षत्रे जान रहे, युक्ति भ्रनुमानसे भी 
समभ रहे, भेद और भ्रभेदसे एक वस्तुमे वरावर समावेश है । शकाकार कट्दता है कि 
विरोध तो वाघक है « भेद प्रोर भ्रभेद जो एक दुमरेके निपेशात्मक हैं, बिल्कुल विरूद्ध 
हैं तो यह विरोध वाघक है । उत्तर देते हैं कि यह बात युक्त नही । इसमें इतरेतराथय 
दोष आता है । जब विरोध घिठ्ध द्ोने रूगे लव तो इस शानके वाधित होनेसे मिथ्यात्व 
को सिद्धि हो योर जब शानमे मिथ्या पनकी सिद्धि हो तब विरोधकी सिद्धि हो। तो 
देखिये-विरोध नाम है किसका ? विरोधका निश्चय बनता कैछे है ? सम्पूर्ण कारण 
वाला फोई एफ पदार्थ हो रहा है । जैसे छि ठढ वातावरण है, वहाँ पर ठढा हो रहो 
है तब द्वितोय चीज भा जाय भप्रयाँतु कोई उष्ण वस्तु झा जाय तो ठठका भ्रभाव हो 
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जाटा है। इगसे समझा गया है कि शीत स्पशमे और उष्ण स्पशमे विरोध है परन्तु 
यहाँ ऐसा नही देखा जा रहा कि भेदफ्रे सन्निधान होनेपर प्रभेदका भमाव हो जाय 
भ्रयत्रा प्रमेदके सन्निघान होनेपर भेदका झमाव हो जाय यह वात पहाँ नहों देखी जा 
रही, भर्यात्‌ पदायंते इव्पत्व होनेपर मी पर्यायत्य वरावर चल रहा है। पर्यायत्र होने 
पर भी द्रव्यत्व भी बराबर बन रहा है। वहाँ तो कुछ भी विरोध नही । 


सामान्य विशेषमें सहानवस्थानहूप विरोधका अ्रभाव--सदि-मेद झभेद 
में सामान्य विशेषमे विरोध हो मानते हो तो यह बतलावो कि किस प्रकारका विरोध 
है भेद भौर प्रभेदमे सामान्य प्रौर विशेपमें ? क्या एक साथ न रह सकता इस तरह 
फा विराध हे इन दोनोम या एक दृत्तरेक हटांकर ही रह सके ऐसे स्वभावका होनों 
इस प्रकारका विरोध है या वष्य--ध/तक रूप विरोध है याने एक दूसरेकों मार डाले, 
दुपरा पर जाय, इस प्रकारका विरोध हैं। इन तोन प्रकारफे चिरोघोतते भ्रतिरिक्त प्रौर 
तो कोई घिरोधका लक्षण द्वोता नहीं है । तो भेद प्रमेदम्में धाम्रान्य विशेषमे किस 
प्रकाररा विराध है ? एक साथ न रह सके इस प्रकारका विरोध ठो इसमें है वही । 
वयोकि ये भेद भौर भमेद ययपि एक दूसरेके स्वरूपते विपरीत हैं। ये भपपे भापमे 
झपना-अपना स्वरूय रख रहे हैं, किन्तु एक हो भ्राघारमे भेद प्रभेद दीनो ही एक दूधरे 
को हृटाये बिना प्रविरोध रूपसे प्रतिमास मान हो रहे हैं जमे कि सत्व भोर प्रवत्त्त, 
में द.नो दातें एक वस्तुमे एक साथ प्रतिमासमानर हो रदो हैं, भोर वहाँ यह वात 
नही है कि तत्त्व भर्ततत्वकी हटा दे भौर भतत्त्व सत्तकों हटा वे । दोनो ही रहते हैं 
इसी प्रकार द्रव्य पर्याय भयधवा सामान्य विशेष या भेंद भभेद ये परस्पर एक दूसरेको 
झलग किए बिना एक पदार्थमे भ्रविरुद्ध रूपसे रह रहे हैं, यद्यपि इनका स्वरूप एक 
दूमरेसे विपरीत है पर पपेकश्षणीय निमित्तके भेद5 ये दोनो भिन्न स्वकृप वाले होकर 
भो एक पदार्थमें रद रहे हैं, इस कारण 0द्दानवस्थारूप- विरोध तो इसमे कहा नहीं 


जा सकता । शी 


विद्य मानोमे हो परस्पर परिहार स्थिति हो सकनेसे एक पदार्थ 
सामान्य विश्ञेप धर्मके होनेका अविरोध--यदि कहो कि इसमे परह्थर परिद्षार 
स्थिनिरूप विरोध है सो इसकी भी वात सुनो । परस्पर परिद्वार स्थिति रूप विरोध 
उनमे ही हो सकता है जा एक साथ रहते हो । जैपे एक धाम फलमे रूप, रक्त ये दोनों 
रहते कि नही रहते ? रूहुते भौर रसका परिहार करठा हुप्रा रहता है, पाने झूपका 
स्वरूप रसस्वरूप तो नहीं वन जाता, रपका स्वृरूयरूप स्वरूप ठो नहीं बन जाता ॥। 
तो परह्पर परिद्वार करके रह रहे हैं दोनो भोर वरावर एक पदार्थमे रहते हैं, तो परर 
पर परिहार स्थिति रूप विरोध तो विषम्रानोर्म हुआ करता है, प्रवद्यमान पदावोति 
मही हुधा करता । जैसे गधेका सीप भौर धोडेका सोग इन दोनोमे कया कोई विरोध 


होता है ? विरोनकी कोई वाह ही नही हैं । परस्पर परिदवार वर्षा करे ? बहु स्वयं 


छाए 
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भसत्‌ है, भ्रयवा दोमें एक हो भ्रतत्‌ तो उनमे भी परस्पर परिहारि स्थिति रूप विरोध 
नहीं चल त्षकता | तो जैग्रे एक ही भ्राम फलमें रूप शोर रस परस्पर परिहार स्थिति 
रूपसे रह रहे हैं और उनका एक अधिकरण वरावर वतन रहा है इसो तरह सामान्य 
विशेपका भेद अभेदका भी एक पदार्थमे रहना वनता है और स्वरूप हृष्टिसे ने दोनों 
परस्पर परिहार स्थिनि रूपसे रहते हैं । 


धर्म और धर्मामे परस्पर परिहार स्थिति रूप विरोध असंभव होनेसे 
एक पदार्थमे झनेक धर्मोकी अविरोध रूपसे वृत्ति -भ्रच्छा श्रव यह बतलावो 
कि यह विरोध जो परत्पर परिहारस्यिति रऊप कह रहे हो-क्या दो “घर्मोमे बता रहे 
दो या धर्म और घमीमे परस्पर वता रहे हो पर्यात्‌ क्या तुम्हारा यह झाशय है कि दो 
धमोमे परत्ार परिह्ारस्थिति हूप विरोध है या तुम्हारा यह मतलब है कि घर्म भौर 
घर्मीम, गुण भौर गुणीमे परस्पर परहार स्थिति रूप विरोध है। यदि कहो कि धर्म 
धर्मोंव है विरोध कि वे परस्पर एक दूसरेका परिहार करते हुए हो रह सकते हैं । 
उत्तर देते हैं कि यह वात तो युक्त ही हैं। घर्मोंका तो यह लक्षण है कि दूसरे का परि- 
हार करके रहा करें प्र्यात्‌ कोई सा भी घम्म दुसरे घमके स्वरूपको श्रमीकार नहीं 
फरता । अन्यथा वह धर्म ही क्या रहेगा ? तो यह धर्मोंड्ा लक्षण हो है कि वह 
दूसरेका परिहार फरके हुए श्रपने स्वरूपकों बनाये रहे, मगर उन सब धर्मोका एक 
ही धमंमे रहता रहे इसमे कोई विरोध नही है। जैसे एक स्रामफलमे रूप, रस, गध, 
स्पर्श चारो घमं रह रहे है भोर ये चारों घर्म परस्ार एक अन्य तीतके स्वछूपको अगी 
कार नहीं करते भौर फिर भी एक फलमे रह रहे हैं तो इसो तरह सामान्य विशेष भेद 
अभेद ये यद्य)त्रि परसरर एक दूसरेके स्वरूपका परिहार फरके ही रह सकते हैं, लेकिन 
इसका ऐफराधिकरण वरावर है याने वे एक भ्रधिकरणमे रह सकते है। इसमे 
फिंसी प्रकारका विरोध नही है। यों घर्मोमे विरोधकी वात कहते हैं तो यह कोई सम- 
'स्थाकी बात नहीं है। यदि कहो कि धमम झौर घर्मीमे विरोव है तो यह वात श्रयुक्त है, 
फ्योफि घर्म भोर घर्मीमि विरोध हो जाय । ज्ञान और आात्मामे विरोध हो जाय, रूप 
प्रोर पुदुगलमे विरोध हो जाय तो घ॒र्मीमे धर्मेकी प्रतो्ति ही न होगी । पर ऐसा तो 
नही है । बरावर पर्मीका ज्ञान हो रहा है भौर उसमे घमोका निर्वाध प्रतिभास हो 
रहा है। इससे घ॒र्म धर्मोका परस्पर परिहोरस्थिति रूप भी विरोध नहीं कह स्रकते | 


सामान्यविशेषमे वध्यधातकरूप विरोधका अभाव-- भेद अ्रभेदके विरोध 
में शफाफारस पृष्ठठ्प तोसरा जो घिकल्प है कि लेद अप्ेदमे वच्य घातक भावरूप 
विरोप द्वोगा, तो देखो ! वध्य घातक भावहप विरोध होता है --बलवान और निर्वल 
में थेसे सर्प भौर नेवला । कभी उप बलवान है तो मेवला वश्य हा जाता है, कभो 
नेयया बलपान है वो सर्प रध्य हो णाता है, तो दलिप्ठ और निर्वंतोमे वध्य घातक 
भाषरुप विरोध जाता गया है। मर सत्व और प्रसत्वने फौन ठो वलवान हैं भौर 
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कीन दुर्वल है ? उनमें बध्य.घातक भावरप विरोध नही है । सत्व भ्रसृत्वमे बध्यपना 
बातकपना नही है। श्रच्या बतलावो- एक परदार्थभे सामान्य विशेष रहता है' तो 
उनमे कौन बलवान है धौर कोन दुर्बत है ? दोनो ही तमान बलवान हैं ,इस कारण 
सामान्य विद्येयप्ने भेद श्रमेदम भी परस्पर बष्य घातक मावसः व्रिरोध नही है, क्योकि 
भेद भ्रमेद प्रथवा धत्व भतत्व, प्रपना प्ामान्य विशेष, नित्यत्व झनित्यत्व, द्रग्यत्व 
पर्यावत्व झादि सब धर्म प्रपनी भ्रपनी भपेक्षामे पूर्ण समान बलवान हैं 


..._ सर्वथा अथवा कथचित्‌ विरोधके विकल््पोका प्रकरण करके एक वस्तु 
में घमेफे अविरोधकी सिद्धि--भेद भौर भमेदमे किसी मी प्रकारका विरोध पिद्ध 
नहीं हो सकता, अर्थात्‌ न सहानवस्थारुप दोप है, व परस्पर परिहारत्यितिर्त विरोध 
है, ने बष्प घातकरूप विरोध है। कदाचित्‌ थोडी देरको स्वीकार भी, कर लिया जाय 
कि किसी भी प्रकारका विराध है भेद और प्रभेदवे तो भी यह वतलाथ कि भेद औौय 
पभ्भेदम सर्वथा विरोध है या कयचित्‌ ? - सवैया विरोध तो कद नहीं सऊते । स्वया 
विरोध तो तुम्हारे ब्ये गए दृष्टान्तमे मो न ,मित्रेगा । शकाकारका हृष्ट्रात्त है घोत- 
स्पर्श भौर उष्एस्पर्ण । इन वोतोमे परस्पर सर्वया गियोेध नहीं है, क्योकि शीतस्पर्दा 
भो सत्‌ है, उष्शस्पर्त मो सत्‌ है | तो सत्व धर्मंसे दोनोमें एमानता है श्रर्यात्‌ सत्वकी 
हृष्टिसे शीत भोौर उष्ण्े विरोध नही रहा । और, एक प्राघारकी अ्रपेश्षा भो देखो, 
तो एक घुपदहनमें किसी जगह शीतस्पर्श है भोौर किसी जगह उष्णरुयन्ञं है तभी तो 
धूपदहन उठाकर इधरसे उधर रल्ल देते हैं। यदि यह कहो कि गर्म भोर ठढे प्रदेशोमे 
भेद है भ्र्थात्‌ घृपदहनमे हैं बहुतसे भ्रवयव, सो उसमें कोई हिस्सा ठण्ठा है भौर -कोई 
गर्म । एक ही तो ठण्डा भौर गर्म न बन सका । उत्तर देते हैं कि भले ही हो प्रदेशमे 
भेद, लेकिन घृपवहत जो एक पिण्ड है उस एककी भपेक्षा तो भेद नहीं है। वह एक 
धूपदहन देखो ! कही ठण्ठा है भोर कहीं गर्म है | ग्रह तो कह ही नहीं सकते कि एक 
घूपदहन ठण्ठा है तो ठप्ठा हो दे गर्म है ठो वह गर्म ही है। कहाँ शीत हैं कहीं 
उष्ण, दोनों धर्मोंका भ्राधार है यह घृपदहन |-इसका निषेध तो कर नहीं सकते, 
क्योकि निपेधमे प्रत्यक्ष विरोध है । हायसे उठाकर, छूकर देख लिया, एक ही धृपदहन 
कहों शीत मिलेगा तो कहीं उष्ण मिलेगा । एक जगहते उठाकर दूसरी जगह रखते हैं 
ही जब चाहे, सो इसमे सर्वथा विरोध नही है । भौर कथचित्‌ विरोधकी बात कहागे 
तो यह विरोध सर्वत्र समान हो जायगा याने इस तरहका विरोध तो प्रत्यन्त भिन्न- 
भिन्न पदार्थोंमे भी दिल्ला सकते हैं जेसे घट झौर पट । घटमें जो झाकाद है उप्का पट 
में भाव है, वो कया विरोध हो गया ? भथवा स्वरूपकी दष्टिसे विरोध कह्टे तो वह 
इष्ट ही है | भेदका जो स्वद॒प बुद्धि में श्राता है वही भभेदका स्वरुप नही है, भ्मेदका 
का जो स्वरुप बुढ़िमे झाता है वही भेदका स्वरूप नहों है, सो स्वरुप जुदा है, इसका 
खण्डन नहीं किया जा रहा है, कित्तु भपना-अपना लक्षण रखकर भी भेद झोर भभेद 


धर्म एक ही पदार्यमे रह रहे हैं, यह कद्दा जा रहा है । 
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विरोधकी भावोसे भिन्नता व अभिन्नताके विकल्पोंकी मीमांसा करके 
एक वस्तुमे घर्मोके अविरोधकी सिद्धि--भच्छा, भ्रव भोर भी बताओ कि विरोध 
रहा भावोह साथ, तो वह विरोब उन गावोसे भिन्न है या भ्रमिन्न है ? जैसे भेद और 
प्रभेदमं विरोध बता रहे तो वतावो उप्त भेद व भ्रभेदसे' विरोध न्यारी चीज है या उन 
ही २प है जिन भावोसे विरोध बता रहे हो ? जैसे सामान्य और विशेषमे विरोध कह 
रहे हो तो वह विरोध सामाग्य विशेष्ते भिन्न है था प्रभिन्न ? यदि कहो कि बअभिन्त 
है तो विरोव करने वाला रह ही न सका । जो पदार्थत्ते प्रभिन्न है वह क्‍या पदा्थका 
विरोध कर सकता है ? जैसे पदार्थोंसे स्वदप भ्रमिन्न है तो पदार्थोका स्वरुप पदार्थका 
विरोधक वन जायगा क्‍या ? तो यहा विरोघको भी पदायोसे. भ्रभिन्न मान लिया। 
जब विरुद्ध पदार्थोंपे अभिन्न मान लिया तो फिर विरोधक हो नहीं सकता औौर प्रभिन्न 
होनेपर भी प्रमर विरोधक मान लेते हो तो जैसे भावका विरोधक विरोधको कह रहे 
हो तो हम यह कह वैठेंगे कि विरोधका विरोधक भाव है। जब भाव झौर विरोध 
दोनो एक स्वदप हो गए तो उनमेसे विरोधको भावका विरोधक कहे और भावकों 
विरोधका विरोधक न कहे, यह विभाग कैसे बन सकता है ? यदि कहो कि विरोध 
भावोसे भिन्न है तो वह भी विरोधक नही है, क्योकि विरांघ तो भिन्न हो गया, श्रना- 
स्मभूत हो गया । तो जैसे भ्रन्य-पअन्य पदार्थ एक दूसरेके विरोधक नहीं होते हैं इसी 
प्रकार विरोध भी भावोका विरोधक न होगा । भैसते घटका पट' विरोधी तो नहों । 
एक जगह एक घरमे एक कमरेमे घट शौर पट दोनो रह सकते है। घटपर कपड़ा 
ढाक भी देते हैं, घटमे छन्ना रख देते हैं, क्योकि भिन्न हैं, भिन्न विरोधक कैसे 


होगा ? इस तरह भावोसे भिन्न मान लिया विरोधको तो विरोधभावका विरोध नहीं 
कर सकते |. ' ; 


भावोका विशेषण बनाकर विरोध सिद्ध करनेकी श्रशक्यता--यदि 
कहो कि विरोध यद्यपि भावोसे-भिन्न है तो भी भावका विरोधक है, क्योकि भावोका 
विशेषण बन गया विरोध । जैप्ते सामान्य विशेंषका विरोध | तो सामान्य विशेष तो 
हो गए विशेष्य और विरोध हो गया विशेषण ,। जैसे इस मतुष्यकी कमीज-तो मनुष्य 
तो हो गया विश्येष्प और कमीज हो गयी विशेषण, तारीफ करने वाली, लेकिन सामा« 
न्यू विशेषका घडा यो तो कोई नही कहत', क्योकि घडों, उत्तका विशेषण नहो या | जसका 
जो विशेषण नहो वह विरोधक नही, मगर विरोध ता भावोका विशेषण है इस कारण 
विरोध भाषोका विरोधक बन जायगा, अन्य भाव न बनेंगे, क्योकि भावान्तर विशेषण 
नही बनता । इसका समाधान करते हैं कि यह वात यो युक्त नही कि विरोध होता है 
तुच्छहप प्रभाव । विरोध मायने क्‍या ? बयो विरोपके श्रग हैं; कि भ्रवयव है, कि 
सत्व है, कि सकल सूरत है। विरोध तो तुच्छामाव रूप हुआ करता । और तुच्छा 
भसावरुप विरोध यदि भावोका विशेषण बन जाय तो भावोका लोप हो जायगा। जैसे 
शीत प्रौर'उप्य पदार्थोका विरोध है यो कह्दा | भ्रव विरोध है शीत उष्ण पदार्यका 
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विशेषण ग्रौर विरोध है तुच्छाभावरप, तो भ्रभाव जितका विशेष है तो जैसा प्रमाव 
है वसा ही भाव हो पढेगा । तो जैसे प्रभाव न देखनेकी वात है इसो तरह वे पदार्थ 
भी त दोखेंगे, क्योंकि विरोधका याने प्रभावका उत शीत भौर उष्णा पवा्ोंमें सम्बन्ध 
हैं। णीत भौर उष्णा द्रग्यके वे विशेषण हैं| यदि फहो, कि भावत्ते विरोधकां, भ्रभाव 
का सम्बन्ध नही है फिर भी वह विशेषज्ञ वन जाता है। जैसे शीत उच्छाक्ा विरोध । 
इस विरोधों भ्रमावका शीत उच्छसे सम्बन्ध नही है फिर भी विश्ेषण वन यया है । 
जैंसे कहते हैं ना फि यह विरोध हैं धोत उप्णुका, यह विरोध है सामान्य विश्येषफा । 
अ्रव इसका उत्तर देते हैं कि विरोधका भावस सम्बन्ध न होनेपर भी विशेषश मान 
लांगे तो बडी विडम्बनायें हो जायेंगी । जो चाहे विरोध हो, जिध चाहेफा विरोध बन 
वेंठे, क्योकि विता सम्बनन्धके ही जब विरोध विशेपण बनने लगा तो जँसे कहा शीत 
उष्णका विरोध । भ्रव उत्त विरोषका भी शीत उच्णे ताथ सम्बन्ध है वही तो विरोध 
है पुरष झौर मकानका, यो विरोधक्रों ज । चाहे घमक दिया जाय । 


विरोधको अन्यतर पदार्थेका विद्येपण वताकर विरोध सिद्ध करनेकी 
झशवयता - भव छड़्टाकार कहता है कि विरोध विशेषश तो है पर उत दो पदा/थोंमे 
से एकका विशेषश बनता,है याने विरोध दोनोका विशेष ण नड़ी । जैपे क्रि कहनेमे 
भी श्राता कि क्षीतका पिरोधी उष्ण है तो विरोध एकमे रहा ताकि वह उप्तके साथ 
न रह सके तो उन दो पदाथ!मेस फिस्लो एक पदार्थंका विशेषरा माना जे यगा ऐसी 
शंका की गई है| प्रव उसका उत्तर देते हैं कि इसमे भी यही दुपण झाता है कि 
विरोध जिपका विशेष हो उत्तका भद्शन हो जायगा । शोत और उष्मेप्ते यदि 
विरोध क्ीतका विशेषण है ठो शीत खत्म, फिर विरोध किसमे दिखाते हो ” झौर 
जिपका भी विशेषता दिया जाय वही विरोधी रहा, परस्पर विरोध तो न रहा । एक 
पदार्थमे विरोध नही हुआ करता है, विरोष तो द्विए् होता है प्र्यात्‌ दो पदाधोंमि रहा 
करता है। यदि विराध दो पदायामें न रहे, एकमे ही रह जाय तो सभो पदाषोंमे उदा 
ही विरोधका प्रसज़ू भा जायया, कोई चीज ही व रह ससेगी । जैसे कि सत्ताके सवध 
में सदुरूप कहलाता ना प्रदाथे, तो भव विरोध तो एकमें ही रहने लगा । बत्‌ भी 
विशेषण है तो वह भी विरोधरुप हो गया । यदि ते सत्व रहेगां, न रुपादिक स्वभाव 
रहेंगे तो फिर कुछ भी न पहा ॥ जब विरोध एक पदार्थंगे ही रहने लगा तो सकते 


धन्य हो जायया । 


विरोध्यविरोधकभाव सम्बन्धकी श्रपेक्षासे उभय विशेषण कहुकर 
विरोधको सिद्ध करमेकी मशतयता--भव धद्भाकार कहता है कि विरष्यमातपना 
पौर विरोधपना इनको भ्पेक्षासे कर्म झौर कर्तामें रहने वाला विरोध है भर्थात्‌ विरो- 
घक होना, विरोधी बनना, यह तो हुआ कर्तारप औद विरष्यमानपतरा रहना/यह हुआ 
कर्मंदप । जैसे कि शीत जगहमें।उध्ण पदार्थ लाया गण तो उष्ण तो हुआ विरोधक 
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झौर शीत हुआ विस्ष्यमानपत्रा और विरोधकपना इनकी अपेक्षासे कर्म और कर्तामे 
रहने वाला विरोध बन गया भौर विरंघ सामानन्‍्यकी श्रपेक्षासें दोनोका विदोषण भी 
घन गया । इससे वह विरोध द्वित्र बच गणा । देक्लो ! भ्रव दोमे रहने लगा, पर दोमे 
इस तरहसे रहने लगा कि एकमे विरोधकत्वरुपसे झौर एकमे विरुष्यमानस्वरुपसे । 
यदि समानतासे दोनोमे विरोध मानते होते तो दोनोका प्रभाव होता, ५२ यहा नाना 
जा रहा है कर्म कर्तापे रहने वाला विरोध, तो उम्से भावका अभाव ने हो पायगा । 
हा एकका प्रभाव हो गया | तो विरष्यमानपना और विरोधपना इसको प्रपेक्षासे 
रहने वाला विरोध है । भ्रब इस द्भाका उत्तर देते हैं कि यदि विरोष्य झौर विरो- 
घक भाव इस सम्बन्धकी श्रपेक्षात्रे विरोध माना है तो रूगदिकमे भी दिप्वुताकी 
प्रापत्ति हो जायगी, क्योकि रूपसामान्य भी द्विष्ठ है, दोमे रहने वाला है । इस समय 
शकाकार यह कह रहा था तो विरोध भ्रभावरूप तो नहो है, पर गुणारुप है । तो यदि 
विरोध गुणारुप हो गया भ्रौर गुरारुप होकर दोनोमे रहने लगा तो गुण तो रुपादिक 
भी है । जो गुणा होता है वह दोनोमे रहता है। तो रुप भी द्विष्न हो जायगा, दोमें 
रहने बाला हो जाण्गा पर ऐसा हो जाय तो पदार्थामि सबरता भरा जायगी। कोई 
पदार्थ न रहेगा । यदि कहो कि विरोध भ्रमावरुप है तो फिर सामान्य झौर विवेपपने 
का झगाव नहीं बद सकता क्योकि विरोध श्रभावरप है और भ्रभावका कोई 
प्रभाव नही होता । यदि कहो कि प्रभाव गुरारप है.तो यह बात यो नहीं 
बनती कि गुरामे विशेषशपतरा नही माना | निगुणा गुणा. गुण गुण रहित होते हैं । 
भव सामन्‍्य विद्येष तो खुद गुण है , खुद घमं है, भेद मभेद तो खुद धर्म है फिर उनमे 
विरोध नामका एक गुणा कहाँ से भ्रा जायगा ? तो इग तरह सामान्य विशेषमे किसी 
भी प्रकारका विरोध सिद्ध नही होता । 


परमेयके सामान्य विशेषात्मकत्त्वकी प्रमाण सिद्धता - सामान्य विशेष तो 
एक वहतुहे धर्म हैं, स्वत्तन्त्र हैं। उन घर्मोम्े परस्पर स्वरूप नहीं जा रहा, यह वात 
तो है, भर्थात्‌ पामान्यका जो स्वरूप है वह विशेषमे तही घटित होता है, विद्येपका जो 
स्वरूप है वह प्तामान्यमे नही घटित दोतापर सामान्यविद्येप एक पदार्थमे रहे इसमे कोई 
विरोध नही । जैप्ते कि भात्मामे ज्ञान दर्शन भानन्द भादिक भ्रनेक गुण हैं तो इस 
गुणोका जो परस्परमे ।वरोध है भ्र्थात्‌ एक गुणका जो स्वरूप है वह श्रन्य गुराते 
नही ' बनता । श्ञानका स्वरुप ज्ञानमे हो है, दर्दोन आनन्द आादिकमे नही है। आनन्द 
का स्वरूप धानन्दमे हो है, भ्रन्य गुणमे नही हैं, तो परस्पर परिहारस्थिति सत्र विरोध 
गुणोका परस्परमे तो होता है प्रन्यथा गुणका भ्रमाव हो जायगा । यदि परस्पर पारद्रार 
स्थिति गुण धर्ममें न हो तो सब एक बन गए। एक बननेके मायने सबका झ्भाव ह्दो 
गया । सो गुणोमे ती घमोमे तो परस्पर परिहारस्थिति रूप विरोध है । ज्ञान ज्ञान 
हौ है, दर्शन, दर्शन ही है, प्रावन्‍द झारन्द ही है, एक गुणा दुसरे गुण स्वरा न बन 
जायगा, लेकिन उन सब गुणोका अभिन्‍न झाघार श्रात्मा है। झात्मा उन सब गुणोने 
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तादात्म्य रूपसे है इसमे कोई विरोध नही । इसी तरह सामान्य विशेष इनका हउ॑रूप 
न्यारा न्यारा है। सामान्य सहृद धमकी प्रपेत्षासे हैं, विशेष विसदश धमकी अपेक्षाले 
है। तो यो सामान्य भौर विशेपमे स्वरूपसे तो विरोध हुमा, भ्र्थात्‌ स्वरूप एक नहीं 
है। न रहा स्वरूप एक | यह तो गुण ही है। यदि स्वरूप एक हो जाता ता न सामान्य 
कुछ था, न विद्वेष कुछ था । सो यह तो इष्ट घिद्धिकी बाद हे, झेकिन सामान्य पौर 
विज्वेष दोनो एक ही पदांधमे तादात्म्य रूपछे रहे, इसमें किसी भी प्रकारका विरोध 
नही है। भौर, तमी सभो पदार्थ सामान्य विद्ेपत्मक कहे गए हैं, न केवल सामा- 
न्‍्य हप कोई पदार्थ है भ्ौर न केवल विशेषरूप कोई पदार्य है। सामान्य विशेषात्मक 
पदार्थ है। जेप्ते- कि र॒प्रष्ट ज्ञात भी होता है कि द्रव्ण हपसे पदार्थ हैं, सदाकाल 
रहता है, पर्यायरूपसे पदार्थ देशा तो क्षण-पक्षएमें वया-नवा होता है। तो ये दोनों 
घमम एक पदायमे रहे उतध्तमे कोई विरोध तो न- रहा । तो सामान्य विशेषका कोई 
विरोध नही है ! एक पदार्थमें तादात्परूयसे रहते, इम कारणा यह बात प्रविदद्ध है 
कि पदार्थ सामान्य चिझेपात्मक होता है भौर सामान्य विश्ेषात्मक ही पदार्थ प्रमारं 
का विषयभूत होता है । 


विरोधको पदार्थ विशेष माननेपर विरोधका विरोध्योके साथ सम्बन्ध 
की मीमासमे तीन विकल्पोका उत्यापन--हाकाकार कहता है कि द्रव्य, गुस, 
कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय इन ६ पदार्थों भिन्न कोई विरोध नामक पदा्ष॑ 
विशेष है जो भनेकमे रहता है, भौर विरोष्य विराधकन्नान विशेष्त प्रसिद्ध होता है! 
वस्तु सामान्य विशेषात्मक है ऐसे स्याह्वादवादियों़े कथनयर शकाकोरने यह ग्रापत्ति 
दी कि सामान्यका स्वर । भोर है विशेषका स्वरूप भौर है सो इनमे विरोध है। 
जहाँ सामान्य है वहाँ विशेष नही रह सकता, जहाँ विद्येप है वहा सामान्य नही रह 
सकता उस विरोधके सम्बन्धमे चर्चा चल रही हैं कि विरोध है तहीं । भले ही तामान्य 
के स्वरूपमे विशेषका स्वरूप नही है विशेषके स्वरू मे सामान्यथा स्वरूप नही है किन्तु 
सामान्य भौर विशेष दोनों एक साथ पदार्थमे रहे, इपमें कोई विरोध नहीं । उप्तकी 
लर्चा बढते-बढ़ते यहाँ तक ' भ्रालोचना हुईं कि विरोध तो एकमे नही होता, भनेकमे 
होता है। त/ उन झनेकोमे विरोध किस तरह रहे ? भेद झूपसे, झमेद झूासे | यह सब 
बात जब न बनी तो शक्राकारने यह कहा कि विशेषश रूपसे रहता है। भर्थात्‌ सामा- 
न्यू विशेषका विरोध है बस षप्ठी विभक्ति लगनेसे विशेषण'बन गया, इतका भी निर्शव 
हो गया कि विशेषण' रूपते विरोधका समर्थन नहीं बन सकता। उसपर गह शका 
दाकाकार कर रहा है कि ६ पदार्थाति भिन्न कोई विरोव नामक पदाथ विशेष है जो 


झनेऊमे रदता है। इसपर समाधान करते हुए पूछा जा रहा है कि यह: बतलावो 
कि ऐसा विरोध जो द्रव्योको 'विशेषण बनता है सामान्य विश्ेषका विरोध, के 
है र्‌| 


विरोध तो हुप्नो विद्येषण भौर सापान्‍्य विश्येय हुआ विज्ेष्य तो उनका ग्रह ; 
विशेषण सामान्य विशेषरूप विशेष्ठ पे प्रथम्वद्ध होकर विशेषश है या तम्बद्ध होकर 
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विरोध ज्मिमे होता है उनसे यह विरोध भ्रतम्वद्ध रहकर हो विदेषण बनता या सम्बद्ध 
होकर ? यदि कहोगे कि प्रमम्बद्ध होकर ही चिशैषण बनता है तो इसमे तो बडी 
विडम्बनायें बन जायेगी ? जिस चाहे चीअको जिस किसी चीजका विशेषण फेह दें, 
पयोकि ध्रव सम्बन्धकि बिता भी विशेषण द्वोता मात्र लिया है, पर एसी प्रतीति तो 
सही । दडादिकका सम्बन्ध ते हो भौर फिर कहे कि यह अभपुक वृढेका डंडा है, ऐसा 
तो नही देखा जाता | प्म्बन्ध हुए बिना विशेषणका मान किसीने नहीं किया | पुरुष 
के द्वारा भ्सम्वद हो दड भौर फिर वह पुरुषका विशेषण कहलाये ऐसा तो कभी नही 
देखा गवा है । तो यह विरोध भी श्रगर सामान्य व विशेषसे सम्बद्ध नही है तो सामा- 

> नये विशेषका यह विरोध है वह विरोध विशेषश है यह बोसे वन सकेगा ? यदि कहो 
कि विरोधका सम्बन्ध है, सामान्य विशेषके साथ जिन जिनका विरोध है उनके साथ 
विरोधका सम्बन्ध होता है तो वह फौन सा सम्बन्ध है? क्या सयोग सम्बन्ध है भथवा 
समवाय सम्बस्ध या विशेषण भावरूप सम्बन्ध है किस सम्बन्धसे वह पदार्थ विरोधको 
समा देता है ? 


विरोधका विरोध्योंत्ते सपोग, समवाय व विशेषण भावरूप तीनो 
सम्बन्धोकी असम्भवता - सयोग स्रम्बन्धते तो विरोधकों विरोष्य ध्षामात्य व 
विशेषक्रा विशेषण कह नहीं सकते, क्योकि सयोग तो द्रव्य नहीं है । हव्य द्रव्यमे 
समाग सम्बन्ध माना है | द्रव्य और गुणशमे समवाय सम्बन्ध है । द्वव्य कर्ममे समवाय 
सम्बन्ध है | जो द्रव्य द्रव्य हो उनमे सपोग सवंध होता है। तो विरोध तो द्रव्य है , 
नही, सो वह सयोगका भ्राश्नर नहीं बस सकता । यदि कहो कि विरोध पदार्थोमे 
+ समवाय सम्बन्धसे सम्बद्ध हो जायगा तो समवायी पदार्थ तो द्रव्य गुरा कर्म सामान्य 
विशेष है। ५ प्रकारके पदार्थोंकों छोडकर भ्रन्पर कोई समवायी है ही नहीं ! विरोधका 
पदार्थोके साथ समवाय कैसे हो जायगा ? यदि फहो कि विशेषण भावरूप सम्बन्धसे 
विरोधका सम्बन्ध पदार्थोमि हो जायगा | जैसे कहते हैं ठठ और गर्मीका विरोध है। 
तो विदीषण बन गया ना, इस रूपय पदार्थों सस्जन्ध हो जायगा । उत्तरमे कहते हैं 
कि अन्य सम्बन्धोगे जब तक सम्बन्ध वस्तमें न बन जाय तब तक विशेषण भाव भी 
असम्मव है। घिढ़पए। भावका सम्बन्ध हम तव लगाते हैं जब हम और सम्बन्धसे 
उसका सम्बन्ध जान पाते हैं। जैसे नील कमल है, तो कमलके नीलपनका हम विशेषण 
सम्बन्ध तब लगा पाते हैं जच हम उस कमलमे खुद देख लेते हैं कि कमलमे नीलका 
तादातम्य सम्बन्ध हो रहा, समवाय सम्बन्ध हो रहा या जिस किसीका जो सम्बन्ध हो 
> थी शल्य सम्बन्धसे जब हम सम्बन्ध जान लें तव हम इस विशेषण भावका सम्बन्ध 
लगा सकेंगे, भन्यथा भ्रर्थात्‌ सम्बन्धान्तरते सम्बन्ध न हो वस्तुमे श्रोर फिश भी विशे- 
पण मान लिया जाय तो जैप्े जिस दण्डके साथ वुरुषकां कमी सयोग न हो, न जिसे 
कभी पांस रखते, उसे भी विशेषण मानता पडेगा । जगतमे प्नन्त पदार्थ पडे हैं, क्या 
वे हमसे चिपके हैं ? लिपके तो नही हैं, पर सारी दुनियाकों विद्ेषण धना दिया 


२२० परीक्षामुस्सुचरप्रवचत 


जापगा फिर तो सयोग प्रादि सवधोकी #हपना फरनेका परिश्रम व्यर्थ है. तया शद्धा- 
कारने जो यह कहा था कि विरोध विराब्यविरोधक प्रत्ययस्ते जान लिया जाता है 
हा, सो जान तो लिया, विरोध्यिरोधक जानसे उमक तो लिया कि इन पदायोंकरा 
विरोध है लेकिन उस ज्ञान विशेपने एक विश्व वस्तुधर्मका झ्ालम्वन किया । विशेष 
नामका कोई सत्तावान पदार्थ है श्रौर उसका पदाययोमि सम्बन्ध है इसका श्वापत्र थोड़े 
ही किया बिरोष्य विरोधक प्रत्ययने | यह विरोध्य है, यह विरोधक है ऐसा जातदर 
कोई धर्म हो समझा है, पदार्थ नहीं समझा । तो विरोध नामक कोई पदार्थ नही है । 
घब विचार करनेपर विरोधकी कोई सिद्धि नहीं होनी, इस कारण प्ाम्रान्य भौर 
विश्वेपमे बिरोध घटित नहो हूं ता । 


पदायोकी सामान्यविशेयात्मकवामे वेयधिकरण दोपका भी अभाव - 
भव शकाकार फहता है कि पदार्थ ध्ामान्यविद्ेषान्यक यो नहीं हो घकते कि सामान्य 
तो है प्रमेदहप, उसका तो त्वमाव है एकत्वऊ! गौर विद्येप है भमेदरूप उसका स्वभाव 
है भनेकत्वका, तो एकत्व स्वभाव वाले प्रभेदका भाधार तो होगा श्रन्य कुछ गौर भने- 
करम्व स्वभाव वाले मेदका भाघधार बनेगा और पदार्थ, याने एकाधिकरणुने एक ही 
पदार्थमे एकत्व स्वभाव वाला प्रभेद भी रह जाय और' प्रनेकत्व स्वभाव वाला भेद मी 
रह जाय यह नही हो सकता । उप्का स्वभाव सेद है तो उसका ग्राधार भी तयोग 
न्यारा होगा। जैते--गलका स्वमाव शौतलता है, भसिका स्वभाव यर्मी है तो ये दोनो 
एक आधारमे तो नही है। शिश्न-भिन्न श्राघा«मे हैं। तो सामान्य धर्म वो अ्रभेद रूप 
है भौर विशेष धम भेद हूप है तो विरुद्ध धर्मों ऐकाधिकरण्प नहीं बन सकता । यो 
इसमें एप वेयघिकरण नामऊा दोप ग्राता है। तमाधानमें कहते हैं कि जहाँ निर्वाब- 
रूपसे भेद प्रोर प्रभेद प्रतिमासमे भा रहे हो भौर एक ही पदार्थमे, तव फिर उसका 
विरोध करना बिल्कुल आधविवेक है । प्रनेक पदा्थोंको देवकर उपमे हमे सह धमरूप 
सामास्यका भी बोध होता है, जैसे-गाय-गाय सब समान हैं भौर गाय भंसोको निरस 
कर विपहथ्ष धर्रूरका बोध होता है, यह उनसे घिलक्षण है । तो ज॑त्े-प्रत्यक्ष तमक 
में भ्रा रहा कि देखो-इस पदार्थमे धदशता भी है, विपदशयना भी है, फिर उनका 
विरोध कैसे मान लिया जाय ?े अथवा एक ही पदार्थमे भ्त्वय भी पाया जा रहा तीनों 
काल एक प्रसोधारण स्वभाव साधारततया वराबर सब पयपोमे चला जा रहा है 
भोर क्षण-क्ष गमे नवीन नव॑प्त अवस्थ,यें भी हैं वो भेद भौर भ्रभेद दोनो एक भाधार 
में रह गए कि नदी ? उनको विरोब कैग्रे माता जाय ? पि्वान ज्ञानमे भेद भौर 
अग्रेदफा सत्व और भसरवका एक भर घार रूप बर/बर ज्ञान हो रहा है इ8 कारण 
पदार्थ सामान्य विशेश्वात्मक हैं इस कथनमे वैयाविकरण टोप नहीं धाता । 


पदार्थोंक्ी सामान्य विशेषात्मकतामे उमय दोपका भी 20 क 
शकाकार कहता है कि देखो जो एकान्तसे एध्ात्मक है उसमे तो प्रनेक स्थमावपना 
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था प्रकेगा भौर जो एकान्तते ग्रनेकान्तात्मक है उसमे एक स्वभावपत्रा नझयगा | 
तो जिम किसो दाशंनिकने जब यो निरखता चाहां कि यह एफान्तसे एकार्मकता मान 
रहा है तो उम्तमे दोप देते हैं कि फिर तो इसमे एक स्वभावता नही आ सकती, झोरु 
कोई एकान्त सो भ्रभेकात्मक मारने पदार्थेको तो उसे दोष देते हैं कि फिर उत्तमे एक 
स्वभावपनेकी वात कभी न प्रा सकेगी । लेकिन ये दोनो दोप तो तुम्हारे इस सामान्य 
विशेषात्मक पदार्थके माननेमे आ रहे । देखों-सामान्यात्मक है पदार्थ तो उसमें बिशे- 
पत्व तो थ्रा ही नह्ठी सकता । विशेषात्मक है पदार्थ तो उसमें सामान्यपना भा ही नहीं 
सकता तो उभय दोप हो गया | उत्तर देते हैं कि इसमे उभय दोषक्ी कुछ भी बात 
नही दे । जैसे दुनियामे घौर पुरुष भी रहते हैं भ्रोर प्रचोर भी रहते हैं चौर तो अचौर 
से मिन्न जाति स्वरूप है उनका अलग, रहते हे एक दुनियामे, तो यो ही सामान्य शौर 
विशेष स्वष््प इनका भिन्न है, सापान्यसे विशेष श्रलग स्वरूप रखता है, विशेष सामा- 
न्पसे अलग स्वरूप रखता है और एक पदार्थ उत्तका श्राघार है तो इसमे विरोध क्‍या 
है? हैं दोनो, भौर एफ पदार्थपरे रह रहे हैं। यदि इस भेद और श्रभेदको परस्पर निर- 
पेक्ष रक्षकर एकर्तव मानें तव तो दोप दे सफते हैं अर्थात्‌ सामान्य स्वत्तव धर्म हो, 
विदंप स्वतत्न धम हो, ऐसा दोनोको प्रति स्वतंत्र मानकर फिर इसमे एकत्व कराये 
तो तब तो दोप दे सकते हैँ पर म्रन्योन्‍्य निरपेक्ष होकर इनमे एकता नहों है। फिर 
कसा है ? द्रव्य तो प्र्यायकी अपेक्षा रखकर रह रहा है, पर्याय द्रव्यकी श्रपेक्षा रखकर 
रह रहा है जेसे घट प्ौर पर दोनो भ्रलग-प्रलग स्वतत्र स्वतत्र रह रहे हैं इस तरह 
द्रव्य और पर्याय स्वतन्त स्वतत्र नही रहते | पर्यायकों साथ लेकर ही द्वव्य रह सकते 
है, द्रश्यत्यको स्ताथ लेकर ही पर्पाय रह सकतो है। झोौर इस तरह परस्पर श्रपेक्षाे 
उन प्रतीति भी होती है। ४ढस फारण पदार्थ सामान्य विशेषात्मऊ है ऐसा माननेमे 
छउभय दोप नहों भाता ॥ 


प्रदार्दोकी साप्तान्यविज्ञेपात्मकतासे सकरव्यततिरेक दोपका भी अ्रभाव 
मद शद्भाकार कहता है कि देखो ! पदार्यक्रों सामान्य विशेपात्मक माना पर्षातु 
एकानेक रमभावयाला माना, तो देखो ! जितत स्वभावसे एकस्वभावता है थदार्थमे 
उ्ती स्यभायप्ते थनेक स्ववावपना भी थ्रा बेंठेगा । यदि एक पदार्थमे सामान्य श्रौर 
पिधेष मानने हा ता जि सपभावते उसमे सामान्यपत्रां है उस ही स्वगावमे उसमे 
विशेषयता मां बैग, हयथा जिस स्वभावस विशेषपना है उत्त हो स्वभादसे सामान्यपना 
था जायेगा, तो सकर दोप हो जायगा । सकरके मायने निस चाहेको जहाँ जांहे फिट 
फरदे। रूमप्त घमर एक साय प्रा जायें, समस्त स्वभाव एक धाथ पदाव॑त्रे क्षय ईँदें 
इपकों कहते है सकर। प्ोर चढ्मा सहर रोप दी नदी, ब्यवि्वर दोप भी था जाता है, 
पदावंकों मामास्पतिशेषात्मक माननेपर । यह जिस तरहदे ? दि जिस स्वनावत्ते एक- 
(व है उसी उघभादने पनेर८4 तय बेंठा पदार्पमें प्लौर जिस स्वभाषते वदार्यमे अ्रगेऊत्द 
दे उत्ती सा गदसे परापमे एकल पा जापया । परस्पर एक दूसरे विपयमें पहुँच जाने 
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का नाम व्यतिकर है। तो सामान्यविद्येपात्मक मानतेसे सकर झौर व्यतिकर दोनों 
दोष भाते है। समाधान करते हैं कि पदार्थभों धामान्यविज्वपात्मक माननेमें ने सकर 
दोष झ्ाता, न व्यतिकर ! क्योंकि पदार्थमें स्वरूपसे ही सामान्य भर विशेषकी 7तीति 
हो रही है। भौर फिर पदार्थ एक स्वभाव भी है भ्रनेक स्वभाव भो है । द्रव्य हृश्विसे 
०र्याय हृष्टिमें पदार्थ अनेक स्वभाव है। तो पदार्थ ही जब सामान्य विशेषात्मक प्रतीति 
में ग्रा रहा तो उसमें सकर भोर व्यतिकर दोष बताता व्यय है 


पदार्थोकी सामान्य विश्येषात्मकतामे अनवस्घा दोषका भी अभाव-- 
भब शकाकार कहता है कि परदार्थथों सामान्य-विशेषात्मक माननेपर झनवस्था दोष 
झा गया | ज़िस रूपसे भेद है [विदोष[मायने भेद) उस रूपसे कथचित्‌ मेंद, है भौर 
जिस रूपसे भभेद है उमर रूपसे भी कथचित्‌ भभेद है । तव भेदकों सिद्ध करनेके लिए 
झन्य भेद बताने होगे भौर प्रभेदकों सिद्ध करनेके लिए फिर ह्रन्य भ्रमेद बताने होगे 
क्योकि यहाँ उत्तरोत्तर भेद या भ्रभेद धर्म झ्'तसे पुर्व पूर्वके भेद प्रभेद धर्मी बनते 
जावेंगे शौर नये नये भेद भ्रप्नेदोका विराम ही नही हो मकेगा । उत्तर देते हैं कि 
पदार्यको भेदाभेदात्मक माननेपर भनचस्या दोष नहीं भ्रा सकता | पपोकि भुनेक रूप 
हो धर्मी हुआ। करते हैं। धर्म प्रमेक रूप नदी हुआ करता । जो धर्म है वह एक रूप है, 
जैसे आत्मामें शान दर्शन प्रानन्‍द भ्रादिक धर्म है तो प्रत्येक धर्म अपने अपने एक 
स्वभावकों लिए हुए हैं, किन्तु उत सब घर्मोका समुदायरूप जो एक द्रव्य है बढ़ तो 
झनेक धर्मी है । पदार्थ भ्रनेक धर्मी, होते हैं, उतमें ध्रनेक रूप होते हैं । परन्तु पर्मोंका 
झमनेक रूपत्व कभी नही होता । तो वस्तुका जो ग्रमेद है कह्द तो पर्मी ही रहता है । 
शौर वस्तुका जो भेद है वह धर्म ही रहता है इस कारणसे ध्नवस्था दोष नहों 
ध्राता | 
पदार्थोकी सामान्यविशेषात्मकतामे प्रभाव दोषका भी अभाव-- 
हझम्माकार कहता है कि सामान्य विशेषका भयवा भेदामेदका स्पष्ट 4रिश्ञान किसीकों 
नही है भौर सशायादिक दोष भी इसमे श्रतीत दो जाते हैं इस कारण इनका झभाव 
है। समाधानमे कहते हैं कि कोई विद्तेषण कर सके या न कर सके किन्तु सभी प्राशि- 
यौको पदार्थ भनेकाम्तात्मक ही प्रनुमवम भरा रहे हैं भोर पदार्थ भ्रवेकान्तात्मक हो, 
ध्ांमान्य विदेषात्मक हो तब ही उनका प्रनुभवमे भ्रा सकना सम्भव है। देखो या, अ€- 
यक्षत्ते भी धामान्य विश्षेधात्मक हृष्टिमे भा रहा, गाय गायको दष्टिसे सब गायें छामा- 
न्य रूप हैं, गाय धैंसोके मुकाबलेमे विसदशता भा गयी भ्रथवा किसी एक मनुब्यत्वकी 
झपेक्षा सारी उमर भर भी मनुष्य समभमे भा रहा भौर उसके बचपन जवानी भ्रादिक 
की भपेक्षासे विदोष समझमे भा रहा है ) भेवामेदता द्रव्पपर्यायल पता ये सभी अमांश 
सिद्ध हैं इस कारण भभाव दोषका कहना तो बिल्कुल ही भयुक्त है। पदार्ष प्रवेकान्ता- 


त्मक है, सामान्य विशेषात्मक है । 


न 
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आत्माके भित्य एकरूप होनेसे सर्व पदार्थोकी अनेकांतात्मकताके 
खण्डनकी श्राक्षका -भ्रव शकाकार कहता है कि सभी पदार्थ प्रनेकान्तात्मक हैं, यह 
बात नहीं कहो जा सकती है क्योकि देखो ना-प्रात्णा नित्यएकरूप है । यह अत्मा जो 
शरीर इन्द्रिय, वुद्धि इनसे न्यारा है, इच्छा भ्रादिक गुणोका आ्राश्रयभूत्र है, उस भ्रार्मा 
में जब मित्यत्व शौर एक रूपत्व वराबर प्रत्तिद्ध हो रहा है, फिर यह कैसे कह दिया 
कि सभी पदार्थ प्रनेफान्तात्मक होते हैं ? कोई यदि ऐसा कहे कि आत्मा अगर नित्य 
झौर एकरूप मात लिया जाय तब फिर उसमे कतृत्व, भोवतृत्व, जन्म, मरण, जीवन, 
द्िसकत्व भ्र दिक कुछ भी व्यपदेश नहीं किए जा सकते, क्योकि झात्मा नित्य एक रूप 
है। जब उसमे परिशमन हीं नही तो फिर कर्ता भोक्ता कैसे कहा जा सकता है किनी 
को ? बहू भी शका कोई त करे। शकाकार कहता जा रहा है कि इनका शर्य तो 
पहिले समक लो । कतृत्वका धर्य है ज्ञान, चिकीर्षा (करनेकी इच्छा) एवं प्रयत्न 
इनका समवाय होता, भात्माके साथ सम्बन्ध होना इसको नाम है कत्‌ रव । भात्या तो 
झपरिणामो नित्य एक रूप है, पर ज्ञान चिकोर्पा प्रयत्तका श्रात्माक साथ सम्वाय 
सम्पन्ध होता है, चस इस ही का नाम कत्तत्व है। भौर सुखादिक सम्वेदतका आत्मा 
के साथ समवाय होना इसका नाम भोवतृत्व है। सुख दु'खादिकका शान हो रहा, उन 
ज्ञानोका प्रत्माफे साथ समवाय सम्बन्ध बनना, उसका नाम भोक्तुत्व है! भौर अ्रपूर्व 
नये-पये शरोर इन्द्रिय बुद्धि आदिकसे सम्बन्ध बनना ग्रात्माके साथ इसका सम्बन्ध 
होना, इसका नाम हे जन्म, झौर शरीर इन्द्रिय बुद्धि आदिकरे वियोग होना इसका 
नाम है मरए । सो देखते जाचो कि आझ्ात्मा नित्य एक रूप भी रहता है भौर जो ये 
सारे काम हो रहे हैं ये प्रात्माके काम नही हैं। भात्मासे इनको सम्बन्ध मात्र है। 
काम तो जिम्त विधिप्ते हो रेहे सो हो रहे हैं देशो ना-जीवन भी किसका नाम है? 
सह्रोर प्रात्माका धर्म श्रपर्मकी भ्रपेक्षा रखते हुए जो मनके साथ सम्बन्ध हो रहा, 
इस ही का नाम जिन्दगी हे झौर दारोर नेत्ादिकका दघ होनेसे सकपना है । शरीर 
झोर इन्द्रिवका वध हो गया इससे हिमकपना झाता है। कही आंत्माके वध होनेसे 
द्विकपना नहीं श्ाता। प्रात्मा तो नित्य एक रूप हो है । कार्यका श्राथय भौर कर्ता 
इनका वध हं'नेवे हिंसा कहलाया करती है कार्यात्रय है शरीर क्योकि सुख दु खादिक 
जितने भी काय है उनका श्ाश्रय बनता है शरीर झौर कर्ता कहलातो हैं इन्द्रिण र्यो 
कि पदार्योकी उपलब्पिफे करने वाली ये इन्द्रिया हैं। इन्द्रियाँ ही पदा्ों को जानती हैं। 
तो इन इन्द्रियोका वध होनेसे झ्लोर कार्याभय शरोरका वध होनेसे हिंसा कहलाया 
करतो है । तो ये सारी बातें मी चन गयो भोर आत्मा देखो ना नित्त एच रूप ही 


बन गया । तो जब आत्मा नित्य है, एक रूप है तो कैसे कह दिया कि अगतमे सभो 
पद फनेकान्तात्मक हैं । 


झात्माकी सर्ववा निः्येकुपता असम्भव होनेसे परदा्धोके अनेकाता- 
त्मकताकी प्विद्धि -प्रर इस्र शराका समाधान फरते हैं कि भ्ात्माकों नित्य एकहूप 


र२४ ] परीक्षाम खसुत्रप्रवचत 


जो तुमने कह्टा तो यह सब विना विचारे ही कहा है, उसपर यदि विचार करांगे तो 
समझ जाझोगे कि आत्मा भी अनेकान्तात्मक है नित्य एकरूप एकानतत नहों है । 
देखो ! यदि आत्मा भ्रपने पूर्वहपका सवधा परित्याग न करे, किसी भी हप्निसे पुर्वेहप 
का परित्याग उत्मे ने समझा जाय तो धात्माके साथ ज्ञावादिक गुझोका समवाय ही 
नहीं सम्भव हो सकता | यदि पअ्रपता पुवरूप जरा भी छोडे बिता ज्ञानांदिक गुसझोंका 
धमवाय मान लिया जाय तो प्राकांशके फूलमे था ग्रधेके सीगमे भी ज्ानका समवाय 
करके दिला दीजिये क्योंकि भ्रव तो पृ्व॑रूपका परित्वागके ही बिता ज्ञानादिकका 
' सम्रवाय मानने सगे । और, जब ज्ञानादिकका सम्रवाय अपरित्यक्त पूृथरूप आत्मामे 
तम्मव नहीं है तव फिर ध_्तमवायकी हश्विसे कह देना पडेगा कि श्रात्माके साथ सुख 
सम्वेदनका समवाय होना तो उम्र समयकां भोकतृव्य है श्रोर फिर बाद हुआ दुख 
सम्बेदनके साथ समवाय तो यह उत्तर ममयका भोकतृत्व है । श्र, तब कहता ही 
पड़ेगा कि देखो ! पहिले झात्मा सुख तम्वेदतर्मे ७मवाय सम्बन्ध वाला बने रहा था, 
झब यह न रहकर ग्रात्मा दु व धम्वेदनक समय वाला बन रहा है। कुछ भी पृ्व॑छप 
परित्याय त हो तो समवाय सम्बन्ध भी नहीं वन यहुता झौर यदि कहो हि पूर्वरयका 
परित्याय हो जाता है, तव प्रनेकान्तात्मक कंते घिद्ध ते होगा ?ै यद्रों तो प्रतेकान्ता- 
त्मकता है कि पूवरूपका तो हो व्यप श्रौर उत्तरपर्याथका हो उतधद और दोनों ब्रव- 
स्थाशरोमि रहता हुआ वह पदार्थ रहे, तो उत्पादव्ययत्रौग्यात्सक बन गधा ना, बे यही 
तो भनेकान्तात्मक है । इस आत्माकी भ्रनेकान्तात्मकता स्वसम्वेदन प्रत्यक्षते भो सिद्ध 
हो रहा है। रेखो यह पर्यावकी अ्रपेज्षासे तो,पात्मा ग्यर्रत्तात्मक है भर्थात्‌ उप्र पर्यापसे 
देखो यह अलग है। भव इस पर्यायसे भी देखो अलग है। इम तरह भिन्न-भिन्न पता 
होता यह भी ध्यानमे भरा रहा है ना भोर चैतन्यकी भ्रपेक्षासे देखा आत्माकों तो भनु- 
गमात्मक प्रतोतिमे आ रहा । वही वही हैं ना भात्मा चैतन्य स्वरूप जो पहिले था सो 
ही स्वरूप भव है | तो पर्यायकी श्रपैक्षा तो इसमें व्याइत्ति पायी जाती है भौर चेतन 
की भपेक्षा इसमे भ्रनुदत्ति पायी जाती है। सबके स्पष्ट प्रतोत हो रहा है भभी धात्मा 
में सुख हो फिर दु ल भरा गया । फिर ज्ान्ति भ्रायोी फिर चिन्ता हुई भ्रादिक स्वरुप 
की भ्रपेक्षासे वो भारमामें व्यादत्ति है भौर घ्ाग्मामे वहीं चेवन्यस्वरूप थो पहिले था शो 
अब भी है । वही द्रव्यत्व सत्त्व झ्रादिक स्वरूप जो पहिले था तो भव भी है। तो ग्या- 
इत्तिसे भी युक्त भौर अनुगमसे भी युक्त भात्मा है यह बान प्रत्यक्षतते ही प्रसिद्ध है 


प्रमाणप्रतिपन्न वस्तुस्वरूपमे अनुवृत्तव्यावृत्त स्वकृूपके विरोधका 
अनवकादय--शकाकार कट्दवा है कि झनुदृतका स्वरूप है भौर कुछ व्यद्धत्तका स्वढ़प 
है भौर कुछ । सब भिन्न स्वरूप हैं, भनुदृतत तो सहश धर्मसे बनता है, व्योदत विसहश 
धर्मंसे वनता है तो ऐसे भिन्न-भिन्न स्वरूप वाल इस भनुदुत्ति झौर व्यादत्तिमे जब 
परस्पर विरोध है तो फिर भोत्माकों प्रनुदृत्ति व्याहृत्यात्मकता कहता कहाँ रक युक्त 
है। भ्र्थात्‌ छामान्यविद्येपात्मक कद्द वैना कहाँ तक उह्दी है ? झनुरत्ति चामासयतरे 
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व्यादृत्ति विशेष्ते बनी | तो इन दोनो में विरोध है. अतः झात्माकों सामान्य विशेषा- 
त्मऊ नहीं कहा जा सकता | उत्तर देते हैं कि यह कहना भी तुम्हारा असत्य है प्रमाण 
से जानी ययी वरपु्के स्वरूपमे विरोधरां अदकाश नही होता । देखो एक सपने अपने 
धरीर की कुण्डली बना लिया। सर्थात्‌ गोल गोल चतकर बैठ गया फिर उस कुण्डली 
को क्षतम फर दिया लक्वा होकर बल दिया तो उस प्तप॑में जो दो प्रवस्यायें आयी 
कुण्डली की मौर अरकुण्डली की उन दोनो श्रवस्थाझोकी श्रपेक्षा देखो तो व्याद्ृत्ति 
रही कि नहीं! पहिने कुण्डन प्रवस्थामे था प्रव भरठुण्डल प्रवस्थामे है , पर इस व्यादत्ति 
के होनेपर भो क्या सर्प प्रन्य-प्रत्य हो यया ? वह तो भ्रनुमात्मक ही रहा | अथवा 
जैसे अ्गुली टेडी किया पोछे सीधो किया तो टेढी भोर से घी स्वभाव क्रि भपेक्षासत तो 
उममे व्यादृत्ति पायी जा रहो । जो स्रीधी है सो टेढं' नही जो टेढो है सो संधधी 
नही किन्तु इतने मात्रसे क्या वह भिश्न-भिन्न पदार्थ बन गया ? वह तो वही है । 
पहिले टेढ़ो भ्वस्थामे थी प्रव सीधी नवः्थामे भाई, तो थो हो भ्रात्माका भी परिज्ञात 
हो रहा कि सुख दु खादिक स्वरूपकी भपेक्षासे तो इसमें व्याद्धत्ति प्रतीत होतो है, जो 
पर्याय सुवमयतामे था सो दुप्खमयतामे न रहा, पर इतने मात्रसे चैतन्यस्वरूप आ्रात्मा 
भो क्या भिप्त भिन्न पदार्थ बन गया ? वह तो चढ्ी एक है । तो यो आत्मवस्तुमं भ्ने- 
कालात्मफत्ता वरावर प्रत्तिद्ध है 


सुखदु सादिक अवस्थाओकी आत्मासे झत्यन्त भिन्ननाकी असिद्धि-- 
झव दाकाकार पता है;कि सुखदु:ःख आदिक प्रवस्थायें हैं वे भात्मासे भ्रत्यन्त जुदो हैं, 
तो सुप्त दु ले झ्रादिकमे भगर व्याश्षत्ति चलती है. अभी सुख था, भ्रव न रहा, भ्रव 
चुस्त जा गया । श्रव दृ खकी भी व्याधत्ति हो गई हो यो सुखदु खादिकमे व्याद्ृत्ति 
पनो रहो, पर प्रात्मासे जब ये सुख़दुख झ्रादिक श्रवस्थायें भ्रत्यन्त भिन्न हैं तो 
धुतदुण प्रादिककोीं व्याद्त्तियोसे झ्ार्मामे क्‍या झ्नो गया जिससे आत्माकों भी तुम 
वग्याउप्तात्मक कर रहे हो ? उत्तर देते हैं ।क यह कहना तुम्हारा यो शअ्रपुक्त है कि 
सुपदु,स प्रधदिर परिणतियां होतो हैं भोर दिनीन दोती है । नवीन परिणतिया द्ोती 
हैं। तो सुर्रदु घारिर जब प्रात्माते प्रत्यन्त भिन्त हैं ही नही तो कैसे न यह माना जा 
सकेगा कि घारह्मा भ्रभी स्वीथा लो प्रव दु.खो दोगया, तो व्यादत्ति प्रा गई। 
शकाकार ऋहता है ६ प्रात्मा भौर सुफ़दु.ल्ादिक भ्रवस्थायें इत्से तो स्वरूपभेद हैं, 
ये मिप्न फैंस गे हुए हे यदि प्राकारनेद होनेपर भी धर्यात्‌ स्वरूपमेद होनेपर भी 
बात्मा पौर बुस प्रादिककों पक्ष मान लिया जाय, नाना ने सस्का जाय तो घट भौर 
पद इसको भो एक मान सो । जब प्राफारभेद होनेपर सनी, स्वरूपमेद होनेपर भी 
भर तमा भोर मुझ भादिककों एक माव लिया तब तो भीट पहु।ड प्रादिक घारो दुनिया 
फ्े पदायोकोी ए६ हो माव जो ! हूँ तो नही पे एक घट पट धादिक, वर्योकि उनसे 
धाकारमेद है, स्पस्पनेद नो है। तो इसी तरह घात्मा प्रौर मुख प्रादिऊ प्रक्‍स्थायें, 
एनमें हरस्पनेद है । इस कारण ये एक नही हो एक्ते, ये भिन्न हो है। उत्तर देने पं 
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कि तुम्हारी बात बिता बिचारे तो बडी सुन्दर लगती है पर विचार करनेतर इपतमें 
शोभा नही जचती । क्योकि प्लात्मामे जैसा पुर्वावर्याय भौर उत्तर पर्याय जानमें तादा- 
र्म्य है, स्वरूप है, इस तरहके तादात्म्यरूपपते घटमें पट प्रभाएसे कहा प्रतीत हो रहा 
है * देखो | पूवंपर्याय झानके स्राथ भी भ्रात्माका तांदात्म्य है। उत्तर पर्याव ज्ञावके 
साथ भी है | तो जैसे एक वस्तुमे पू्वोच्तर क्रियाका तांदात्म्य मिल रहा है उठ तरह 
झत्यन्त भिन्न घट पट प्रादिकमें तो इस दादात्म्यकी अतीति नही हो रही, और प्रतीति 
मान लोगे तो फिर मान लो, स्वरउभेद होनेपर भी उतमें भी नानापन नहीं है, पर 
प्रतीति तो नही है | जैसे--प्रत्यनिज्ञान ज्ञान एक ही है, भौर उत्तम स्मरण भौर 
पत्यक्ष दो प्रकारके प्राकार गाते हैं। पदार्थ एक ही है भौर उसमें सामान्य और 
विज्येप दो भाकार (धर्म) हैं। तशमन्नान एक हीं है, पर उठे भनेक कोटियोका 
झाकार प्राता है, वित्रज्ञात एक है सौर उनमें प्राकोर नोता श्रां रहे हैं तो यो प्रात्मा 
एक रहे भौर उपसमें स/मान्य चिशेषयता रहे, इसमे ' क्या विरोध है ? कुछ मी विरोष 
चही | झत. निरविवाद यह सिद्ध हो गग्मा कि प्रत्येक पदार्थ त्ामान्यविश्नेषात्मक होते हैं 
झोर सामान्यविशेषांत्मक पदार्थ ही प्रमाणके विवयभृत होते हैं । 


पदार्थको सामान्यविशेषात्मक न मानकर द्रव्यग्रुण झ्ादिको स्वतल्न 
स्वतन्त्र पदार्थ माननेकी शद्भा -- शद्धाकार, कहता है कि पदार्ध छामान्यविश्वेपात्मक 
होता है यह वाठ तो जोड-मेलकी की गई है। वास्तवर्म तो परल्पर प्त्यन्त मिश्- 
सिन्न द्रव्य, गुणा, कर्म, तामान्य विशेष, धमवाय नामके ६ ही पदार्थ दोते हैं। नित्त 
सामान्य व विशेष वादात्म्य मिलाकर पदार्थ बना हो वह त्ामात्य व विशेष सम 
स्वतन्त्र पदार्थ है। भ्रंव इन सब पदायोंका ऋमत्े वर्णव सुनो ! प्रथम पवार है दवय । 
ब्रव्य होते हैं ६ - पृथ्वी, जल भग्नि, वायु, भाकाश, काच, दिशा, भारमा भौर मन। 
द्रव्य वह फहुलाता है जिसमे गुर, कर्म, सामात्य, विशेष मोजूद रहा करते हैं। भो 
स्वय कोई पदार्थ है स्वतन्त्र, पिण्डहप, जिसकी भ्रयंक्रिया होती है, जिमका प्रहए होता 
है ऐसा प्रषान 'पदाे द्रव्य नायसे कहा जाता हैं भौर दे द्रव्य 8 होते हैं - जिनमेंते 
पृथ्वी, जल, भ्रग्ति भौर वायु ये चार हृ़ब्य तो निन्‍य भी होते भौर प्रनित्य भी दते । 
पृथ्वी दो प्रकारको है. नित्य भौर धनित्य । ज्ल दो प्रकारका है--मित्य भौर भनित्य, 
झर्नि वो प्रकारक्ष है--नित्य और अनित्य । वायु भी दो प्रकारकी है---विश्य और 
झनित्य । जो परमाणुरुप हैं पृथ्वी, जल, भग्ति, भौर वामु वे सब मिम्य हैं, कगोडि 
परमाजुरूप नित्य पदार्थ प्रकारण हुआ। करता है, वह किसी कारणसे उत्रक्ष नहीं 
होता । जैसे कि स्कथ है वह फारणसे उतलन्न 'होता है । भनेक परमाणुवोका विश्षकर 
स्कप होता है तो स्कव अ्रनित्य हो गए, पर जो परमाणु हैं वे परमाणुरूप द्रग्ा ती 
नित्य ही हैं वप्रोरि प्रफारणवान हैं । हाँ, उत परम,खुवोंते रचे गये जो दभसु 5 भादि 
कार्य हैं वे नित्य हैं। तो ऐसे परम जु प्ृथ्वीमे होते झौर जच, अरेत वायुमे भी द्वोते ! 
वह भी परमारपुरोकां पिण्डडप है । ठो वे सब इस हब्ठिसे नित्य मी हैं झौर धर्ित्म 
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भी हैं। भोर, झ्राकाश, काल, दिशा झादिक द्रव्य नित्य ही हैं, वेंधोंकि इनकी उत्पत्ति 
नही होती । भौर, इन सभीके स भी, ६ हव्योपे द्रव्यत्वके सम्बन्ध द्रदधरूपता भ्राती हैं 
नाम तो है यह द्रव्य पर इसमें द्रव्यत्वका सम्बन्ध होता है उससे यह द्रव्य कहलात। है । 


विशेषवांदमे द्रव्यत्वसबद्ध द्रव्यका समर्थेत-यह शंकाकार 'वेशेषिक 
पछिद्धान्चचादी 3 । वैशेेषिक सिद्धान्तमे भेदवादका महत्त्व दिया है। जहाँ जानते जानते 
कुछ भी भ्रन्तर सद्दित सेनना होवे बस वहाँ मात लिया जाता है कि यह प्रथक्‌ पदार्थ 
है । जैसे- हप जाता, रस जाता, यथ, स्पर्श जाना तो ये सब प्रथक्‌ पदार्थ हो गए, पर 
हपी भी तो जाने जाते | तो जो भी रूपी जाने गए, (नव रूप जाने गए वे प्रथक्‌ 
पदार्थ हैं। जिस जिसके शानमें किसी भी प्रकार रच रच भी भ्रन्तर प्राये तो वे प्रथक्‌ 
धयक्‌ पदार्थ कहलाते हैं । तो इस वेशेषिकसिडास्तबी कुझ्जीसे ये द्रव्य गुण कर्म 
सामान्य भ्ादिक प्रंथक्‌ प्रथक्‌ पदाथे माने गए हैं । तो शकाकार कह "हा है कि पदार्थ 
६ जातिके होते हैं, जिनमे द्रव्य € प्रकारके हैं प्रौर इन ६ प्रकारके द्रग्पोमे प्रताधारण 
स्वरूप क्‍या है जिससे ये भिन्न-भिन्न जाने जाये ? हनका झमांघारण स्वरूप यह है 
कि ये इतरका व्यवच्छेद करके रहते हैं | भ्र्णत्‌ पृथ्वी जल, भ्रग्नि, वायु, झाकाश, 
दिल्ला, भ्रात्मा, मन ये € पदाथे द्रव्य, गुण, फर्म प्रादिकको हटाकर रहते हैं भ्र्थात्‌ 
उनका स्वरूप भौर कूछ है, भौर इनका स्वरूप शोर कुछ है। पृथ्वी भादिक मनः 
पर्यस्त समस्त द्रव्य अन्य गुण भांदकसे भिन्न रहा करते हैं भौर उन्तको किन शब्दोसे 
कहा जाव । वह क्‍या चीज है यह स्वय नही बताया जा सकता, किन्तु द्रव्यत्वके सम्बंध 
से उनको द्रव्य है ऐसा व्यवहार करते हैं । जिनमे द्रन्‍्यव्वका सम्बन्ध नही है उनमें 
द्रव्य है ऐसा व्यवहार नही किया जाता जो द्रव्य नही है जिसमे द्वव्यका व्यवहार नहीं 
होता उनमे द्रव्यत्वका सम्बन्ध नही है । जैसे गुण कम सामान्य विशेष, समवाय, इनको 
कोई द्रव्य नही कहता । पृथ्वी, जल, भत्नि वायु, आकाश, दिशा आत्मा और मन 
इनको सब लोग द्रव्य कहा करते हैं, तो जिनको लोग द्रव्य शब्दसे कह करते उनमे 
द्रव्पत्वका सम्बन्ध है ॥, 


द्रव्यके पृथ्वी आदिकके भास्यन्तर भेदोमे द्रव्यत्वकी व्यवस्था - पृथ्वी 
आदिऊ श्ाावान्तर भेदोमे भो यही बात है| प्रृथ्वीत्वका गम्बन्ध होना पृथ्वीका लक्षण 
और फिर पृथ्वी द्रव्यज'तिके भी भ्न्दर भ्रस्य द्रव्योस्ते भिन्न रहा करती है पृथ्वी जल, 
अग्नि, वायु, भाकादा, दिशा, आत्मा और मन इन ६८ द्रव्योसे निराला है। इसी प्रकार 
जल भन्य ८ द्रव्पोंसे निरांता है । तो इसका जो लक्षण है द्वव्यका कि प्रन्यका व्यवद- 
छेदक रध्ना, दुतरेसे हटा हुआ भिन्न रहना यह द्वै पदार्थंका लक्षण, इससे जाना जाता 
है पदार्थ | सो यह लक्षण समष्टिख्पसे और व्यक्तिरूपसे भी द्रव्यमे चठित है। भौर, 
फिर जैसे पृथ्वी कहलातो है पृथ्वीत्वके सम्बन्धसे, जल है जलत्वके सम्बन्धसे, इसी 
प्रकार समस्त पदार्थ भ्रपनी जातिके सम्बन्धसे रहा करते हैं। जो पृथ्वी भादिक & 
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द्रव्य बताये गए हैँ भौर उनका लक्षण यह बताया है कि वे गुर कर्मादिक प्रत्य तद 
पदाधसि भिन्न रहा करते हैं तो इसी लिए उनमें द्रव्यका व्यवद्ार होता है तो यहा 
कोई जानना चाहे फि पृथ्वी ध्रादिकमे भेद भौर पृथ्यो भादिकका व्यवहार किस कारण 
से है तो उसका भी कारए यहू है कि पृथ्वी अन्य दोष ८ द्वव्योत्ते भिन्न है भौर पृष्वी- 
सका उतते पम्बन्ध है जिससे परथ्वोका व्यवह।र चलता है, भ्रव कोई पृथ्वी (वीके 
ध्रन्तर जानना थीहे जेसे घट एट ये सब पृथ्वी ही तो हैं । भ्रव घटमे पृथ्वों व्यवहार 
कैसे बना ? तो घट घटकों छोडकर अन्य पटादिक जितने पिण्ड हैं उन पवस्त भिन्न हैं 
झोर ताथ ही धटम घटत्वका सम्बन्ध है सो घटरवके सम्बन्धसे यह धट कहलाता है । 
हाँ फह दो पदार्थ जो नित्य हैं, निरश हैं, एक हैं उनमे झ्ावान्वर भेद नहीं बनता । 
उनमे फेंवल गुर कर्शदिकरका भेद है) यदि प्राकाथके भ्रनेक प्रकार होते या भ्रतेक 
आकाश होते, तो उनमें भी परस्पर भेद बताया जाता, लेकित इनका आावान्तर भेद ही 
सम्भव नही है । तो हन पृथ्वी भरादिकर्में भ्रावान्तर मेदका भी सावन यही रहा कि 
भन्यसे तो भेद है भौर इतकी जातिका इनमें तम्पन्ध है। दस तरह द्रव्य ६ प्रकारके 


द्वोते हैं । 


पृथ्वी भ्रादिक द्रव्योमे गुणोक्ती व्यवस्था--पब इन द्रव्योकी भौर गुशों 
फो झोरसे पहिचान फरें तो पृथ्वीमे है गव जलमे हे रस, भग्निमे है रूप भौर धायुमे 
है स्पर्श । गैंसे-जैन लोग बताते हैं कि प्रत्येक पुदुगलमे चार गुणा होते हैं रूप, रस, 
गघ, स्पर्य तो प्रत्येक श्रणुमे ४ ही गुर हों यह वात नही बनती, किन्तु जातिके विभाग 
से उनमे विभाग है। प्ृथ्रीमे गध गुणा है। जलमे रस गुण है। भव किसी जलमें 
झगर गध प्राती है तो वह गघ जन्चकी नही है. वह वो जो पायिव तत्व हैं, प्र्थात्‌ जो 
पिड्टीके करा हैं उनका गण है, इसी प्रकार पृथ्वीमे रस ग्रुण भागा, जैसे किसी सूते 
फलमे रसका ज्ञांत होता है तो वह रत पृष्वीका गुरा नहीं है किन्तु उसमे जल्र तत्त्व 
मिला है उसका बह गुर है । इस तरह इन चार द्रव्योमें भिन्‍्त मिल घारो प्रकारफ 
गृण रहा करते हैं भौर इस तरह इन इब्योकी व्यवस्था है। भ्रौर, भाकाश, कांत, 
दिशा ये भनादि सिद्ध हैं धोर इनमें भावाग्तर भेद नही हुआ करते । 


गुण भौर क्रियानामक पदार्थोका निर्देश--हब्यके सत्त्वकी भाति रुपादिक 
२४ गुण भी सत्‌ द्वोते है वे गुर सब भाने-पपनेमे प्रप्रया भपना जुदा-डुदी स्वर्प 
रखते हैं भौर, वे भो सत्‌ हैं हम लिए पदार्थ कहलाते हैं । या यो कह लीजिए कि पर 
का जो भर्थ द्वो सो पदार्थ । जितने भी पद हैं. जितने भी श्षव्द हैं उतका ठुछें ते क्रुछ 
बाच्य प्र होता है। नही तो पद बन वीचे गया ? कुछ प्र्य न हो, कुय घीज ते हो, 
बह्तु न हों भौर वन जाय पद, तो नहीं वत सकते । भछे ही उनमे ऐसा विचार कर 
सकते हैं कि गजेके सीग कहाँ द्ोते, वो भत्रे दी गधेके सीग नहीं लैकिन गधा कोई 
पदार्थ है भौर सौंग कोई पदार्थ है। फोई पदार्थ न हो दो ये पद शब्द भी नहीं वन 
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सकते | तो रूपांदिक २४ गुण होते हैं ये भी पदाय॑ हैं । उत्क्षेपण भ्रादिक ५ ,अर्य॑ 
क्रियायें होती हैं वे भी पदार्थ हैं । फिकता, भाना, जाना, गोल घूमना ये सब क्रियायें हैं 
वे भव पदार्थ हैं । * + 


सामान्य और विशेष नामक पदार्थोका निर्देश- सामान्य भी पदार्थ है। 
वह सामान्य दो प्रकारका होता है एक पर सामान्य झौर एक प्रपर सामान्य । कित्तु 
सांमान्यका जो लक्षण है वह दोनों प्रकारफे सामान्यमें घटित होता है। सामान्यका 
लक्षण है भ्नुगत ज्ञानको कारण बने । यह सत्‌ है यह पत्‌ है इस तरह शनुगव ज्ञान 
का कारण सामान्य होता है। यह द्रव्य है यह द्रव्य है श्रयवा यह गुण है यह भी गुणा 
है इस प्रकाररा जो भनुगत ज्ञान बनता है उसका कारण सामान्यका सम्बन्ध है । भोर 
चह सामान्य दो प्रफारफा होता है पर सामान्य प्लौर भ्रपरसामान्य जो उत्कृष्ठ सामान्य 
है, जिससे चढ़कर झौर *'ई व्यापक नही है वह तो पर सामान्य है भौर परसामान्य 
के भेद कर देनेपर फिर एक भेद कोई सामान्य हष्टिसे दिखता है तो वह अपरप्ताम्रान्य 
है | जैप्े-पदार्थ ६ होते हैं-तो पदार्थ यह तो हुआ परसामान्य । श्रव ६ बताये गए 
द्रव्य, गुण कम, सामान्य, विशेष, समवाय तो उनमेसे एकको ग्रहदृरशा करो, द्रव्य कह 
लो, तो द्रव्य हो गया अ्परतामान्य क्योकि यह भी पदार्थमे गर्मित हो जाता है ॥ तो 
यो दो प्रफारके सामान्‍य होते हैं विधेप भो पदार्थ है भौर विशेष भ्रत्यन्त व्याद्तत्ति बुद्ध 


का कारसाभूत है, एक दुसरेसे अलग है। इस प्रकार भ्र॒लगावका ज्ञान करानेका का रण 
भूत होता है विशेष । 


समवायनामक पदार्थका निर्देश और शकाकारका उपसहार--छटट्वाँ 
पदार्थ है त्मवाय । प्रयुत सत्‌ पदार्थोंमे भ्र्थात्‌ जो भ्रलग-फ़लग नहो हैं, एक ही हैं 
ऐसे पदार्थोमि याने जो भ्राघाय झोर प्राघारभूत' हैं, उनमे ऐसा ज्ञान वनता है कि इसमे 
यह है, तो इसमें यह है इस प्रकारके ज्ञानका कारणभूत जो सम्बन्ध है उसे समवाय 
कहते हैं। जैसे यह बोध होता है कि भात्मामे ज्ञान हे-प्रव प्रात्पा और शान ये अयुत 
सिद्ध हैं, ज्ञानकों छोडकर आत्मा किसीने देखा, झ्ात्माकों छोडकर ज्ञान कही किसोीने 
देखा है ज्ञान और प्रात्मा सदा एक साथ रहते हैँ । श्रयुत सिद्ध सम्बन्ध है, फिर भी 
इसमे ऐसा ज्ञान दो होता है लोगोको कि भात्मामे ज्ञान गुण है, पर ऐसा कोई नही 
शान करता कि शानमे प्रात्मा है| जेसे पृथ्वीम गंध है, यो तो ज्ञान कर सकते हैं, पद 
गधमे पृथ्वी है इस प्रकारका कोई व्यवहार नही करता । तो जो अ्रयुत घिद्ध पदायमे 
जो कि झ्राघाये प्राघारभूत है उनमे इसमे यह है इस प्रकारके ज्ञाकका जो कारणभूत 
है, ऐसा ज्ञान बनता है। उप्त सम्बन्ध नाम है समवाय इन ६ पदाथोंमे जैसे कि द्रव्य 
नित्य भो होते, भ्रनित्य भी होते इतो प्रकार गुण भो कोई नित्य होते हैं कोई घनित्य 
होते हैं । जो नित्य द्रव्पके प्राश्नयमे रहने दाला गुण है वह नित्य ही होता है और जो 
प्रनित्य उन्पके झाश्नयमे रहने वाला गुण है वह भनित्य ही होता है। पर क्रियायें 
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सब प्रनित्य होती है,! परन्तु सामान्य, विशेष, समवाप ये तौन पदार्थ नित्य ही होते 
हैं। इस तरह लोक,६ पदार्थोंका समूह है, इस कारण पदाग्रॉंको सामान्यविशेषात्मक 
कहना ठीक नही, किन्तु इस तरह ६ परदार्थोंकी व्यवस्था बनाना ठोक है ! 


। द्रव्य गुण कमें सामान्यःविशेष ,समवायके, रूपसे ६ पदार्थोंकी भ्रसिद्धि 
अब 'उक्त दकाझोका समाधान करते; हैं । वेशेषिक'सृद्धान्तमे जो यह कहा गया ,है कि 
प्रमाणके द्वारा प्रमेय द्रव्य, भुणा (कर्म, सामान्य, विज्लेष, समवाय नामके ६ हो पदार्थ 
हैं भर उनकी व्यास्मायें भी जो बतायी हैं वे सब भी ,कथनमात्र हैं क्योकि जब उनपर 
विचार करते हैँ तो द्रव्यादिक ६ पाये सही नही उतर सकते | प्रथम तो यह बात है 
कि पदार्धोंकी जातिया उतनी मानना चाहिये कि जिनमे कोई पदार्थ जातिम छूट न 
जाय झौर, जो भ्रपने भ्रापकी जातिमे दूसरा कभी भा त्र'सके,, जातियाँ उतनी होती 
हैं; किन्तु इस,प्रकारके नियन्रण, भापके ६ पदा्थोंत्रे नही बच सके । देखो-ना ! पृथ्वी, 
जल, भ रत, वायू, वनस्पति इन ५ की जाति यो मलग-प्रलग नही हो सकती कि 
शु"कि उनमे एक दूसरेरूप ग़ुरा परिषामन बन सकते हैं।, जैसे, जल़के प्णु कभी हुवा 
बन सकते हैं, पृष्डोके भ्रु वनस्पति बन सकते,, वनस्पतिके भ्रणु पृथ्वी बन जाते हैं । 
जो अब सजीव पेड खडा है उसे तो मान रहे वनश्नति भौर जब वह सुथ जाता है, 
निर्जीव हो जाता है तब उसे मानने लगते हो पृथ्वी, तो यो जातिपाँ तो नही ठोक बन 
सकी चार भलग ब्रव्य नहीं रह सके । दुसरे--इनमे प्नेक पद॒/र्थ छुट भी गए हैं, इस 
का भी वर्सोन भ्रागे करेंगे । तो ये ६ प्रकारके इस ढज्जुके पदार्थ ठीक युक्तिमें नहीं 
उतरते । ै 
सर्वेया नित्य द्रव्यकी असिद्धि--भौर भी विचार करो ! थो यह कहा है 
कि पृथ्वी आदिक चार प्रकारके द्रव्य नित्य मी. हैं और प्रनित्य जग हैं। सो किसी भी 
पदार्थको नित्यात्मक व भ्रनित्यात्मक मानना तो मुक्त है छेकिन यो नित्य भनित्य 
मानना कि उसमे यह तो नित्य ही, है और यद्द भ्रनित्य ही है, यो स्वतत्र स्वतन्त्र नित्य 
ही भ्रनित्य मानो तो वह प्रयुक्त बात है, वयोकि जिसको नित्य माना उत्को तो नित्य 
* ही मान लिला | वह कथचित्‌ भनित्य मरी, है जिसकी गुझ्जुमश ते रखी, किसको 
नित्य माना उसे धवित्य ही मान लिया । वह कथचित्‌ नित्य है ऐसी गुल्जायश नही 
रखो गईं है । तो देखो ! जो एकान्त नित्य है उसमें किसी भी प्रकारसे भ्रथ॑क्रियां तही 
अन सकती । ते तो ऋमसे भ्रयेक्रिया बनेगी भौर न एक साथ । झौर, अश्रक्तियां हो. 
परिणमन हो, काम हो तभी वह सत्‌ रद सकता है। भ्र्थक्रिय नहीं है तो वह अ्रध्तत्‌ 
हो जायगा । कित तरह ? जैसे माना है कि जो परमाणु है वह तो नित्य ही है भौर 
' जो परमाणुवोका कार्य है - दो भणुवोकः सम्बन्ध बव जाता, अनेक भ्रणुवोका पिष्ड 
बन जाता वह अनिन्‍्य है। तो यह बतलावो कि प्रापके उन प्रमाणुव्रोमे इभणुक 
प्ादिक कार द्रब्यको उत्पन्न करनेका स्वमाव हैं या नहीं ? यदि कहो कि प्ररमाणुवी 
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में हयणुक प्रादिक कार्योंक्े उत्पन्न करमेका स्वभाव है तो एक साथ ही सारे कार्य 
वधो नही उत्पन्न द्वो जाते ? ज््योकि परभाणुवोमे कार्यजनकत्व स्वभाव है। और, 
स्वभाव है तो सदा ही कार्य एक साथ ही एक ध्मय ! हो जाना चाहिए, क्योकि जो 
सम्पूर्ण कारणसहित है वह एक हो साथ उत्पन्न हो जाया करता है। जिसके का रण 
पूरे मिल चुके हैं वे सब एक तध्षाथ ही उत्पन्न हो 'जाते हैं'। जैसे कि बहुतसे बीज जमीन 
में बो दिए गए । श्रव सारे कारण मिल गए--खेत, पारी, खाद भ्रादिक सब कारण 
मिल चुके हैं तो वे सारे भ्कुर एक ही समयमे उत्पन्न हो जाते हैं । भ्रव धणुवोको 
कार्य उत्ग्न्न करनेका स्व॒माव वाला मानव लिया है, जब कारणकी क्या कमी रही ? 
जब स्वभाव ही प्रणुवोमे कार्यद्रव्यको उत्पन्न करनेका मान लिया गया तब सारे 
दचणुक प्रांदिक कार्य एक साथ उत्पन्न हो जाने चोहियें ॥ और, यदि मानलो कि 
दधणुक भादिक कार्योंके उन्पन्‍्त करमेका स्वभाव है परमाणुवोमे, दृधणुक भ्रादिक 
कार्योंके सारे कारण एक साथ मिल घुऊे हैं भौर फिर भी कार्य उत्पन्त न हो तब 
फिर कभी भी कार्य उत्पत्त न होना चाहिए | ते! इससे नित्यकी व्यवस्था' वन नहीं 
सकती । भ्ौर यदि मान लोगे कि अभ्रखुवोमे दृचण॒ुक झ्रादिक क.य॑ उत्प्न करनेका 
सामथ्यं नही है तब फिर कभी भी कार्य ने होना चाहिए। फिर प्ननित्य द्रव्व कोई 
रहे ही नही । हे 


शकाकार द्वारा कार्यके तीन प्रकारके कारणोका प्रतिपादन-शछाका- 
कार कहता है कि चात यह है कि कारण होते ' तीन प्रकारके । समवायि कारण अस- 
मवाधि कारण शोर निमित्त कारण इसका हम लक्षण श्रभी ही कहेंगे । प्रकरणमे यह 
जानना कि अणुमे कार्य उत्पन्न करमेका स्वभाव है और वह नित्य है, लेकिन जब तक 
तीनो कारण नही सिल जाते त्व तक हथणुक्‌ झ्रादिक कार्य उत्पन्न नही होते । कारण 
घोन प्रकारक होते हैं समवायिकारण प्रतसमवाधिकारण झर रनिमित्तकारण । समवायि 
कारण तो वह कहलाता कि जिसमे कार्य उत्पन्न होता है। जैन सिद्धान्तमे उपादान 
कारण भावना गया है उसका भी श्रर्थ यह ही किया करते हैं कि जिम्मरे काय्य उत्पन्न 
हो उसे उपादान "(रण कहते हैं इस कितु इन दोतो कारणोमे यह प्रन्वर है कि उपादान 
कारणसे कार्यको प्नप्न पक्भृत माना है ,किन्तु समवापि- कारणसे कार्य प्रवकभूत है। 
भ्र्यात्‌ जिसमें कार्य प्रथरू रूपसे उत्पन्न होने उत्को समवायि कारण कहते हैं । जैसे 
कि दो भ्र॒णुवोसे दयणुक स्कपघ बनता है तो दचणुक, हुआ कार्य भौर उसका समवायि 
कारण हुये वे दोनो अणु । प्रसमवायि कारण उसे कहते हैं कि जो कार्यके एक पद, थ॑ 
में समवाय रूपसे रह रहा हो भ्रथवा कार्यके कारणभूत एक पदर्थभे जो समवाय 
सम्बन्धसे रहता हो झोर कार्यको उत्पन्न करे उसे भ्रसमवायि कारण कहते हैं । जैसे 
कि कपडारूप कार्यकी उत्पत्ति होनेमे ततुबोका सयोग है, वह भ्रसमवायि कारण है। 
कपडा रूप कार्यके बननेमे सम्रवायि फारेण तो हुए वे सब भखणु जिनमे |क कार्य उत्पन्न 
होगा, पर उन भ्रणुवोमे ध्मवेत है सयोग । सयोग गुण माना गया है और गुण झौर 


२३२ ) परीक्षामुश्षसूत्रप्रवयन 


द्रष्पका होता है समवाय सम्बन्ध । तो सयोगका उच्च ततुवोमे समवाय धम्बन्ध है । तो 
वह बयलाया जा रहा है कि कपडा वननेका समवाधि कारण हो हैं दे ततु भर झ्रस्तम- 
वापि कारण है ततुवोक्ा सयोग। जैसे दरधणुक कार्यकी उत्पत्ति होनेमे समवाधि कार 
तो है वे दो प्र पर उन दो श्रणुवोका जब तक संयोग ज़॒बनेगा तव तक इधरुक तो 
ने बनेगा तो सयोग है धतमवायि कारण | प्यवा यो सप्किये कि पटमें भी उमवेत है 
रूपादिक | कप्डामे रूपादिक्‌ गुसोकां समवाय तो है,,प्रव उत रूपादिकके उत्पन्न होने 
में पटको उत्पन्न फरने वाले ततुबोके रूपादिक प्रसपवायि कारण हैं। शेप सब जिसने 
भी उत्पादक कारण हुँ वे निभित्त कारण कहलाते है। इत तौन कारणोका! सक्षेपमें 
स्पष्ट स्वरूप यह हुथमा कि जिसमें कार्य बतना है वह तो है समधायिकारए, पर उन 
समवायि कारणोंका सयोग बने ता वह है अ्रसमवाधि कारणा, भौर बाकी जितने भी 
भौर कारण है, जो उत्पत्तिके हेतुभृत हैं वे सब हैं निमित कारण | जैसे--भाग्य, 
आकादा ग्रादि । जिन जीवोके भाग्वके उदयसे उनका उपयोग होगा तो उत्तके कार्योंके 
बनतेमे भाग्य भी तो निमित्त कारण है | 


अ्रसमवायि कारण सदा न मिलनेसे परमाणुसे सर्वथा कार्यकी अ्नुत्प- 
त्तिका शकाकार द्वारा प्रस्ताव-- समवाधि कोरण, प्रसमवा ये कारण व निमित्त 
कारण ये तीनो कारण जब मिलें तो कार्यकी उत्पत्ति होती है। उनमे अ्रपेक्षणीय जो 
सयोग है उत्तका जब अभान है तो सारे कारण हुए, कहाँ मिले भरत हधणुक प्रादिक 
कार्य नडी बनते । शकाकार कह रहा है कि नित्य परमाणुवो जा हशिक प्रादिक कर्य 
द्रव्य बनते हैं, जो कि अनित्य हैं तो यह कह कर कि परमाणुवोमे यदि दथणुकादि काय 
उत्पन्न करनेका धामर्थ्य है तो सब कार्य एक साथ क्यो नहीं हो जाते ? सो यह भावोप 
ठीक नही है। उसका कारण यह है कि सारे कारण पूरे हुए कहाँ ? समयाधि कारण 
तो हर जगह मौजूद है पर प्रसमवादि कारण तो नहीं मित्र पा रहा। भर्थात्‌ भणु- 
शरण हैं सौजुद पर जब उनका सयोग बने तब ना द्रधस क ग्रादिक कारें व्नेंगे | तो 
संयोग नामक धसमवायि कारण नही मिला हुआ है इस कारण पुरे कारण तही मिनत 
पाये भरत; कार्यकी उत्पत्ति नही होती । उसमे यह दोष देना भ्रयुक्त है' कि प्रणुवत्ति 
समस्त कार्य क्यो नहीं एक साथ हो णांते ? 


शकाकारकथित श्रपेक्षणीय सयोगकी कारणतापर ऊहापोह--भव 
उक्त दाकाका उत्तर देते हैं कि समवायि भ्रसमवायि' कारणका विभाग करके कार्यको 
सत्पत्तिकी व्यवस्था बनाना सही नही है, वयोकि यहां दकाकार कह रहा है कि पपे- 
क्षणीय जो सयोग है वह झभी नही मिल पाया इसलिए द्धर[ं फादिक कार्य नही वत 
रहे हैं। तो उन घरणुवोको क्या सयोगकी भ्रपेश्ा करनी पड़ रही है ? जो नित्य होते 
हैं उनको तो किसोकी भूपेक्षा नहीं करनी पड़ती । यदि कोई पदार्थ क्रिसोफ़ी अपेक्षा 
करे कि इसकी भ्रपेण्षा करके यहाँ यह कार्य उत्पस्त हो सक रहा है तो उस कारणभूत 
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पदार्थमे नित्यता न ठहर सकेगी, क्योकि उनमे भ्रव दो स्वभाव झागए--भ्रपेक्षा करके 
कार्य उत्पन्न कर सकना शौर भ्रपेक्षा न करके कार्य उत्पन्न न कर सकना, नित्य 
पदाथमे सयोगकी भ्रपेक्षा नही हो सकती, क्योकि सणोग!दिक उसमे कोई अ्तिशय ही 
नहीं घर सकते | भ्रपेक्षाकः तो भर्थ यह है कि जिसकी भ्रपेक्षा की गई, उसका सयोग 
हो जातेपर कोई श्रतिशय पैदा कर दिया जाता है। झतिशय मगर नहीं पैदा किया 
जा सकता तो भ्रपेञ्ञाकी झावश्यकता ही क्या ? किन्‍्ही दो पदार्थोंकों मिलाकर विज्ञान 
में कोई एक जात्यतर तीसरी प्रयोगकी बात बनाया करते है । दो रसायन मिलाकर 
कुछ एक नयां प्रभाव बनाते हैं उत दो रप्तायनोका सपोग कुछ भ्रतिश_३ हो तो पैदा 
करता है तब तो उप्तको श्रपेक्षा पडती है। इसी तरह नित्य परपाखुवोकों सयोगकी 
जो भ्रपेक्षा पड रही है तो यह बनलावों कि उनमे भ्रतिशय क्‍या कर दिया जाता है ? 


सयोगको ही परमाण्वतिशय माननेपर विडम्बनाओका प्रदर्शन-यदि 
कहो कि सयोग हो जाना हो परमाणुवोका प्रतिशय कहलाता है वेंयोकि और भ्रतिधय 
कुछ कहे जायें तो उनकी नित्यताका घात होता है। ऐसा यह भ्रतिशय है कि उन पर- 
माखुवोका सयोग हो जाता है । तो पूछते हैं कि वह अतिशय नित्य है भ्रथवां भ्रनित्य, 
परमाणुवोमे जो प्रतिद्रय पैदा किया गया उसे चाहे सयोग नामसे ही कहकर दोषोसे 
परे होनेकी चेष्ठा की लेकिन वह भी अतिशय है । भ्रथवा झनित्य ने कहकर सयोग 
नामक प्रतिदाय नित्य है तो सदा कार्यकी उत्पत्ति होनी चाहिए, क्योकि परमाणुवोमे' 
इभधखुक ध्ादिक कार्य उत्पन्त करनेका स्थभाव तो था हो शोर भ्रसमवायि कारण जो 
सयोग है वह भी नित्य मानव लिया गया तब तो सभी हो कार्य उत्पन्त होने चाहिये । 
यदि कहो फ़ि वह सयोग श्रथवा अतिशय अनित्य है, तो जब वह श्रतिज्ञय भ्रनित्य है 
तो इसका प्र्थ है कि झमी उस झतिशयको भी पैदा करना पड रहा है । जो धनित्य 
है वह पैदा किया जाता द्वै भौर नश्ठ होता है, यह नीति है लो वह भ्रतिशय आदि 
झनित्य है सो उस कल्पित उत्पत्ति मे किसकी उत्पत्ति भानी जाय ? सयोग अ्रथवा 
कार्यकी २ परमाणुवोके सयोग नामका भ्रतिशय और वह है झनित्य तो उसकी 
उध्पत्तिक्षा कारण क्या है ? यदि सयोग कहते हो तो वही सयोग कारण है ग्ग अन्य 
सथोग कारण है ? यदि कहोगे कि वही सयोग कारण है तो पभ्रभी तो उस सयोगकी 
सिद्धि नही हो था रही । उस की तो चर्चा चल रही है उस सयोगकी तो भ्रव तक भी 
सिद्धि नही हो सको | झौर फिर अपनी ही उत्पत्तिमे अपने ही व्यापारका विरोध है। 
अर्थात्‌ सयोग सयोग को उत्पना करमेमे वही सयोग व्यापार करके इसका विरोध है, 
क्योकि भो स्वय उत्पन्न-नहँ! हो रहा उधका पभ्पने आपमे व्यापार कैसे हो जायगा ? 
उत्त हो सपोगकी उत्पत्ति की हो बात पूछ रहे हैं। यदि कहो कि झन्‍्य सयोगप्ते उस 
सयोगकी उत्पत्ति हो जायगी तो प्रथम बात यह है कि भ्न्‍य सयोग माना नहीं गया हद 
शकाकारके सिद्धान्तमे प्रौर फिर मान भी लिया जाय भ्न्यसयेय तो फिर उस द्वितीय 
सयोगकी उत्पत्तिमे कारण मांच लिया जायगा तृतीय सयोग नामका यबतिशय, फिर 
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तृतीय सयोगकी उत्पत्तिमे कारण भान्रा जायगा चतु् समोगाति० 
दोष झायगा, इसलिए सयोग संयोग नामक भ्रतिशवको उत्पन्न करते 
यदि कहो कि क्रियाका प्रतिधाय सयोग जामक भ्रतिशयको उत्पक्ष 4 
उस क्रिया अ्रतिक्षयमें भी पुछ्धा जायगा कि उसकी उत्पत्ति कैसे हुई 
स्था भ्रादिक दोष बराबर रहेगे । तो सयोग नापक प्रतिशय प्रत्तम4 
कर परमाणुवोमें हमेश्षा कार्य नहो होता यह' सिद्ध करना श्रयुक्त है 


अद्ृष्ठापेक्ष आत्मपरमाणुसयोगसे दृच्रणुकादि कार्य मे 
समाधान - शकाका रकी एक यह मान्यता है कि प्रदृष्ठकी भ्रपेक्ष 
शोर परमाणु सयोगसे परमाणुवोमे क्रिया उत्पन्न होती है भौर उन 
है कि दचणुर प्रादिक कार्य आत्माके भप्रहष्टिके कारण होते हैं क्योवि 
है भौर उसका झटष्द सब जयह फैना हुआ है) जहाँ प्रणुतरोपे इच णु 
हो उप्तमे कारण भर त्माका भरदृष्ट पडता है| तो ऐसा मानने वालोपते र 
झात्मा भौर परमाणुक्रा जो सयोग बना तो उस सयोगकी उसत्तिमे । 
शय है सो तो बताझो ? वदि कुछ अन्य अतिशय बताये जायेंगे तो 
झाता है। शकाकारकी ऐसी मांन्यतामें कुछ यह बुद्धि भी उनको सह 
कि जितने भी दयणुक आदिक कार्य हो रहे हैं वे सब काय तो आत्मारे 
जो भी दुनियामे स्कृव वन रहे हैं उनक्त उपभोग कौन ऊरेगा ? ब्ारमा 
झांत्माके भाग्यसे ही ये सारे काम हो रहे हैं। तव यो मानो कि प्रह' 
झौर परमाणुक सयोगसे परमाणु भेमे दचणुक पस्‍्रादिक क्रयायें होती हैं 
झतिषाय बताया जाना चाहिए जिसके कारण इनपें ही समोग बनता है 
कोई उन परमाणुवामे प्रतिशय यैदा ह'ता है। यदि भरन्‍्य भ्तिशयकी 
प्रतवस्था दोष होगा । 


इचणुकादिकार्यानर्वतेंक सयोगका परमाण्वाद्याश्वितत्व, ' 
व अनाश्षितत्व इन तीन विकल्पोमे निराकरण -और भी बतचाशभ्र 
झादिकका रचने वाला यह सग्रोग क्‍या परमोरा झादिकक़े भ्राश्रित है या 
निश्त्ति कारणऊे भाशित है भयवा प्रताश्मित है ? धण्पु बिचरे हुए भरत 
झब उनका सप्रोग हुआ वे दथ यु क,वन गए, स्कय बने गए तो इचत्त प्रहार 
बना उठ कार्यक्ा रचते वाला है सयोग तो बढ सरो। किसके प्राश्नयमे र 
क्या तन परमाणुत्रेक भर श्रयमे रह रहा या भ्रन्य भ्राकाथ प्रहृत र्प्राष 


स्यम्क्रणायायओ के. मल वयन्‍डएक धर. शाखा सहक खनतीि जप तय नकरतरत 3 आनय-न्कका्िकनत नदी कि पि नन्‍नान 


विश भाग [२३५ 


परमाण भी उत्पन्न होता है या परमाणुवोमे भी कुछ झतिशय उत्पर होता है तव त्तो 
परमाणश भी कार्य कहलाने लगे | परमाख को भ्राप कार्य मानते नही, उन्हें नित्य म नते 
हो । यदि कहो कि सयोगकी उत्पत्तिक समय ब्राश्रयभूत परमाणु उत्पन्न नहीं होते 
तब तो सयोग परमाणके भ्राश्चित नही कहलाये, वेंयोकि वहां टो उन परमाणुवोमे तो 
कारबण्ता दुछ भी नही झाण ? सयोग भी कैसे उत्पन्न हो गया ? झौर, दे सब पर- 
माणु अब अ्रफारक रहे, का ण॒ नहीं रहे, क्योकि कोई ग्रतिशय हीन बने । यदि 
कहो कि सयोगको उत्पन्न करनेके स्वभावका आतिदय तो परमाणुवोमे नही होता फिर 
भी वे कार्यकों उत्पस्त करते हैं तब तो सदा काल कोय उत्पन्न करनेके प्रसण आयगा 
क पेकि भ्रव निरतिशयपना तो सदाकाल रह रहा है यदि उप्मे ग्रन्य अतिशयकी कल्पना 
फरांगे तो झनवस्था है। उस अ्रतिशयको करनेके लिए प्रन्य अभ्रतिशयोकी कल्पना 
फरनी पडेगी। इससे परमाणुको सर्वया नित्य माननेपर कार्य होनेसे स्कघ बननेकोी 
व्यवस्थी नही हो मकतो, इस कारण ऐस। ही मानो कि वे परमाण जब कि बिखरे 
हुए ये तव तो असयोग रूप थे, श्रव उत परमाणुमे भ्रसयोगताका तो किया त्यांग 
औझौर सयोग रूपसे बनाया तब स्कध कार्य बना और ऐसा माननेपर यह घिद्ध होगा कि 
परमाणु भी कथयचित्‌ अनित्य हैं । द्रव्य हष्टिसे तो वे नित्य हैं। कोई द्रव्य मिठता नही 
हैं पर परमाणुवोमे भी नाता प्रकारकी परिणतिया होती हैं उप्त दृष्टिति वे कथचित्‌ 
ग्नित्य हैं। यदि कहो कि संयोग ग्रस्याश्रित है। निमित्त कारणोके आश्रित है तो 
जितने दोप ग्रभी बताये गए ये वे सव दोष इसमें भो लगेगे। यदि अनाश्रित मानते हो 
कि सयोग किसीके प्राश्रण ही नही रहता तो इसका भ्रर्थ यह हुआ कि निहतुक उत्पत्ति 
हो गयी । कुछ कारण ही न था झौर उत्पत्ति हो जाती । जब निर्ेतुक उत्पत्ति होने 
लगी तो फायोंका सदा सत्त्व होना चाहिए , क्योरझि सयोग सदा काल है, और समवा- 
पि कारण परमाणु सदाकाल है। भोर तिमित्त कारण सदा रहा हो करता है तो सम- 
वापि कारण झसमवायि कारण भौर निमित कारण सदा ही जुटे हुए रहे वो कार्य 
सदा होना चाहिए। झौर फिर यह बतलावो कि सयोगक़ों यदि अनाश्रित मानते हो तो 
वह गुए वैसे कहलायगा ? गुण तो वह कहलाता जो द्रव्पके श्राश्रय हो | द्रव्याश्य- 
निमु ए गुण:। यह स्वरूप वेशेषियकोने भी माना । गुण उन्हे कहते हैं जो द्रव्यके 
झ्राक्षय हैं। धर स्थ्य गुण रहे हो। तो सयोग यदि भनाश्चित है तो वह ग्रुण नहीं 
कहला सकता--प्राफाश प्ादिककी तरह | जेपे - श्राकाश किसीका गुझा है क्या ? 
वह तो स्वतन्ध हे, ऐमे दो भ्नाशित होनेते सयोगमे गुणत्व ही नही रहा । 


झतमवायि कारणरूप सयोगकी सर्वेदेशसे तथा एक देशसे परमाणुवो 
मे रहनेकी भ्रसिद्धि--भच्छा भव ये धताप्रों फि यह सयोग भरोवोमे सर्वेल्पत्ते है 
शयवा एक देशसे है ? शकाकारका यह मिदान्त है कि मिश्न-भिकत्त परमोणुवोत्ते जो 
स्‍्कथ बन जाता है ठो उच्च स्फथ बननेमे तोन कारण पड़ते हैं| सप्रवाधि कारण भस- 
सवायि कारण शोर निमित्त कारण वे परमाणु लवण समदायो कारण कहलाते हैं जिन 
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परमाणुत्रोमे दृयणुक भ्र/दिक स्कप बनते हैं शोर उनका जो सयोग होता है वह है प्रए- 
मवायि कारण । फिर वाहरका जो वातावरण है वह कहलाता है निर्मित्त कारण। 
तो परमाणु परमाणुदोमे जो सयोग बना है तो कया सर्वरूपस्ते उनका सथोग होता है 
या एक देशहूपसे होता है ? प्रगर कहो कि सर्वेकृपमें सयोग होता है , दो भ्रण हैं 
भिन्न-भिन्न झौर उनका संयोग ऐसा हुप्रा फि सर्वरूपसे हो गया वह पिण्ड एक भण 
ही तो फहलायेगा | भर्यात्‌ धर्वात्मना प्रणुवोदोमे सयोग होनेसे पिण्ड भी भणु माना 
हो जायगा । और फिर उप्तभे भ्रवयव न वन सकेंगे । जैसे दो भर सर्वरूपप्ते युक्त हो 
गए फिर झवयव क्या रहा ? कोई पदार्थ इतना वढा है और उसके ये हिल्से हैं यह 
झवयव कंसे बनेगा २? यदि कहो कि उन परमाणुशोका सपोग एकदेशन होता हैठो 
परपाणुवोमे मी भशपता धरा गया । परमाणु परमाणु वोमे एक वेश सपोग होता है, 
तो इसका पर्थ है कि एक परमाणु | एक देशमे तो सयाग हुप्रा भौर शेप बचे रहे टव 
परमाणु निरश कहाँ रहा ? उसफ्रे तो भनेक भअश हो होंवेंठे । तों इस तरद जब 
विचार करते हूँ सवोगऊे बारेमे तो द्यरु क प्रादिक कार्योंम सयोगकी सिद्धि नही 
बनतो । तो जब सयो। ही घिद्ध नह हो पारहा तो फ़िर सयोगकों परमाणुवोका 
अतिदाय क्या कहा जन्य ?े शोर निरतिशय द्ोकर वे परमार यदि कार्यकी उत्परन 
करदें याने परमाणवोमे काई झतिशय प्रभाव कुछ भी न हो झौर वह स्कध कार्यको 
उत्पन्न करदे तो फिर (5 ही साथ पमतत कार्योंक्ी ज़्पत्ति हो जादा चाहिए परल्नु 
ऐसा होता तो नही, इप कारदा परम ण॒वोमे यह बात पाई गई कि पहिले तो भजनक 
स्वभाव है पर्यात्‌ जब परमाण बिखरे हुए थे ठो उस हालतमे इनमे स्कधका उतस्त 
क्रनेका स्वमाव मे था | यह पर्यायस्वभावकी बात कह रहे हैं। भौर, विशिष्ट सयोग 
परिणामसे परिणत हो रहे वो परमाणुवोमे भ्रव जनक स्वभाव झाया । वहा स्कपको 
उत्पल्न करदे ऐसा स्वमाव सम्मव द्वो गया । इससे परमाणुवोपे कथचित्‌ झनित्यपना 
घिद्ध होता है। भधरव्र परमाणू मवथा नित्य न रहे जैसे कि मःन रहा घा शकांकार कि 
पृथ्वी, जल, झग्नि वायु ये दो दो प्र 7रके हूँ नित्य प्रौर अभित्य । जो फारण भूत 
प्रमाण हैं वे तो हैं नित्य भोर जो कार्यभुत द्व्य हैं वे हैं भ नरप । ऐसी स्वतत्र- 
स्वततन्न परमाशुवोमें सवा वित्यत्व भौर भनित्यत्वकी व्यवस्था नही है। पदाथ तो 
वह एक है, परमाणु परमाण स्व प्रत्येक एक एक हैं झौर वे हो कय चित्‌ नित्य भौर 
कथचित्‌ भ्रनित्व हैं । वे परम णु कथचित्‌ अनित्य कैसे बने ? यह तो श्र;म नमे भी 
छिंड होता है । जो क्रम वाले कार्योक्े हेतुभूत होते है थे प्रनित्य होते हें । जते कम 
वाले झकुर ध्रादिककी रचना वाले वीज भ्रादिक देवा ना ! भ्रतित्य हैं । जैते वहा 
पढिले थोडा फुलाव हुप्रा, उसमे फिर फेवा फूटा, फिर झजुर हुआ, फिर बडा बना । 
तो ये कार्य जब ऋमसे देले जा रहे हैं तो विद्ध होता है कि इतकी रचना वाल! जो भी 
कारण है वह भी भ्रनित्य है। इसी तरह परभाणुकी बात है । ये परमाणु क्रम वाले 
कार्यके हैतुभूत हैं, इस कारण ये भी प्रतित्य हैं । तब यह सिद्ध हुआ कि प्रत्येक पदार्थ 
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नित्यानित्यात्मक होते हैं| श्रव उसीको हो इस मिगाहसे देखलो ! जो सामान्यस्वरूप 
है वह तो नित्य है और जो विशेषस्वस्प है वह झनित्य है। तो परमाणु कथचित्‌ 
प्रनित्य प्रिद्ध द्ोता है । 


परमाणुके नित्यत्वकी सिद्धिके लिये सद॒कारणवत्व हेतुका शद्भाकार 
का प्रस्ताव --अब यहाँ शकाकार कहता है कि परमाणू तो नित्य ही होता है क्योकि 
सत्‌ है भ्रकारशवान है । उसका कोई कारण नही है, भ्राकाशकी तरह । जैंप्े कि 
प्राकाश सत्‌ है भौर उसका कोई कारण नही है, हसी प्रकार परमाणु भी सत्‌ है भोर 
झा रणवान है, इस कारण नित्य है। देखो ! यह बात भ्रन्तत्य नही है । इतनी बात 
तो जैन भी मानते हैं कि परमाणु है कुछ | परमाणुके सत्त्वमें तो किप्तीको भी विवाद 
नही है, न इस दकाका रको, न अन्य दाक्शतिकोकों । भव रही ध्रकारणवकी वात, सो 
देलिये ! परमाणुमे प्रकारणपना है, भ्र्थात्‌ वह किसी कारशसे उत्पन्न नहीं होता, 
क्योकि परमाणुका जो परिमाण है उत्तम छोटा परिमांण वाला कुछ पदार्थ हो नही । 
किसी भी कार्यका कारण जो कुछ भी होता है वह झल्प परिमाण वाला हुश्ा करता 
है । काय होता है बढ़ा भौर कारण होता है छोटा परिणाम वाला । भौर, जब पर- 
माणुमे छोटा परमाणु कुछ है ही नही तब यह सिद्ध होतः है कि परमांणु प्रकारण- 
वान है । कारण जितने भी होते हैं वे कार्यत्ते ग्ल्य परिणाम सहित ही होते हैं। द्म- 
खुक भ्ययवी द्रव्य केसे उत्पत्न हांता है ? भ्ररने परिणामसते अल्प परिणाम वले 
अखणुवोसे उत्पन्त होता है | जो भी कार्य हुपआ करते हैं वे अपने परिमाणसे भ्ल्प 
परिमाण वाले कारणोपे रचे जाते हैं। जैसे कपडा कार्य प्रपने परिमाणसे भ्रल्प परि- 
माण नाले ततुवोसे बताया गयां है। कपडेका कारण क्या ? सूत ! तो सुतका परिर- 
मांण बडा होता है कि कपड़ेका ? कपडेका परिमाण वडा होता है | तो कार्य जितने 
भी होते हैँ वे कारणके परिमाणसे वडे होते हैं! कार्यके जितने भी कारण होते हैं वे 
कार्यके परिभाणते छोटे परिमाण वाले होते हैं । तो जब परमाणुत्रे श्रौर छोटे परि- 
णाप्र वाला जगनमे कुछ भी नही है तो इससे सिद्ध है कि परमाणु भ्रकारणवान है। 
तो यो जब परमाणु सन्‌ है भौर भ्रकारणवान है तो उससे यह मिद्ध है कि वह नित्य 
ही होता है । जेछे कि प्राकाश सत्‌ है भौर कारणवान है, इस कारण नित्य होता है। 


धकाकारद्वारा कहे गये परमाणुके श्रकारणतत्त्वकी असिद्धि--भव 
इसका समाधान करते हैं कि परमाणुका सत्त्व तो सिद्ध है।याने परमाणु तो सत्‌ है 
कुछ किन्तु वह भ्रका रणवात है यह सिद्ध नही ? याओे जैसे स्कघ हैं बहुतते और उन 
स्कघोसे टूटकर परवारु कोई रह गए तो वे परमाणु कार्य रूप रहे । स्कघोकेविउ छेद 
से परमाणुकी उत्पत्ति हुई | जेसे-कहते हैं ना-भेदादणु: । परमाणु भेदसे उत्पन्न होता 
है । तो स्कन्घक्षे भेदसे उत्पन्न परमाणकी जो परमाणुरूषता है वह कार्य कहलाती है। 
झौर, कार्य कारणुसे बता । परमाणु स्कधका याते प्रवयवी द्वव्पका भेद अथवा विनाश 
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होनेसे उत्पन्त हुआ करता है। अ्रवयदी द्रव्य बिद्वरे तव परमार हुआ करते हैं। 
इससे परभाणु कार्यभृत हो गए, अकारणवान न रहे । देशो-ना ) जैसे घटका विनाश 
होनेसे ख़परियोकी उत्पत्ति होतो है। तो श्वपरियाँ भी भ्रकारणवान हुप्रा करती हैं 
कि पहेतुक ? ख़परियाँ प्रऊारणवान नहीं क्योऊि वे घट पिण्डक्े विनाश्से उत्तन्त 
होती हैं । इसी प्रकार स्कघके भ्रत्यवी द्रव्यके चिनाशके कारणसे जब परमाणु उत्पल 
हुए हैं तो परमाणुवोंकों प्रकारणवान नहीं कह सकते । यह साधन झसिद्ध भी नहीं 
है। देशो जब दृधणुक भ्रादिक अवयवी द्वव्यका विनाश होता है तव (हो परमाणुका 
सद्भाव जाना गया है । भरत परताणु प्रकारणावान नहीं हैं, भ्रौर जब सहेतुक है 
परमाणु तो वह स्वंधा नित्य नही रहा। श्रतः परमार दृव्य कथचित्‌ नित्य है कथ- 
वित्‌ प्रनित्य वहाँ यह विभाग नही कर सकते कि नित्य परमाणु भलग हुप्रा करता है 
भौर भनित्य परमाणु क ई दूसरा हुआ फरता है । 


द्रव्यपर्यायात्मक परमाणु द्रव्यमे नित्यानित्यात्मक्ताका कथन -- 
वेशेधिक सिद्धान्तमे परमाणु दो प्रक रहे माने गए हैं-एक परमारा भ्ौर एक कार्य 
परमाणु भ्र्यात्‌ कार्य द्रव्य । कारण ५१रमाझुत्रो तो नित्य कहा है भौर काय॑ परमांखु 
को याने पभ्रनित्य कहा है। इसपर यह कहा गया है हि जब प्रमाण किसो स्कथसे 
विश्वर फरके उसनन्‍न होते हैं तो परणाशु विल्लर गए वा झ्रौर जो कार्य होता है वह 
भ्रनित्य होता है। तो जब दो प्रणु वाले स्कघमेसे दुटकर परम!ण निकला तो वह 
परमाणु प्रतित्य हो गया । जो जो स्कध द्रव्यके विनाश्षके कारण उत्पन्न हुप्ा है उसको 
झाप प्रकारणवान कस कह सकते ? वह तो कारण उत्पन्त हुआ | जमे कि घटका 
विनाश होनेपर ख़परियाँ मत्पन्न होती हैं तो खपरियाँ भ्रकारण तो न कहलाती, इसी 
प्रकार जब परमाणु स्कघके अवयवोके विनाश पृथक होते हैं तो उन्हें भकारण नहीं 
कह प्रकते | वे सकारणरूए हैं पर इसी कारण प्रतित्य हैं। हाँ द्र य॒ स्वरूपकी भ्रपेक्षा 
वे लित्य हैं। जब स्कघ भवस्थामे थे परमाणु तब भी वे श्रपना वही स्वरूप सत्त्व 
बनाये रसे थे भौर वही भ्रतन्ठकाल तक रहेगा, तो द्रव्य हष्टिसे परमारु नित्य है श्र 
पर्याय दृष्टिसे परमाणु अनित्य है । 

परमाणुके कार्यरूपत्वके साधक स्कन्धावयव्भेद पूर्वकत्व साधनमे 
भागासिद्ध दोषका अभाव--प्रव यहाँ प्रवयवी द्रव्यके विताक्ष पुर्वक उत्पन्न होनेसे 
परमाणुको प्रनित्य सिड करनेके प्रसगमे शकाकार कह रहां है कि कुछ परमाणु ठो 
ऐसे होते हैं जो सर्वधा रवतत्न हैं यान स्कथसे टुटकर नहीं फिके, किन्तु पहिलेते ही 
परमाणुरूप हैं। तो ऐसे परमाणु जो कि कभी भी पहिले प्रवयवी व्व्यडा नही बने हैं 
वे परमाणु तो विनाशके विना ही सम्भव है। हाँ जो परमाणु स्कथ रूपमे श्रा गए 
उन्हें तो झ्राप कह सकते हो कि स्कषघके, प्रवयवीके विनाश होनेपद परमाणु उलक्न 
हुए पर जो परमाणु सदा हो स्वतत्र हैं, कभी भ्रवयची रूप बने ही नहीं उत परमाणु 
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वोफा तो स्कघके विनाशऊकर विना हो सत्त्व है। तव तुम्हारा भागासिद्ध नामक दोषसे 
दूषित हो गया, भर्थात्‌ यह साघन बनाना कि रपमाणु द्वेतु स्कघसे झवयवी द्रव्यके 
विनाक्ष पूर्वक होते हैं यह सिद्ध न हो सका । देखो कहाँ हेतु सब परमाणुवोमे गया ? 
कुछ परमाणु स्वतत्र भी हैं पलोर कभी स्कघ रूप हुए ही नहीं । अब उक्त शकाका 
उत्तर देते हैं कि ऐसा दोष देना युक्त नही है क्योकि सवंथा ही स्वतत्र रहे हो ऐसे 
परमाणु शभ्रप्तिद्ध हैं दुनियामे ऐसा परमाणु है ही नही जो श्रनादि कालसे अब तक 
परमाणु ही परमाणु रहा हो । कभी स्कघरूपमे प्रवयवी द्रव्यमे न आया हो | कझनुमान 
प्रयोग बना लीजिए कि स्वतत्र रूपसे विवादापन्न परमाणु अर्थात्‌ जिसकी स्वतन्रताक्े 
सम्बन्धमे कुछ विवाद कर रहे हो ऐसे सब परमाणु भी स्कघके विनाद्य पूर्वक ही होते 
हैं। अर्थात्‌ सभी परमाणु स्कध विनाश पूर्वक हैं क्योकि परमाणु होनेसे । जैसे दचण क 
झादिक भ्रवयवोकरे भेद पूर्वक परमाण परमार हैं अतएवं स्कघके भेद पूर्वक हैं। भयांत्‌ 
सभी परमाणु स्कथके विशाशपुवंक हुए है ऐसा परमाणु स्कधके विनाशपूर्व॑ंक हुए हैं, 
ऐसा परमाणु कोई नही है जो श्रनादि कालसे लेकर भ्रब तक अनन्त काल व्यतीत हो 
चुका ना, उसमे स्वतन्त्र ही रहा श्राया हो । 


परमाणुके कार्यहूपत्वके साधक स्केन्धावयव्भेदपूर्वकत्व हेतुमे अ्रनेका- 
न्तिक दोपका भ्रभाव--भ्रव शकाकार कहता है कि तुम्दारा यह हेतु भ्रनैकान्तिक 
दोपसे दूषित है । कैये ? सो देखिये ! भ्रापने यह कहा है कि स्कघके भ्रवयवोके भेद 
पूर्वक होनेसे खप्ररियाँ भ्रथवा ततुकी तरह परमाणु भी कार्यडप है झौर श्रनित्ण है। 
तो देखो ! कपडा बन चुकनेके बाद ततुबोको बखेरा जाता है तो एक एक सूत अभ्रलग 
हुए वे तो पढके भेदपूर्वक है, कपडेके फाडनेपर या उम्र सूतके निच्ालनेपर सूत हुए हैं, 
लेकिन ऐसे भो ता सूत हैं नो कपडा बुना जाय उप्तसे पहिले सूत्त ही थे, वे सूत तो 
कपडाके विनाशपूर्वक नहीं हुए । परह कहना कि सभी परमासु क्‍ग्रवयवीके विनादपुर्वकत 
हुए भौर उसमे ह॒ृथध्नान्त खपरियोक्रा शौर ततुवोका दिया सो सुन तो अ्रनेक ऐसे हैं कि 
जिनका प्रमी तक कपडा नही बनाया गया और पहिलेसे ही स्वतत्र हैं। तब यह तो 
नियम न रहा कि ततु सारे कपडेके बननेके बाद ही भेदन करनेसे हुआ कनते हैं । तब 
तो तुम्हारा हेतु भ्रनेकान्तिक दोषसे दूषित हो गया । तो जैसे ततु पटभेदपुर्वक नही 
भी होते इसी प्रकार अनेफो परमाणु भी स्कघके भेदपूर्वक नहीं भी होते। इस 
शकाका उत्तर देते हैं कि तनु श्रब तक पटरूप नही बने हैं। खाम्ो सूग हो सूत हैं वे 
भी पग्रवयवोह़े भेदपुर्वक हुए हैं । पहिले पौनीके रूपमे थे और पौनोका अभ्रभाव होकर 
ततु निकला तो पौनी तो एक मं टी चीज है, अवयवीरूप है और उसमेस्ते थोडा थोडा 
काउनेसे सूद बना है तो वह कहना कैसे सही है कि सूत अवयवोके भेदपूर्वक नही हुए 
अययवी मायने कोई पिण्ड, बड़ी चोज । लेकिन यहाँ देवो ना ! सूत भी पौनोके भेद- 
पूर्वक हुए हैं । तो चह्‌ भी स्कघके भेदपूर्वंक कहलाया । 


रण परीक्षामुलसूत्रप्रवचत 

परमाणुमे स्कधविनाशपूर्वकत्व श्रसिद्ध करनेके लिये सयोगविनाशसे 
झर्थविनाश माननेकी शका व समाधान छाद्भाकार कहता है कि देखो बलवान 
पुरुषसे प्रेरित जो मुदुगर झ्ादिकका घात है भ्र्वात्‌ किसी बलवान पुरुषने बड़े मुदगर 
मार दिया तो उत्त मुदृ7रका प्रद्मार होनेसे भ्रवधर्नोमे कायकी उतत्ति हुई और फिर 
झवथवोके विश्वर जानेसे सयोगका वितांश हुआ्ला और सपोगका विनादा होरेसे पदार्थों 
का विनाश हुआ । तो मतलब यह हुआ कि वह जो पदार्थ विनाद हुभ्ना वह भवयवके 
भेदसे नही हुमा किन्तु सयागके विनाशसे हुआ इसी तरह उत्त सूतके बननमे बात 
क्या हुई कि वहाँ जो पौनीके भ्रवयवोका विनादा हुआ, भेद हुमा वह इस तरह हुआ 
कि किप्तो बलवान पुरुषने या महिलाने हस्तादिक क्रियावोका श्रमिधात किया, उसे 
खीचा, ताना । उसये हुआ क्या ? उस पौनीके झवयवमे क्रिया बनी । उससे हुप्ता भ- 
वयवका विभांग भौर उससे हुआ पौतनीसे प्रवयवोके सयोगका विनाश और स्थगके 
विनाक्षसे पौनीका नाद्षा हुआ भौर वहाँ जो ततु उत्तन्न हुए वे पी "के भेदके कारण 
नही हुए , किस्तु ततुके जो झआारम्मिक प्रवयव हैं, जिससे ततुका प्रारम्भ हांता है उन 
झवयवोसे हन्तु उत्पन्न होते हैं । तो यो कपडा बननेसे पहिले रहने वाला ततु जो ततु है 
वह पानोके भेदपूर्वक नहीं होता । इसी तरहसे परमाशु भी अ्रवयवीके भेदपुर्वेक नही 
होता । इसी तरहसे परमाणु भी भ्रवयवीक्े भेदपुर्वक नहीं होता । उत्तरमे कहते हैं 
कि इस तरहके चिनाशकी प्रक्रिया बताना और उत्पादकी प्रक्रियर बताता यह तो केवल 
वचनजाल है, तुम कहते हो कि पोनीके ततु पोनोसते नही बने किन्तु ततु तो अपने भब- 


यवोसे बने हैं भोर वहाँ णो पौनीका नाक्ष हुआ है सो नाश होनेसे पौनीका नाश हुआ ' 


है न कि भेदकरनेसे | भौर सयोगका नाछ हुआ है अवयवके विमागसते और प्रवण्यका 
विभाग हुमा है प्रवयवोमे क्रिया होनेसे तो यह तो केवल एक वचनजाल है शोर इसका 
तो नियेष पहिले ही कर दिया था । सीधा जो प्रत्यक्ष सिदहै उसको टालकर और 
वचतजाल करके उसका निषेघ करना तो यह धकवाद है जडता है| 3 


परमाणुमे नित्यानित्यात्मकताकी प्रतीति--मैया ! यही मानना सही है 
कि परमाणु ही पहिले कार्यके श्रजनक स्वभावकों लिए हुए ये भौर सयोग दक्षामे पर- 
भाणु हो कार्यजनकत्व स्वभाव वाले हो गये । तो प्रजनक स्वभावका परित्याग करके 
जनक स्यभावमे घाया है परमाणु | यो परमाणु कथबित्‌ नित्य है| नहीं ठो, भगर 
धर्वेथा द्वी नित्य है परमाणु शोर उनमे एकत्वका स्वभाव पडा हुआ है तो कार्यकों 
उत्पन्न करनेका स्वभाव कह ही नहीं सकते उनमे, क्योकि नित्य कहते हो हैं उसे कि 
जिसमे जरा भी चदल न हो | तो जब नित्य एकत्व स्वभाव वाले परमाणुवोमे बदल 
जरा भी नही होती भौर उनमें जनकपना नही मानते तो उन परमाणुवोंके द्वारा रघा 
गया दृधणुक भादिक द्रव्य भनित्य है यह कहना श्रयुक्त है, क्पोकि जेसे ततु क्‍्रादिक 
झवयवोसे भिन्न पट झ्रांदिक भ्रवयव द्रव्य कोई भिन्न नजर नही भाते और नजर भारहा 
है कपडा क्योकि वह उपलब्धि लक्षण प्राप्त है। परन्तु ततु आदिक भ्रवयवोसे निराता 


हि 
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कही फपड़ा नजर तो नही भा रहा । तो इसो तरह परमाणुवोसे निराला कोई दघ- 
णुऊ झादिक श्रवयवी द्रव्य नही होता जितसे कि यह कहले कि १रमाणु तो नित्य ही 
होते हैं भर उनसे बने हुए थो अवययो विण्ड हैं वे अ्रनित्य होते हैं यह वात नहीं वन 
घकती | देखो ! फपडा विल्कुल दिल्व रहा है, परन्तु पर ततुवोसे न्‍न्यारा होकर दिख 
रहा हो यो नही + जैसे यह कपडा ततुम्य है ऐसे ही दधणुक आदिक द्रव्य हैं, वे १९- 
माणुमय हैं । जब दृधराक अनित्य है तो परमाणु भी भ्रनित्य है । 


समानदेशत्व होनेसे श्रवयवोसे भिन्न श्रवयवी नजर न आ्ानेके कथनकी 
असिद्धि - शकाकार कहता है कि प्रवयवोसे भिन्न ध्रवयवो जा नजर नही भारहा है 
वह समानदेशी होनेसे नजर नदी झा रहा । यहाँ जो भ्रविशेषवादोमे वह बात कही जा 
रही है कि जब भ्रवग्वोसे भिन्न भ्वयवी नजर नहीं श्राते तो जो बात प्रवयवीमे है 
वही वात प्रवयवमे है जैसे कि ततु भादिक झवयवोसे कपड़ा भिन्न नजर नही आरहा 
तो जो बात फरडामे है वद्ठी वात ततुवोमे है । शक्ाकार कहता है कि यह कहना यो 
ठीक नही कि भ्वयव भौर अभ्रवयवी एक हो देशमे रह रहे हैं, इस कारण प्रवयवोसे 
निराला प्रतयवी श्राप नहीं होता । अब उक्त उत्त रमे कहते हैं कि मान देशमे रहनेके 
कारण यदि भिन्त-मिन्न रूपसे पदार्थ त जाना जाय तो देखो ! एक ही छगहमे वायु 
पर गर्मी है। मगर, वायु भिन्न समभझमे भाती है और गर्मी भिन्न समभमे भाती है तो 
यह बात तो न रही कि एक ही देशमे रहनेके कारण भिन्न रूपसे पदार्थ नजर नही 
प्राते । प्रवयवोफे देशमे भ्रवयवी रह रहा है, इस कारण भ्रवयवी प्रवयवसे भिन्न नजर 
नही प्राता, यह फहना श्रयूक्त है। प्रयवा किसी फलमे रूप झौर रस तो बिल्कुल एक 
ही जगह रद रहे हैं भोर फिर भी हूप शौर रस न्यारे-स्पारे समभमे श्राते हैं। तो 
पह फहना ठोक नहीं है कि समानदेशपना होनेके कारणा भेदरूपरे झ्वयद भौर श्रव- 
ययो नजर नही भारहे । समानदेशमे भ है रूप रस तथा समानदेशमे भो है वायु ओर 
गर्मो, मगर उनका स्वरूप निराला बरावर समझे भाता है। तो यो हु! यदि भझव- 
यव प्रवययी कुछ न्यारे ही न्यारं होते तो प्मानदेदपे रहनेपर भी ये भिन्न-भिन्न 
समभमे प्रात पर न्यारे तो ३ हो नती । भिट्टीके जितने कर हैं, जिनसे घडा बना है, 
फृपा घड़ा घिट्टोके उन सब भ्वयवरूप कणोंते निराला है ? फिर घडा ही क्या रहा? 
तो दभग्पुक ग्रादक था भवयवी हव्य हाते है ये परसाणुते निराने हो हैं । परमाण 
उनका उपादार है भोर उनका कार्यद्रव्य उनसे प्रत्यन्त जुदा नही है प्रतिमाससेद भर 
दै। तय परमाण, वधचित्‌ निग्य है भौर कयवितु भनित्य है। दब्पहष्टिसे नित्य है 
परम८प्रिसे प्रतित्य है। उससे यह विभाग करना ऊफ़ि प्रृथ्यों प्रादिकमे परमाण तो 
निएय कहलाते है पौर उनका जो बाय द्रव्य है, पिण्ड है, प्रवयवों है वहु प्रनित्य 
कहेतावा, यद बहुना प्रपुक्त है । 


धपयत और ग्रवयवीफो संमिस माननेको भान्त ज्ञान सिद्ध करनेमे 
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कारणरूपसे बताये गये समान देशपना हेतुकीं शास्त्रीय देश व लौकिंकदेश 
दोनो विकल्पोमे भ्रस्तिद्धि--शकाकार कह रहा है कि प्रवयव भौर भवयवी भिन्न 
भिन्न हैं, किन्तु समान देशपना होनेके कारण ऐसा लगता है कि प्रवयवोसे भिन्न भ्रव- 
यवी नही है, हैं दोनो न्यारे-त्यारे । शकाका रको प्रवय्वोसे भिन्न भ्रवयवों क्यों मानता 
पडा ? यो मानता पडा कि भ्रवथव व अ्रवयवीको अभिन्न कर देनेसे अ्रवययीकें तह 
होनेपर प्रववयको भी नष्ट हुआ मानना पडेगा । यदि श्रवयव भवयवी भिन्‍न व माने 
जायें भर ऐसा माननेपर प्रवधव हुए परमाणु, वे भी, भनित्य बन वैठेंगे । तो शक्का- 
कारका सिद्धान्त है कि कारण द्रव्य तो है तित्य भौर कार्य द्रव्प है अनित्य इस कारण 
झ्रवयव प्रवयवीकों मिन्‍्ने-भिन्‍त्र मानना पडेगा | भौर विश्ेषवादमे तो कुछ ज्यादह 
सोचना हो नही है । हर जगह भेदकी बात तो वोल ही देना चाहिए । क्योकि विशेष 
वांद (भेदवाद) ने तो विशेष (भेद) का व्रत ले रखता है। तो प्रवयव भौर प्रवयवी 
को दाकाकारने वताया कि समान देश होनेके कारण ये भिन्‍्त-भिन्‍न ज्ञात्त नही होते 
तो उनम “ पूछा जा रहा है कि यह वातझो कि अवयव भौर भ्रवयवीमें समाज देशपता 
क्या शास्त्रीय देशकी अ्रपेक्षासे है या लोकिक देशकी ,भ्रपेक्षाये है.? इसका माव यह है 
कि पझ्वयव प्लौर भ्रवयवी समान देदामे रह रहे, है तो समान देशका अर्य क्या भ्वयव 
झवयवोके खुदके प्रदेश ? उन प्रदेशोकी बात कहो जा रही है कि वे प्रदेश दोनोके एक 
समान हैं भ्रथवा लोक, देश, झआकादय, स्थान किसी थी «को घेरे, इसकी भ्रपेक्षा समान 
देश कहते हो । उक्त दो विकल्पोमे से यदि कहोग्रे-कि शास्त्रीय देशको भ्रपेक्षा हम भव॑- 
यव अवयवीमे समान देश कह रहे भ्र्थात्‌ प्रवयवके खुदके प्रदेश प्र्गात्‌ प्रवयवीके छुद 
के प्रदेश उनमे समान देशपना है तो यह हेतु प्रमिद्ध है, कगेकि पट प्रवयवीके प्रारर 
भक ततु भादिक देश हैं वे जुदे हैं भौर ततु भ्रादिकके देश पौनी सम्बन्धी भरद माने 
गए हैं वे जुदे हैं तो शास्त्रीय देशते एमान केसे हुए ?, वेशेशिक सिद्धान्तमे भ्वयवके 
देश और भ्रवयवीके प्रदेश ये न्यारे-ज्यारे माने गए हैं | तब समान वेशपतना तो त रहा 
दि कहो कि हम लौकिक देशकी प्रपेक्षासे भ्रवयवी भौर भ्वयविपोका प्मान देशपना 
भानते हैं तो इसमे अ्रनेकान्तिक दोष आता > है, क्योकि लोकमें दिखता है कि एक घडे 
में बहुतसे वेर भरे हैं तो सब वेरोका स्थान तो एक घडा ही है सभो बेर एक, घडेमे 
रह 'रहे हैं मगर इन वेरोक़ी उपलब्धि भेदके साथ हो रही है। वेशेषिकने तो यह कहा 
था' कि सम्रान देशमे रहनेके, कारण अ्रवयच हवयवो, प्रभिन्न माने हुए हैं लेकिन बहँ 
तो देखो कि एक ही घडेमें रहने वाले उन वेरोकी उपलब्धि एक नही हो रही है, भिन्न 
भिन्न हो-रही है तब लौकिक देशकी श्रपेक्षात्रे मी समान देशयना भ्रवग्रव प्रवयवीमे 
नही बनता । ५ ॥. ० $ 
कतिपय अवयवो या समस्त अ्रवयवोके प्रतिभा समान हनेपर अव- 


यवीके प्रतिभासकी दोनो विकल्पोमे असिद्धि - भ्रव भौर बतलावो क्या हुच 
थोडेसे भ्रवयवोके प्रतिभास होनपर अवयवीका प्रतिभास होता है या समस्त प्रवयवो 
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का प्रतिभास होनेपर भ्रवयवीका प्रतिभास »ता है ? इसके पूछनेका तात्पयं यह है कि 
कोई एक भवयलौको जाना, जैसे घडेकों ही जानो तो घडेमे जितने प्रवयव है, जितने 
उस” श्रश हैं जितने मिट्टीके कण हैं उनमेसे कुछ भ्रवयवोके ज्ञान करनेपर ही घड़ेका 
ज्ञान हो जाता है या उसके सारे कशोका ज्ञान करें तब घडेका ज्ञान होता है ? उनमें 
से प्रथम विकल्प तो श्रयुक्त है| भर्थात्‌ कुछ भ्रवववोके प्रतिभास होनेपर ही भ्रवययी 
का प्रतिभास हो जाता है, यह कहना भ्रयुक्त है क्योंकि जंसे जलमे डूबा हुप्ला महान 
काम वाला हाथी, जिसकी ऊपर केवल जरा सी सूढ निकल है | तो थोडेसे अश्रवयवों 
का प्रतिभास होनेपर भी समस्त प्रवयवोमे रहने नाले उप्त श्रवयवी हाथीका प्रतिभास 
>  'कहाँ हो रहा है ? मनसे विचार लें, युक्तिसे समकले वह बात दूपरी है मगर थांडेसे 
भ्रवयव प्रत्यक्षसे ज्ञात होनेपर पुरा भ्रवयवी प्रत्यक्ष हो जायें, यह कंसे सम्भव है ? 
यदि कट्दों कि समस्त झवयवोके प्रतिभास होनेपर अ्रययवीका प्रतिमास होता है तो 
बह वात भ्रयुक्त है। किसी भी भ्रवयवीको हम प्रत्यक्षसे जानते हैं तो वहाँ धमस्त अव- 
मवोका प्रतिभास कभो भी नहीं होता है। सारे झ्रवयवोका प्रतिभास किसीका नहीं 
हुआ है । एक इस भीटको देश्ष रहे हैं तो भीटठके बीचके अ्रवयव भीटठके वे परभागके 
प्रवयव, उनका प्रतिभास तो हो ही नही सकता तब भ्रवयवीका भी प्रतिभास न होना 
चाहिए वयोकि इस झशौरके भागमे (हने वाले भ्रवयवोको ग्रहण करने वाले प्रत्यक्षके 
द्वारा उस भागमें या मणष्य भागमे रहने वाले भ्रवयवोका ग्रहण नही हो सकता और 
इसी कारण इस भागमे समझे गए अ्रवययोकी व्याधप्ति पूरे भ्रवं्वोकों ग्रहण करनेमे 
समर्थ नही हो सकती, कारण कि व्याप्यक्के श्रग्रहणमे व्यापकक्ा भी ग्रहण नही हो 
५ सकता ! अनुमान प्रयोगसे भी समझले कि जो वस्तु जिस रूपसे श्रतिभांस होती है वह 
वस्तु उस हो प्रकारसे उसके व्यवहा रका विषय हुआ करती है । जैसे-नील पदार्थ नील 
ख्यसे प्रतिभासमान होता है तो वह नीलरूपसे ही नील ज्ञानका, व्यवहारका विषय 
होगा । तब इस औौ रके भागमे रहने वाले अभ्रवयवोके सम्बन्धी रूपसे जब हमने इस 
श्रवयवका प्रतिभास किया तो बस इसही रूपसे इयवहार होना पडेगा, समस्त झवयोके 
सम्वन्धसे हुए भ्रवयवीका व्यवपार नहीं हो सकता |, 


विरूद्ध धर्माष्यास होनेपर भी अभेद माननेपर समस्त पदार्थोर्में अभेद 
का अनुपद्ध - भीदके दूसरे भागमे रहने वाले भ्रवण्वोसे व्यवहित अवयवोका प्रतिभास 
हो नही रहा और प्रव्यव्रहित अप्रतिभायमे भरा जाय यह नहीं हो सकता । श्रर्थात्‌ भीठ 
के उस भागकी चीज प्रत्यक्ष मे नही भा रहो भौर हम उस सारी भींटकों पुरा व्यव- 
हित निरन्तर जैसी खडी तैमी प्रत्यक्षत्ते जानलें यह नही हो सकता, क्योकि जब दूसरे 
भागके भ्रवयवोऊा प्रतिभास ही नहीं हो रहा तो उन अवयवोमे रहने वाले अ्वयवीका 
प्रतिमास कंसे हो सकता है ? देखिये ! जिसफे प्रतिमासमात्र होनेपए जो स्वरूप नहीं 
होता वह उससे भिन्न माना गया है। जैसे--घटके प्रतिमासमान होनेपर पठका र्व- 
रूप प्रतिभासमान नही दोता, तव मानना ही पडेगा कि जो प्रतिभासमान घट हो रहा 
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है उसके जरिये पटका व्यवहार न किया जा सकेगा । इसो तरह भींटके इस भागतें 
रहते वाले झवयवोमे जो प्रवययों कहल। रहा है उस स्वरूपका प्रतिभात होनेपर मी 
“दुसरे भागमे रहने वाले भ्रवयवों से सम्बन्धित प्रवयवीरा स्वरूप प्रतिमभागमे नही म्रा 
रहा | फिर जब दो भाग हो गए ठो निरश एक भ्वयवीको सिद्धि कैसे हो सकती है? 
यह भीट एक नही है किन्तु इस झोरकी भीट यह है. उस श्रोरकी मीट वह है। एक 
भवयवी नहीं कहां जा सकता | देशो ! इस झ्रोरके मोगमें धौर दूछतरी भोरके मायमे 
जो ध्वयव रह रहे हैँ उनत सम्बन्ध रपने वालो बातें दो हैं ना | तो विरुद्ध घर्मं प्रा 
गए प्रव यहाँ । श्र्पातु एक तो है व्यवहित पर्म वाला भौर एक है भ्रव्ययदित [समक्ष] 
धर्म वाला, तो दो घर वाले वे भाग हैं दो, फिर भी उनप्रें श्रभेद मान लोगे तो सब 
जगद भेद खतम करदों । घठ पटमे भी कहदो --एक हो चीज है । जब इस भागके 
भ्रवयवोसे सम्बन्धित भ्रवयरीमे पौर भीटके दुपरे मायय सम्बन्धित भवयवोीमें एकता 
मानकर एक प्रवयवी कह देते हो तो भिन्न-भिन्न जैछ अनेक पदार्थ रखे हैं, उनका भी 
एक मान बेठो, क्योकि विरुद्ध धर्मका परिचय हांता यही भेदका कारण हुप्रा करता है 
झब विरुद्ध धर्मके होनेपर मो तुम मान रहे हो एक और उसे भी निरश । देखो ! यह 
चीज इससे भिन्न है, ऐवा ममभनेका उराय वंपा है ? विरुद्ध पर्मका परिचय होजाना, 
यह गधा ऊेठसे विरुद्ध है यह कंसे जाना ? ऊंटके घर्म जिस तरहके हैं उप्तते विरुद्ध 
हैं गधेके, ठो वियद्ध धर्मंका परिचय हां जाना यही भेंदका कारण हुआ करता है। 
इसके सिवाय भौर कुछ भी बात भेदफा कारण नही होती । यंदि कहां कि प्रत्िभासत 
भेदका कारण वन जाता है तो यह भी बात गलत है | केवल इतता कहनेसे बात ने 
बनेगी, क्योंकि भेद करते वाला है विरद्ध छमंका परिचय । वह यदि नही है तो परति- 
भाप्त भेद करने वाला नहीं वन सकता । इत्त कारण विरुद्ध ध्मका हग्ना ही भेदका 


कारण बनता है । । 

सस्मरण प्रत्यक्षत्ते भो समस्त अ्वययोमे व्यापी भ्रवयवीकी अप्रसिद्धि 
यहाँ यह भी नही कह सकते कि दूसरे मागमे रहत याले भ्रवधवों भौर स्‍भववदोषा जो 
ग्रहएा करे ऐसे प्रत्यक्षत्रे भ्रवयवीका इस भागमे रहते वाले क्‍्रवयवोमे सम्बन्धीना 
ग्रहणामें भरा जायगा । याने उत भीटके उस भागकों छोडकर दस भोर भाता भौर 
फिर इस ह्रोर झाकर स भागको देव लिया भौर उनका सम्बन्ध बवा लिया लो ९$ 
भींटका प्रह"क्ष हो गया | कहते हैं कि यह भी बात नहीं कद्दी जा सकती। इसमें मो 
दोष है। जब जिसका प्रत्यक्ष कर रहे तब उमका हो ज्ञान है | व्याप्यके ग्रहण न होने 
पर ज्यापकका भी ग्रहण नहीं बन सकता । यह भी नही कह सकते कि स्मरणके द्वारा 
इस भाग-भौर परभांगमे रहने वाले ग्रवयवोप्ते सम्बन्धित प्रवयवीके स्वरूपका ग्रहण 
हो जायगा । जैध--भीटको रोज-र)ज तो देवते रहते हैं, दानों तरफ़पे जब समझ 
लिया है तो ,स्मरण तो रहेगा उम्र स्मरणके द्वारो उत् पुरे श्रवयवीके स्वर्पका ग्रहण 
हो जायगा यह बात नही कह सकते, क्योकि स्परणकी भ्रद्धत्त प्रत्यक्षके भनुवार ही 
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होती है । भौर, प्रत्यक्ष परमागका ग्रहण करने वाला होता नहीं ॥ यदि भोठकी दूसरी 
और जाकर देखेंगे तो वही दीखेगा, इस श्रोर श्राकर देखेंगे तो यही दीबेगा भोौद 
प्रत्यक्ष जो देखा गया उप्त हमे स्मरणकी प्रद्धत्ति होतो हैं । इस कारण भ्रवयव झौर 
प्रनययीकों भिन्न-भिन्न मान लेनेपर अवमयबीका प्रतिमात करता कठित हो जायग्रा । 
तो इस प्रवयवोका ज्ञान करने वाला ज्ञात तो बन नहीं पा रहा। याने ज्ञान द्वारा 
भवयवीका शान न हो सका । 


झात्मा द्वारा भी सकलावयबव्यापी अवयवीकी विशेषवादमें असिद्धि 
यदि कहो कि उसे चात्मा जान लेगा, प्रत्यक्षते न जान सके, स्मरणसे न जान सके तो 
झात्माके द्वारा इस भाग भ्रौर परमांगके प्रवयवोर्में रहने वाले शभ्रवववीको समझ लिया 
पायगा । कहते हैं कि भ्रवयवीके इस घर को कि यहू भवयवी दोनो भागोके श्रवयवोमे 
रह रद्दा, यह ग्रहण झात्मा नही कर सकता | क्योकि आत्मा तो जब है । वेशेपिक 
पिद्धान्तमे स्‍प्तात्माको जड माना गया है । ज्ञान गुशका समवाय सम्बन्ध होनेसे आत्मा 
ज्ञानी बनता है| तो स्वय अपने आपके सत्त्वह्ते भ्रात्मा ज्ञानरहित रहा | तो जो ज्ञान- 
रहित है सो जड है । भले हो भात्माका चैतन्य स्वलप माना गया है लेकिन वह चँत- 
न्य जानसे रदित है । वह चैतन्य फथनमान्र है। भयवा ज्ञानफा समवाय आात्सासे हो 
क्यों हो, भाफाणादिसे क्यो ने हो उसका उत्तर बनानेके (लिये चैतन्य कहना पडा । उस 
चेतनमे तानका जब समवाय सम्बन्ध होता है तव वह ज्ञान करता है। तो ज्ञान बिना 
धात्मा जड है, सो जड होनेके कारण झात्मा यह नहीं जाब सकता क्रि यह श्रववची 
दोनों भागोके अ्वयवोमे रहने वाला है । यदि जड होनेवर भी प्रात्मा कुछ जानने 
लगे तो जब नींद आ रही हो, नशा चढ रह हो, मुर्लखा भा गई हो ऐसी भ्रवस्यामे भो 
प्रवयधियोका ग्रहण करनेका प्रस॒ज्भ श्रा जायगा । यदि कहो कि प्रत्यक्ष झ्ादिक ज्ञानो 
को तद्दायता लेकर भांत्मा भ्रवयवोके स्त्ररूपकों ग्रहण फर लेगा तो यह बात नहीं 
बन सफ्ती, वयोकि प्रत्यक्ष झाादिक ज्ञानोंमे यह सामथ्य नहीं है कि किमी अ्वयवीकों 
इस ढद्ूसे जान सके कि वह अ्रवयवी झपने समस्त भवथवोसे व्यापकर रह रहा है, 
ययोफि प्रत्यक्षत्ते तो सामनेके ध्रययव दीखेंगे भौर प्रवयवी द्े समस्त भ्रवमवोमे रहने 


पाला तो भ्रवयव प्रोर प्रवयषीकों सवधा भिन्‍न माननेपर भ्रवयवीके ज्ञानका अमाव हो 
जायगा। 


फिती भी प्रकार प्रत्यक्षसे (सांव्यवद्ारिक प्रत्यक्षसे ) सकलावयव 
व्यापी प्रवयवी का सप्रतिभास - शराकार कहुता है कि भीटझा एज भाग दीजने 
पे बाद उत्तरफालमे परभाग दोसनेफे प्रवनन्‍्तर उतनन्‍्न हुए स्मरणकी सहावत्ता पाकर 
जो हन्द्िययानत् ज्ञान हुआ,--यह पढ़ी है” इस तरह जो प्रत्यनिन्ञान हुप्रा प्रह 
अधपक्षिजा शनहप प्रत्यक्ष प्रदययोको जो पूर्व पर प्रवयदोनें व्याधु है, इसे प्रदृशा कर 
सेगा। प्र्पातु एक धार देख लिया, वादमे दूधरो ओर भी देता, प्रव स्मरण रद्द, 


र४६ ] परीक्षामुसतूतप्रवचन 


उस वरफ भी यह भींट है, इस तरफ यह भीट है, फिर यह वही एड भीट है, , इम् 
तरहका ज्ञान होता है और,वह पूरे एक अवयदोका शातर बन जाता है । उत्तर दते हैं 
कि यह बात असिद्ध है। प्रत्यभिज्ञान प्रत्यक्ष गड़ी कहलाता, वह तो परोक्षजात है । 
ज़ो इन्द्रियाश्रित है भौर, विशद बोध, #रनेका स्वमाव रखता है प्रत्यक्ष उत्ते कहते हैं | 
जसे कि धिद्धान्तमे वृाग्यवद रिक प्रत्यक्ष कहा जाता है, ,सर यह तो पृद भाग और 
अपर भागके देखने भ्ोर स्मरणाके प्रसद्भमे ज्ञात बनाया है उमप्रमे प्रत्यक्षता लक्षण तो 
घटित नहीं होता, वह तो ख्य,लपे जाना गया, प्रत्यक्षत्ते कोई प्रवयवी पुर* जान लिया 
जाय यह बात ठो नही: बनी । भ्ौर यदि उत् सारे ज्ञानका जो देखा दोनो पोर स्मरण 
भी किया उसके प्नन्तर एक प्रध्याविज्ञा ज्ञान बनाया | यदि उसे प्रत्यक्ष मान लेते हो 
तो उन सब श्ञानोसे फिर इन समस्त अ्वयवोसे ठयापकर रहने वाले श्रवमवोके स्वरूप 
को ग्रहण करनेकी वात भ्रध्म्मव हो जायगी, "क्योकि ईद द्रियाँ समस्त अ्रवयवोके प्रहण 
करनेमे समर्थ नही हैं। जो सामने हो प्रमिधुठ हो उसको ही तो जान सकता है 
प्रत्यक्ष । यह भी नहीं कह सकते कि स्मरणकी सहायता लेने वाले इत्द्रियका उसमे 
व्यापार बन जायगा क्योक्ति जिस इन्द्रियका जो विषय नहीं है उसमे व्यापार उसका 
झनेक स्मरण व अन्य इन्द्रियोकी सहायता जैनेपर मी नहीं हो सकता, क्योकि जो 
जिसका पधिपय नही है वह उसमें स्मरण उादिको सहायता लेनेपर भी प्रद्धत्ति नही कर 
सहता । जैसे -नेत्रका विषय गधका ग्रहण करना नही है । तो इत्रादिक पदांधोंका 
कितना ही स्मरण करें, उस स्मरणकी तहायता लेकर भी नेन्न गधकों प्रहण नहीँ 
कर सकता है इसी प्रकार जो व्यवहित भ्रवयव हैं मध्यके या उत्त मागके, वे इन्द्रियके 
विषय नही हैं |तो जब परमागका या सध्य भागका भ्रवयव इन्द्रियका विषय नहीं है 
तो प्रत्यक्षते जाना नही जा सकता भौर फिर अंवयवोका शात्र भ्ष्यक्षसे कहां वहीं 
जा सकता है । 7 
निरंश अनेक भ्रवयवोमे निरश एक भ्रंवयवीकी वृत्तिकी भ्रयुक्तता- 
यहा एक अन्य बात यह भी है कि एकस्वभा्वी भ्रवयव अभवयवोमें व्यापकर रहे यह 
बात घटित नही होतो है । शकाकारके यहाँ भ्वयंव भी निरक्ष हैं भौर भ्रवयदी भी 
निरश हैं। भ्रवयवोसे भ्रवयवी भिन्‍न है तो जब भ्रययवी भी एकस्वभाव है, निरक्ष है, 
'बुढ अनेक अययवोगें अवयवीका रहने घटित नही होता । उनका प्रयोग है कि जो 
निरष् एकस्वभावी द्रव्य है वह एक साथ पनेक द्रव्योके आश्रित नहीं रह सकता। 
जैसे कि परमाणु | परमाणु निरश भोर एकस्वमात्र ब्रव्प है_- तो, “वह भनेक द्रव्योड़े 
झाश्ित नहों रह सकता । इसी प्रकार अवयवोी, #व्य भो शकाकारने विरश एकस्वमाव 
रूप माना है, तो वह भवययथी द्वव्य भी अनेक द्रव्योके प्राश्चित नहीं रह तकतवा | हो 
जुब भ्रनेक ध्रवयवोमे व्यापकर अ्रत्रयवोका रहना घटित नही होता, तो प्रत्यक्ष अब” 
यवीका ज्ञान कैसे बत सकता है ? अथवा दूसरा भयोग यह है कि जो पनेक (्रब्य हैं 
के एक साथ निरश एक द्रब्यसे धन्वित नहीं द्ो,सकृते । जैसे-घट पट भादिक पदार्थ 
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और भ्रनेक द्रव्य हैँ म्रवयव, तो जो भ्रवतर्व हैं अनेक द्रव्य वे एकसाथ निरश एक झव- 
यवीसे प्रन्वित कीप्े बन सकेंगे ? इससे भ्रववव निरश है, अवयवी निरश है औण 
अवयवोसे प्रवयवी भिन्‍न है या अभिन्‍न कल्पित है, यह बात घटित नहीं होती । 


सात्मकरूपसे भ्रवयववोमे श्रवयवींकी वृत्तिकी मीमासा--भ्रथवा मान 
भी लें कि अवयवीकी दृत्ति अनेक भ्रवयवोमे हो जाती है अर्थात्‌ अवयव अनेक प्रययवों 
में हो जांती है भ्र्थात्‌ श्रवयव अनेक, अवयवोको व्यापकर रह सकते है, तो यह 
बतलावो कि यह द्वत्ति भ्र्यात्र श्रवयवीका भ्रवयवोमे रहना सर्वात्मिकहपसे हैं या एक 
देशलूपसे है ”? यदि कहो कि अनेक अवयवोमे अवयवीका रहना सर्चात्मकख्यसे होरहा 
है तो उसका प्र यह हुम्ना कि प्रत्येक अखणुवोमे एक एक प्रवयवीकां रहना कहलोय॑|, 
फिर तो जितने प्रवयव हैं उतने ही भ्रवयवी बन जायेंगे और ऐ मान लेनेपर कि 
जितने भ्रवयवी होते हैं मअवयवी भी उतने होते हैं, तब तो जेंसे अनेक धडोमें रखे हुए 
बेर झादिककी तरह अ्वयवी भी भ्रनेक दिखना चाहिए, पर इस तरह श्रनेक श्रवयवी 


कहाँ प्रत्यक्षमे भ्राते ? इससे अ्वयंवीका भ्रनेक अ्रवयवोमे रहना सबत्मिकलपसे तो 
बनता नही । 


एकावयवरक्रोडीकृत स्वभावसे एकदेशसे अ्रनेकावववोमे अ्रवयवीके 
रहनेकी श्रसिद्धि--णदि कहो कि भ्रवयवीके भ्रनेक भ्रवम॒वोमे रहता एकदेशसे होता 
है, तो यहा भी यह बात बतलावो कि अवयवीका जो भ्रनेक अवयवोमे रहना है सो 
कया एक झवयवके द्वारा कोडीकृत स्वभावसे रहना है या स्वभावान्तरसे रहना है ? 
इन |चकल्पो हा खुलासा यह है कि एक भ्वयवीका जो भनेक अ्रवयवोमे रहना है तो 
क्यो इस तरहसे रहना है कि एक प्रवयवते भ्रवयवीको अ्रपनेमे घेर रखा अ्रपने उदर- 
स्थ कर लिया, प्रपनेमे समा लिया, क्या इस स्वभावसे श्रवयवीका भ्रवयवोमे रहना 
होता है या कोई भ्रन्य स्वभाव से ? यदि कहो कि एक अवयव के द्वारा अयनेम ग्रभस्थ 
कर लिए गए स्वभाव पे ' रहना होता है ग्रवववीको, तव तो उस ही श्रवयवक द्वारा 
जब भ्रवयवीको क्रोडीकृत कर लिया, अपतेमें घेर लिया, समा दिया, तब अ्रवयवीका 
ऐसा भ्रवयवोमे रहना नही बत सकता । जो एकफे द्वारा कोडीकृत वस्तुस्वरूप है थाने 
जो बात एकमे घिर चुकी है वह अत्य जगह नही रहंती । जैसे एक पात्रमे घिरा हुआ 
ध्राम भादिक्त फल दूसरे वर्ततके मधष्यमे नहीं श्रा रहा, जैसे एक श्राम एक डिव्येमे 
रखा है तो वहो भाग दूपरे डिब्वेके मध्यमे ता नही पहुचा ? इसी प्रकार एक भ्रवयव- 
झवववीका गर्भस्थ करले, तव वह भ्रवयवी श्रत्य अवयवोमे तो न पहुँचेगा ? श्रन्व 
झवयवोके शध्यमे तो न ठहर केगा ? झौर, यदि एक भ्रवयवफे हारा झवयवी स्वरूप 
ऋडोक़त होने।? भो झत्य जगह रहे तव फिर इस वियक्षित झवयवमे उस प्रवयवीकों 
टंत्ति नही रह सकृतो, क्योकि किसी एक झवयवमे जब भ्रवयव रह चुका तो उसमे 
अन्य स्वभाव भ्रव नही पाया जा रहा | एक भ्वयवसे' तम्बम्धित स्वभाव वाले जवयव 
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का यदि भ्रन्य देशके भन्य भवयवसे सम्बन्ध मान लिया जाय तो सब प्रवमवोमे एक 
देशताकी प्रापत्ति भा, जायगी, भर्यात्‌ सारे श्रवयव एक भ्रद्मात्र झरुमान रह जायेंगे, 
भौर जब एकदेशमात्र ही रह जायेगे सारे भ्रवगव, तो वह एकात्मक रह गया, एक भ्रणु 
मात्र रह गया, क्योकि शभ्रव भ्रवयवोका रूप भिन्‍्न-मिन्‍त तो न रहा, वे सव एकदेशमें 
झा।गए'। भौर, एकात्मक हों,गए । यदि उन अवयवोक! विभक्त रूप माना, जाय, जुदे 
जुदे रूपमे हैँ वे सारे भ्रवयव तो फिर एकदेशता,न रहेगी । या तो एकदेशपना मान 
लीजिए या भलग पलग रहना मान लोजिए ! यह नही हो सकता एक देशमे ही 
सारे'क्रोडीकृत हो जायें और फ़िर उनका स्वकृप विभक्त जुबा- जुदा रह जाय । इससे 
यह वात तो सिद्ध नहीं हुई कि भ्रवयवीक्े अ्रनेक प्रवयवोमें उत्ति एक भ्रवयवके द्वारा 


ऋडीकृत स्वभावसे हुई है । ॥ं 


, . स्वभावान्तरसे एंकदेदत-झवयवोमे भ्रवंयवीकी वृतिकी झसिद्धि प्रव 
यदि कह्ोगे कि स्वग्ाव न्तर से भ्रव्धवीकी भ्रवण्वो मे प्त्ति होती है तव फिर भवयवी 
निरश न रहा । साध हो गया, क्योकि भन्य भ्रन्य स्वभावसे भ्रन्य प्रत्य भ्रवयवोमे अव- 
यवोंकि इृति होना मान लिपा है फिर यो कथचित्‌ भनेक हो जायेंगे क्योकि अब प्रव- 
यवीके स्वभावभेद बन गये ना । एक स्वभावसे एक स्वभावमे रह रहा प्रवंयवी दुसरे 
स्वभावसे दूसरे अवयवर्मे रह'रहा भ्र्वंयवी तो जितने स्वभाव हैं उतने ही अवयवीके 
भेद हो गये । स्वभावभेद से ही तो पदार्थों कि सलया जाना जाती है। जहाँ जहाँ स्व- 
भावभेद मिलता है वहाँ वहाँ मिन्नता परखी है। और फिर वे हामात्र भर्थात्‌ भ्रवयवों 
का झवयवो रहना जिन जिन स्वमावोसे हुआ करता है वे स्वभाव, यदि, भ्रवयवीकीं 
बतिसे भिन्न हैं तो उनमे भी यह स्वभावान्तरसे रहेगा तब यो चलाते चलाते भनवस्त्या 
दोष होगा । यदि वे स्वभाव पवयवोसे भ्रभिन्न हैं तो भ्रवयवनि क्‍या अपराध किया? 
जो ऐसा नही भान नेते कि अवयवी भ्वयवोरसे कथचित्‌ प्रभिन्न झोर ऐसा पध्ग्ार भान 
लोगे तो यह बात माननी ही पडेगी कि भ्रवयवों अ्रतेक होते हैं भौद प्रनित्य होते हैं 
क्योकि वे भ्रवयवोसे भभिन्न होते हैं ग्रवववस्वरूपकी तरह । चाहे शिर प्रीटो प्रयवा 
रुदन करो यह तो मानना ही पडेगा झपने हठ किये गये मन्तव्यके क्लिलाफ़ कि भ्रवयवी 
साक्षा याने अनेक हैं भौर वे सब अझनित्य हैं। प्रयोग भी बन जायगा कि भ्वयवी साध 
तथा अनेक होते हैं, क्योकि भ्रतयवोसे भमिन्न स्वभाव होनेके कारण । जब झवपवश्व- 
यवोते भ्रभिन्न हो गए भौर भवयव हैं भनेक तो इसका झ्र्थ हुआ कि अवयवी भी अनेक 
हो गए भौर प्रवयवोका समूह है भ्रवयवी तो भ्रवयवी साथ हो गये । 


प्रत्येक बस्तुकी द्रव्यपर्यायात्मकताका यथार्थे विधान--इस प्रसगमे बात 
तो सीधी इतनी है कि झनेक परमाणु तो हुए तो भनेक भ्रवयव भौर उतका जो विशि- 
द्ट सयोग सम्बन्ध हुआ भौर एक सकध पिण्ड बन यया वह हुआ एक अभ्वयवी | वो 
बह भ्रवयवी अगयवात्मक है, भ्रवयवो से भिन्न नही है । प्रवयवीका उपादान वे भव- 
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यव ही तो है | तो वह भ्रवयव त्वय नित्यानित्यपरत्मक है और इसी कारण अवयवी 
भी प्रनित्य वत गया पर उनमे २३१ वाले द्रव्यकी हृप्टिसे नित्य कहा जायगा झौर 
*त्यपना ग्राता है सामान्य भव द्वान्‍ााा शौर भ्रनित्यपना झाता है विधेष श्रद्य द्वारा तव 
पदाथ सामान्यविशेषात्मक ही तो हुप्रा वहाँ यह विभाग करता कि जो अवंयव हैं 
वह कारणरूप है इस कारणा,नित्यः ही कहलाता है और जो भ्रवयवी है वह कायं द्रव्य 
है, इस कारणा भ्रतित्य ही कहलाता है। यो रवतन्न स्वतत्न नित्य-अनित्य मानना युक्ष 
नही है। किन्तु प्रत्येक पदार्थ प्रत्येक।अ्रणु द्रव्य दृश्ठिसे नित्य है भौर पर्याय दृष्ल्सि अनि- 
त्य है । नित्य नित्यात्मक माननेपर ही लोकसुश्विकी व्यवस्था बन सकती है । किसी भी 
पदार्थकों सर्वेया नित्य साननेपर भ्यवा सर्वथा अतित्य माननेपर लोकसृध्रिको व्यवस्था 
नही बन सकती |. कारणभूत परमाणु यदि सर्वेया नित्य ही हैं तो उनमे कार्यभ्रुत द्रव्य 
बन ही नही सकता श्रगर बने ते कूरणमभूत परमाणुवोम श्रोक स्वभावता भा ही गयी 
झौर इस कारण फारणभूत परमाणु भी कथचित्‌ झनित्य वन ज'ते है यो पदार्थ नित्या- 
नित्यात्मक है सामान्‍्यविशेषात्मक है भोर वहो प्रभाखका विषयभूत होता है। उसके 
बिरु/ स्वतन्न किसीको नित्य मानना और किसोकों सर्वथा झनित्य मानना, यह वस्तु 
र२वहूपसे वाहरकी बात है । 


अवयवीको भअ्रविभागी माननेपर रग झ्रावरण झादिका उसमे सर्वत्र 
प्रसज़ू-- जो लोग भ्रवयवको तिरश झौर झ्रवयवीको भी निरश मानते है उनसे कहा 
जा रहा हैं कि यदि अवयवीका विभाग नही है तब प्रवमवीय एक देशमे कोई भ्राव- 
रख पड जाय भ्रथवा कोई रग लग जाय तो सभस्त भ्रवयवीमे आवरण भौर श्ज़ू 
लग जानता चोहिए वोण्कि उस प्रवयवोमे तो भ्रद्य हो नही | सो जो निरण एक वस्तु 
हो, उप्तमे जो भी परिणमन हो वह उसमे सर्वत्र हुआ करता है। भ्रविभागी झ्रचयवी 
माननैपर यही तो अर्थ हुभा कि रग झौर गैर रगसे युक्त भावृत और प्रनाइतका भ्रवयवी 
में एकत्व माना गया है और इसी कारण उस अवयवीके एक हिस्सेमे रण लग जाय तो 
सर्वत्र रग झौर भावरण होता चाहिए, कि तु ऐसी प्रतीति फिप्को है ? प्रत्यक्ष 
विरुद्ध भी बात है। एक घडा है एक जगह छत्ता रख दिया तो सर्वत्र श्रावरशा कहाँ 
होता ? या एक जगह कोई रग गिर गया तो सर्वत्र फहाँ रेंगा ? जो परसम्परपे विरुद्ध 
धमंसे युक्त है उसका फिर एक बताना यृक्त नही है। देखो ना ! भ्रव बधोमे अ्राठ्रत 
भौर भनाइत दो घर्म हो गए ना | उनमे एक जगह थोडा लाल रंग पोत दिया तो 
रगा भौर गैर रगा ऐसा परस्पर चिम्द्व धर्म हो ग्या ना | झौर फिर भी उसे एक 
कहे, निरश कहे, यह कंसे युक्त हो सकता 9 ? जो विरुद्ध घमसे युक्त हो वह एक नहीं 
हो सकया । जेसे घट पट झादिक पदाय॑ | झौर, यहा भ्रवयवोका स्वरूप देखो ! कुछ 
वो उपलब्ध हो रहा, कुछ भ्रनुपलष्य हो रहा, एक ही भीट है, एफ भाग सपलप््य है, 
हसरा भाग अभनुपलस्य है। किसी एक वस्तुपर भावेपर भावरण पडा है, तो भाषा 
भाग भाहत है, दूसरा भाग भ्ननाहत है, तो ऐसे विरुद्ध घर्मपते युक्त अवयवीका स्वरूप 
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है फिर भी उसे एक मानों ती तारे विश्वकों फिर एक व्रब्य प्रानलो, चाहे वें कितनी 
ही दुर-दुर हो, कितना ही मिल्न-भिन्‍न हो, विदद्ध बर्मे होनेपर मो जब अमेद सानने 
को वात्त करने लगे तो सारे विश्व की एक द्रव्यरूपत्ता हो जायगी । 


सयोगको अ्रव्याप्यवृत्तित्त लक्षण माननेपर भी अ्रनिष्ठापत्तिका 
अ्परिहार--क्षकाकार कहता है कि देखो ! वस्त्रका एक छोर यदि रये दिया तों 
चलादिकमे जो राग लगा है उसके मायने फ्या है कि कु कुम आदिक प्रग्षफे साथ वल्ल 
को सयोग किया, यही तो प्रये हुम।। फपडेका रंग, इसके मायने यह है कि रगके घाथ 
कपडेका सयोग किया | भौर सबोगऊा लक्षण है प्रव्याप इत्तिपना अर्थात्‌ चित पदायों 
में समोग होता है उन पदार्थोपि सयोग पूरेमे व्यापफर नहीं होता । जैँधे दो हायोका 
किया, तो एक हाथ दूधरे हाथमे व्यापकर ते रहा । तो बिता व्यापे बृत्ति होनेका त।छ 
है संयोग । सो वस्म प्र'दिक साथ उस रगऊा तयोगर दह्वोता है। ब्रूक्ति सयोगका 
लक्षण है यह फि जिपमे सबतध्र न व्याप करके दृत्ति रहनेका गुर हो सो समोग है। 
तो सयोगका लक्षर ही यह रह रहा है कि भ्रगर एक जगह रज्ु लगा है तो तब 
जगह रग ने लगेगा । एक देशपर भ्रगर ग्राव रण है तो सत्र जगह प्रानरछ् ने होगा, 
वयोकि भावनण धयचा रपए सपोगरूप है। प्रौर, सयोगका ललणा है कि जो सर्वत्र न 
व्याप करके रहा करे सो सयोग है । समाधानमे कहते हैं यह मी चात तारहीन है। 
तुम अवयवीकों तो निरश मानते -जैने काडा हुप्रा कोई प्रौर उप्ते माना तुमने निरश 
एक ब्रठ्प्र ठो प्रद उप्तमे जब कु कुम झादिक रगोन पदायोद्ा सथोग हुप्रा तो एक 
निरश पटमे भव कौनता द्विल्पा रह ग्रया जो रगसे व्याप्त त हो । भौर, जिससे फिर 
भ्रव्याप्यदकत्ति वाला सयोग मान लिया जाय | जब अ्रवयवी निरक्ष है, उप्तमे हिस्से 
नही हैं तो कोई चीज वहाँ रहेगी तो विनय व्यापकर रहेगी यह कंसे हो सकता है रा 
झगर फहो कि विना व्यापकर रहेगा सबोग उच्त पदार्थमे, रग पूरेमे नही ,व्याप पाता 
है जिससे सयोग किया जाय | प्रयवा सयाग भी नही व्यापता वो इसके मायने हैं कि 
झवमवीमे भेद हो गए । कुछ ध्रवयवीक! हिस्सा रहा व्याध्षस्वरूप, कुछ अ्रवयवोक्ता 
हित्सा रहा भव्यापुत्वरूा । जय प्रवयत्रीमे दा विएद्ध घर्मोंका सम्वन्ध हुआ तो उसमे 


एकत्व कीछे झायगा ? 


विशेपवादमे सयोगके प्रध्याप्यवृत्तित्व लक्षणकी भ्रस्तिद्धि-भौर भी 

ग्री ! यह जो कहा कि सयोगका लक्षण है प्रण्याप्त हत्तित्व अथांत्‌ व्याप करके ने 
रहना, निकट रहना, तो भ्रग्याए्‌ इ त्तत्वका ग्र्थ क्या है ? क्‍या यह झये है कि सच 
द्रब्धोमे त व्योप सकना ? या इसका यह्द मतलब है कि एक देशमे रहना । संयोग 
किसी पदार्थमे लगता है भौर बिता व्याउकर रहता है तो इसके मायने क्‍या है ? वंया 
सब द्रव्योमे ने व्याप सकता या द्रव्धके एक देशमे ही रह सकता ? इन दो विकल्रोमे 
पहला विरुल्प तो युक्त नही है ! बह कहना कि सयागऊी त्ति पर्वत्र नही हो पाती । 


बी 


रफ 
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तो जिसमे सयोगकी दृत्ति कर रहे हो वह झवयवी हो या कोई झवयव हो, वह सच 
निरद माना है तो भ्रवयवी निरक्ष एकमे सर्व,श्ब्द कह ही नहीं धकते । सर्वे दब्दकी 
प्रदत्त वहा होती है जहा प्रनेक हुआ करते हैं | निरश एक प्रवयर्व'मे यो कहना कि 
उसका सब देशमे सयोग नही व्याप रहा, तो युक्त नहीं है, वेयोकि वहा सर्वेदेश है 
कहा ? वह तो एक निरश है। यह कहना कि श्रव्याप्य दृत्तित्वका भ्रर्थ यह है कि एक 
देशमे रहना तो भला निरश एक भवयवीका एक देश है ह' कहाँ ? भ्रगर एक देश 
मान लोगे तो श्रवयी सावयव हो गया, विभाग वाला हो गया। उम्म्ते नाप तोल 
विस्तार हिस्से विभाग ये सब बन वैठेंगे । तो इस कारण झाप शकाका रके यहा जिस 
तरहसे कल्पना करते हैं उत तरह कोई प्रवयवी नही है, वंयोकि उसमे दत्तिके विकल्प 
नही बन पाते हैं र्थात्‌ भ्रवयवोमे अवयवी रहता है तो किस तरह रहता है ? क्या 
सर्वात्मकरूपसे रहता है या एकदेदसे रहता है भ्रादिक जा द्वत्तिके सम्बन्धे विकल्प 
किए वे विकल्प सब निराकृत हो जाते हैं, वे ठहर नही पाते । इससे झवयवी नही है । 


निरश अवयवीके निराकरणमे दिए गए साधनमे छाद्धाक'र द्वारा 
स्वतन्त्र साधन न बननेरूप श्रापत्तिका प्रदर्शन -भ्रव शद्भाकार कहता है कि 
अवयवीके निराकरण करनेमे जो साधन दिया है, जो हेतु दिया है कि प्रवयवी नही 
है क्योकि उृत्ति के विकल्पादिककी भ्रनुत्पत्ति है तो आपका यह , साधन क्या स्वततन्न है 
प्रसड़ साघनरूप है ? स्वतन्त्र साधनके मायने यह है कि वास्तवमे साध्य है, साधन 
है, धयान्त है, पक्ष है, ये सब चीज़ें सही-पही तौरमे हैं. इप तरहसे अनुमान बनाश्रो 
तो उसे कहते हैं स्वतन्त्र साधन । भौर, प्रसज़ू साधन कहते है उसे कि प्रतिवादी जो 
कुछ मान रहा है उसमे भ्रनिष्वता ला देना, इस तरहसे जो कुछ कहा जाय उसे कहते 
हूँ प्रसद्भ साधन । याने प्रसम साधनमे कुछ फरना नही है, किन्तु प्रतिवादीकी जीभ 
चुप करना है । वह जो मान रहा है उसमे श्रनिष्ठको उत्पन्न कर देना है। क्या 
अवयवीके मिराकरंणमें जो साधन दिया जा रहा है वह स्वतत्र है गा प्रसग साधन है? 
अनुमान्का रूप तो यह बनाया कि भ्रवयवी नहीं है, क्योकि इत्ति विकल्पात्मककी 
बत्ति की भ्रनुउपत्ति होनेसे । भ्र्थात्‌ जब पुछते है कि झवयव अ्रवयवीमे किस तरह रहता 
है ? तो इमक। कोई उत्तर भी नही वनता | तो इस भ्रनुमानका यह द्वेतु स्वतन्त्साधन 
है तो इसमे घ॒र्मी श्रो* साध्य पदका विधात है। धर्मी वधा बनाया ? झ्रवयवी । भौर 
साध्य वेया वनाया ? नहीं है । शकाकार कहता जा रहा है कि पहिले तो यह कहा 
कि अभ्रवयवी, तो इसके कहनेके मायने है कि है अवयवी, झौर फिर कहते हो-- नही' 
है तो यह कैसो उल्ठीं वात है ? यह झौर नहीं, ये दो परस्पर विरोधो वचन किसः 
तरह लगेंगे ? शकाकारका यह एक ऐसा चतुराईपूर्ण सुझाव है, एक युक्ति है कि 
किसो चीजको मना कर ही न सके कोई । जैसे कोई कहे कि सर्चेज्ञ नहीं है. भरे भाई 
पहिले तो मुखसे कह दिया सर्वज्ञ, तो 'हैं! बन यया ना सब कुछ । फिर कहते हो नहीं 
है । कोई कहे गधेके सीग नही है, भरे ! कैसी वात कर रहे । पहिजे तो बोल दिया 
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गघेक्े ध्रीग, तो वे तो तैयार हो ही गए, भ्रौर फिर कहते हो नही हैं, तो इसी तरह 
यहापर पहिले तो अवप्रवी दाब्द कहकर स्वीकार कर जिया और फिर कहते हैं नास्ति, 
तो तुम्दारे स्वतन्त्र साधनमें घर्मी श्रौर व्वध्य पदोका विधात होता है श्लौर फिर झव- 
यव तो लोकप्रप्तिद्ध है। सव कुछ झ्राखो दीख रहा है ग्रोर फिर उत्ते कहते हो नही है 
दूधरा दोप यह है कि तुम्हारा हेतु भ्राननयात्रिद्ध है प्राक्षयफे मायने पक्ष है वह है यहा 
श्रवयवी, वह जैनोके यहा कहाँ प्रध्िद्ध है? वैशेधिक दकाकारने अपनी कह्यनामे 
जैसा प्रवयवो मात रक्ा उसके लिए तो वही प्रवयवी है, उससे भिन्न कुछ लक्षण 
होता तो नही है। वो प्राध्यप्तिद्ध दोष हो गया, सो श्राश्नय णने भ्रवयवी हो प्रसिद्ध 
नही है । उप्तमे यह भी नहीं कह सकते कि समवायसे उप्तका तत्त्व व्याप्त है वरयोंकि 
समवाय दुृत्ति माना दो नही है । भोर विना समवाय माने ही जैन लोगोने रूपादिक 
का सत्व मान लिया है । बात तो थी यो फि रूप रत, भ्रग्नि प्रौर पृथ्वी भादिक 
द्रव्य हैं, द्रव्यमे रूप गुएका समवाय होता है तब उम्मे रूप पड़ा होता है यह कह 
सकते हैं | झौर, जैत लोग नो स्वरूपसे ही मानते कि पृथ्वी है तो सदन हो रूयवान 
है, तो धमवाय कहा मानते ? 


झ्रवयवीका विशेषरूपसे वृत्तिके निपेधसे सामान्ववृत्तिका शकाकार 
द्वारा समर्थन- भर भी बात सुनो । जो यह कहा पहिले जैनादिकने कि प्रवयवी 
झवयवोमे एकदेशसे रहते हैं या सर्वदेशसे रहते हैं ? तो उन्होंने एक देशासे रहने का भी 
निराकरण किया झौर मवदेशसे रहहने का भी निराकरण किया। य'ने विदेषका प्रति- 
पेघ कर दिया तो उप्से यह भी धोौर साथमे छिद्ध हो गया कि एक देशसे नही है भ्रौर 
सर्वेदेशसे द्रत्ति नही है किन्तु किसी सामान्यरूपसे इत्ति है। जब विदेष रूपसे झदयवोमें 
झवयवीके रहने का निपेष किया तो उसका अर्थ है क्षि विशेषरूपसे तो प्रवयवीकी हृति 
नद्दी है भ्रवयवोमे किन्तु सोमान्यरूपसे है , तो प्रकारान्तरस दे।खये तुमने समवाय इत्ति 
मान ही ली। कोई सम्बन्ध मान हो लिया । झगर झन्य कोई सम्बन्ध न मानते होते 
हो यही कहते कि झवयवी है ही वही । उसके सम्बन्धमे विशेष का खण्डन न करना 
चाहिए | और देखिये ध्ृत्ति नाम हैं समवायका | अवयवम अवयवीका रहना मायने 
सम्वाय भौर वह रहना प्रथत्रों समवाय समस्त भ्रवयवो१ एक रूपसे है झौर निरवयव 
है स्वय समवाय, इसलिए उन निरवयव बतिके लिए यह प्रवव उठाना कि एक सवदेशत 
झवयवी अवयवोमे रहता हे या एकदरेशते भ्वयवी भ्रवयवोमे रहता है। यह कथन प्रयुक्त 


है, क्योकि समवायका! यह विषय ही नही है । 


निरश अवयवीके निराकरणमे दिये गये साधनमे प्रसगमाघंघ न बनने 


रूप आपत्तिका शकाकार हारा प्रदर्दीत गरकाकार ही पुन कह रदा कि यदि 
हे कि म्वयवी नदी है दृत्ति उिउल्पादिकक्ी प्नुत त्त होनेते तो 


जैनीदिक यह के 
इसमे जो यह साधन है वह प्रसग सावन है । प्रपग साधन क्यो है कि दुमरोकों जो 


ी 
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इप्ट है उप्तमे प्रमिष्ठफा भ्रपादान किया है, उसमे श्रनिष्टत्वक्रों जोड दिया है, जो नहों 
पानत हैं घहाकार लाग, प्रतिवदों पर लोग, उत्को सिद्ध कर दिया है, वही प्रसंग 
साधन कहवाता है। ता णकाकार कह रहा है कि तुम परष्टिमे याने जो परको इप्ट 
है इसमे अभ्रनिष्ट बोल रह दा तो यह वत्तलावों कि बढ़े परेप्टि अर्थात्‌ पर लोगके द्वारा 
माता गया तत्त्व प्रमाण है या प्रश्मपाण है ? जिसको तुम मता कर रहे हो, भी अव- 
पी नही है यह श्रवयवों तो परलोग मान रहे हैँ और वह नही है यह झनिप्ट बात 
फ्रह रहे हैं त, परःप्ट प्रभाण है या भ्रप्रमाण ? यदि प्रमाणरूप है तो परेष्टी तो 
प्रमाण दी हां गया । सो प्रमाएणरुपे तो भव प्रभाणता ही श्रायगी । उसको तुम 
किसीतत आपा तो फह नदो प्कत, फिर विपरीत अनुमान नहीं उठा सकते हैं। परेष्टि 
प्रभाण दे और उस होसे उन हीको बाबा दें यह बात नहों बत सकती। यदि कहो कि 
यह परमतवब्प प्रप्रमाण दे तो प्रमाणके जिना प्रमेयकों प्रस्तद्धि है यह करना चाहिए ।॥ 
फिर तो भनुमान बनाकर फिसमें साध्य सिद्ध करोगे ? इस अ्रनुमानमे तो पक्ष प्रममेय 
(अत) है सा भ्रद्षा पमर है, फिर ती भनुमानत वनाकर जो भी हेतु दोगे वह अग्रमाण 
हा गया। उसे पद्षा धर्म मिलेगा नहीं । परेष्टि तो अझसत्‌ है, तुम प्रमाण देकर फिर 
सण्प्न क्िसवा करते हो ? इस तरह अ्वयव प्रवयवोफो निरेश पद्धतिका जो निशा, 
करण प्रत्प धागोने किया उसके भी उण्डनमे शकाकार यह वात रस रहा है कि 
झवबप निरश है प्रौर श्रवयवी निरण है भौर भ्रवयवोने प्रवयवी तादात्म्य सम्बन्धसे 
रहुपा 6 । 


निरश भ्रवयवीके निराक रणमे दिये गये साधनमे प्रसद्धसाधनत्व -- 
प्रव उक्त धद्वाता सतापरन फरते हूँ । प्रवयदाके निराकश्रण॒मे दिए हुए साधनोमे मह 
पिषरप उठाकर कि वह स्वतन्त ताघन हे था प्रसंग साधन है देतुको उडा देनेका 
प्रषाक्ष दत्ता ग्यय है ध्योकि यू देतु प्र?य साथत ही है। प्रसतय साधनका लक्षण है 
कि साध्वय और साधनके व्याएपा-अपाय कर भाव हो निड्धि दोने।र व्याप्यका मानना व्या- 
पके भाननका प्रविनाभूत है भोर व्यपकफा भगाव व्यप्यक्रा अ्षविनाभूत हे। इतना 
दी मात्र द 3 67 जिसमे प्रयागत दो उसे देुतुकी प्रसग साधन कढते दे । तो देखो ! 
मर्इयन कल चोर एक रेशस कुत्ते दस सम्बन्ध ब्याप्य व्यायक माच सोफप्रच्चिद्ध ई 
ही। सत्र कि किवीरा जियो नंबह लवरेधपत्ति होती है श्ौर किधाका हियी जग 
ए५ एशलस भी बूत्ति «वा है। देंसो ना ! डिसो घड़ेंद्र बेर रखे हैं ता बरोडो श्रत्ति 
उस पंये ।उरशवे है वा । धर्बात 4 येर प़ेम्े पूरे समाथे हुए हैँ भौर झोई पुरुष 
तंरातव र ढंढा है नो 46 ए/तयर एय देशते दृत्ति है, काई तचनतने सताया ह्प्रा तो 
मही है। तो जटी ग्ररेशेशन बत्ति हो हे हे कही एक्द्रेशमे । घरे भाई । जचेपर दोना 
हों प्रतारती राघ उडी प्रवा| शवल्बिम छपमे रा वो कद यौर एफ्देशव भी 
कह जे ढा वी 4 समता 5 हुक दुनि दे हो नदी । तो दृतलि ही प्रकारने 
ही पद है. सर्राश्म्ष मतमें द्षा या पृड्देश दो दा । बेर दोगा ही उृत्ति घदिद डर 
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फिर यह व्याप्ति हेतुकी क्यो नह्दों ठोऊ़ रही ? इस कारण प्रसद्भ त्राधनका प्रवकादय 
यहाँ कंसे नही है ? प्र्थात्‌ प्रसड्भ साधफरूप यह हेतु है। भौर जो शद्भाकारने कहा 
या--परेष्टि प्रमाण है वा प्रश्रमाण॒ ? प्रसजर साथनका यह श्र्य करता कि दूपरेने जो 
माना है उसमे प्रनिप्ठ बातको ही ला देना, इपके ही मायने प्रमज् ताधन है भौर ऐसा 
कहकर जो यह विकल्प किया कि परे्ि प्र्थात्‌ परने जो माना है वह प्रमाण है या 
भ्रप्रमाण ? प्रमाए है तव तो विराघ क्या, खण्डन क्या भ्रौर श्रप्ममाण है तो इसके 
मायने कुछ प्रमेव ही नही, फिर भी खण्डन किसका ? यह बात कहना भ्रयुक्त है, 
क्योकि प्रमाए और अप्रमाणफा विचार सम्बाद श्रौर वितस्वादके श्राधोन हुआ करता 
है ),फेवल परने माना है इस आधघारपर नही | जैसे कि यहाँ शकाकारके हारा मानों 
गयः है जया भ्रवयवी तो उप अवयवीमे यदि सम्बादक अ्रमाणका भ्रभाव है तो प्रप्र 
साण स्वय ही हो जायगा । टो जहाँ सम्वाद हो वह तो प्रमाण है भर जिम शानमें 
विसम्वाद हो वह ज्ञान अप्रमाण है । परके माननेसे एकदम प्रमाण औझौर श्रप्रमाण 
कहना यह युक्त नहीं होता । 
इहेद प्रत्ययसे समवायवृत्तिकी शक्ता व शकाका समाधान--शकाकार 
का कहना है कि देखो भ्रवयवोमे प्रवयवी है यहाँ इसमे यह है” इस प्रकारके ज्ञानकी 
प्रतीति शरोनेसे प्रत्यक्षत्े भ्रवयवीकी पिद्धि हो जातो तो है सम्वादक प्रमाणका! भ्रभाव कंसे 
रहा ? भर्थात्‌ “इसमे यह है” इस प्रकारका भ्रत्यय जहाँ हो, जिय कारण हा उस ही 
का नाम तो सम्बन्ध हैं, समवाय है और इस ही सम्बन्धके कारण भ्रवयवोमे श्रवयवी 
की प्रतीति होती है, कद्दते हैं कि यद््‌ भी कहना झसगत है पेयोकि जैसे कि सूत भ्रादिक 
झवयवोसे भिश्ष कोई पट झादिक झवयवी सूत झादिक झवयवोमें सम्वायत्ते रहते हुए 
रहते हैं यह बात स्वप्नमे भी विदित नहीं होती ॥ एक निरद प्रवयवी भ्रनेक झवयवोमे 
रह जायगा यह वात सिद्ध नही द्वोती । जो भेदसे प्रंतमभासमान नही है उसका इसमे 
यह दै यह प्रतीति तो युक्त नही, बल्कि जो भेदसे प्रतिभासमान होते हैं उनमे इसमे यह 
है यह प्रतीति अधिक होती है | सर्वथा भिश्नकी बात नहीं कह रहे किन्तु फथचित्‌ 
भिन्नकी वात कह रहे हैं। सर्वथा भ्रभिन्नदों इधमे “यह इद” को प्रतीति न होगी, भौर 
भ्रवंथा भिन्न हो तो उसमे भी "इह इद” यह प्रतीति न होगी । देखो-जब गह ज्ञान 
होता है कि इस घडेमे बेर है तो देखो-वेर घडेसे कथचित्‌ भिन्न झोर प्रभिन्न हो रहे 
हैं । तब इसमे “इहेद” यहकी प्रतोति होती है। तो इसमे यद्द है ऐसी प्रतीति न सर्वया 
मिन्नमें हांती न सवंधा धभिन्नमें होती, तब एकोन्तवादमें दत्ति पिद्ध करना युक्त नही 
है | झौर, भी जो कहा शकाकारने कि दृत्तिका श्र्थ है समवाय सब जगह एकहूप है, 
निरवयव है तो समवायके सम्बन्धमे भ्थवा ब्त्तिके मम्बन्धमे यह सर्वदेशमे रहता है 
या एक देशमे रहता है, इन छब्दों वा वहा काम ही नहीं हो सकता । भ्रव उत्तर देते हैं 
कि ऐसा कहना भी केवल झपनी कल्पता मांत है। प्रथम तो समवाय सम्बन्ध कोई 
छिड्ध ही नहीं है, या वो द्वोता है तादात्म्य सम्बन्ध प्रयवा होता सथोग उम्बन्ध । 


न्‍ब्कै 
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तादात्म्यमे भी इतना श्रन्तर तो हो सकता है कि कोई होता है कथचित्‌ तादांत्मप, 
किसी समय तादात्म्यरूपसे रह रहा है झौर फिर नही रहता है, भर कुछ चीजें होती 
हैं शादवत्‌ तादात्म्य, जैसे कि झात्मामे ज्ञान स्वभाव दादवत तादात्म्यह्पसे है भौर 
झात्मामे कौधादिक भाव कादाचित्य तादात्म्य रूपसे है भौर, जो भिन्न-भिन्न पदार्थे 
होते हैं, द्रव्य होते हैं उवका सयोग सम्बन्ध है पर समवाय चामका कोई सम्बन्ध ही 


नही है। 


वृत्तिसभ्बन्धमे सर्वेदेश व एकदेशवृत्तिताकी सिद्धि--शकाकार कहां है 
, कि समवाय सम्बन्ध है या नहीं ? इसकी प्ि्धिका यहाँ प्रसग नही है । किन्तु यहाँ 
प्रघन यह है कि एक ही अवयवीमे यह सर्वात्मक रूपसे रहता है या एकदेशरूपसे रहता 
है । एक निरश भ्रवयवीमे सर्वात्मकता झौर एक देशता ये दाब्द फिट बैठते ही नहीं हैं, 
इसलिए यह प्रइन करता श्रयुक्त है कि भ्रवयवीकों दृत्ति श्रवयवमे एक देशसे होती है 
श्रथवा सर्वंदेशसे होती है | स्वंदेशते कहो यह तो एकके ही समस्त स्वभावोकां कह 
देना है श्रौर एक देश कहना, देशको अनेकता होनेपर किसी एक देदके कहनेकी बात 
है, पर ये दोनोके दोनो भर्थात्‌ सर्व देश श्रौर एक शब्द एक निरश भ्रवयवोीमे युक्त नही 
होते । समाधान करते हैं कि शकाकारकां यह कथन भी भ्रयुक्त है, क्योकि श्रवयवोमें, 
एकत्वरूपसे भ्रवयवी प्रतिमांसमान होता ही नही, भौर भय फोई प्रकारान्तर है नहीं 
कि जिस भ्रकारसे पभ्रवयवीके प्रवयवोमे द्रन्ति बतायी जा सके । देखो-कही तो सर्वेदेश 
से उत्ति हुआ करती है और कही एक देशसे दात्ति हुआा करती है । जैसे घडेमे वेर हैं, 
यहाँ वेरकी दृत्ति सर्वदेशस है भौर स्तम्भसे बाँस है, जैसे बहुतसे बाँसोकों गोल खडा 
करके देखे कि इस लम्वेमें बाँत है तो उन बाँसोकी ल्‍त्ति एक देछसे हुईं । तो कही* 
सवदेशसे ध्षत्ति होती है, कही एक देशसे दृत्ति होती है, इन दो प्रकारोसे द॒त्ति होनेको, 
छोडकर प्न्य प्रकारसे दृत्ति हुआ ही नही करती । तब अ्रवयवोसते भिन्न कोई भ्रवयवी 
है ऐसा फहना विचार करनेपर सिद्ध नही होता। तब अ्रवयव भिन्न है, भ्रवयवी भिक्नः 
है फिर भो दोनो निरण हैं शोर भ्रवयवोमे झवयत्री रहता है, ये सारी धातें मान सकना 
योग्य नही है। व फिर क्या साना जाना चाहिए २? तपु नादिक भ्रवयवोकी ही झव- 
स्था विशेष पट झादिक भ्रवयवी हैँ अ्रर्थात्‌ नेक ततुबोका वितान करके जो एक पिण्ड 
बनता है वह पट जो प्रवयवो है, एक बन रहा है वह ततुवोका ही अ्रवस्था विद्वेष है 
जो कि ततुवोसे ही कथचित भिन्न हैं भ्रौर डठ मिटाना झादिक श्र्थ क्रियावोको कर 
सकने धाला है ऐसा प्रमाणसे रमफा गया, भ्रर्यात्‌ सुप्रसिद्ध निर्णय मानता चाहिए ॥ 


रूपक्षणादिसे व्यक्तिरिक्त अवयवीकी असिद्धिकी आाशका--पझब यहां 
क्षशिकवादो शकाकार कह रहा है कि रूपादिकको छोडकर और कुछ प्रवयवी रूपए 
पदार्थ जगतमे है हो नहीं, जो कुछ दिल्ल रहा है चह रूप पदार्थ है । जो त्वादमे झा 
रहा है वह रत पद'थं' है, गध पदार्थ भी होते, स्पर्श पदार्थ भी होते । इनको छोड़कर 
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प्रौर कोई प्रवर्व' कुच होता ही नहीं है श्रौर व काई ऐसा मिन्न म्वयवी है कुछ 
उन हूपादिक पदार्थोके श्रतिरिक्त कि जो शीत निवारण झादिक श्रय॑ क्रिय को ऊरतेम 
समर्थ हैं फिर धाप अययवी किसको सिद्ध कर रहे हूँ । देखो-नेश्रैन्द्रिय ज्ञानमे रूप ही 
प्रतिमासमांत होता है भौर कुछ तो नहीं, प्रथवा रूतवान पदार्थ तो नह्ठी । चक्षुईख्धिय 
से रूप जाना गया, रूपी नहीं जाना गया । तो रूपी जग्रनमे कुछ होता हो नहीं है । 
लोग भ्रम कह देते हें जहाँ रूप घनरूपसे रह रहा है उत्तमे लोग रूपीका ग्यवद्ार कर 
देते हैं, पर रूएी कुछ नही । इस प्रकार रसना इन्द्रियके द्वारा जो बो० हो रहा है वह 
रस पदार्थ है| रसको छोडकर भ्ररए कुछ पोज नहीं है । तव रूपादिकके ग्रतिरिक्त 
जब कोई पिण्ड ही, ध्रवयवी रूप पदार्थ ही प्रिद्ध नद्गी है तो प्रवयवी ग्लाकी चर्चा करना 
भौर उसके बारेमे यो मीमापा ऊरना कि ग्रवयवोमे अवयवी मर तरह रहता है, ये 
सारी बातें अयुक्त हैं । 


रूपादिकोमय श्रवयवीकी पिद्धि अ्त्र उक्त झ़काका समाधान करते हूँ 
कि झाप जो एकरूथी पदार्यका अमाव कह रहे डइ' पो किस कारणतसे ऊह् रहे हा? क्या 
विरुद्धपर्म सहित होनेके कारण एक पदार्थमे एस्त्त और ब्रनेकत्वका तादात्म्य मही 
हो सकता, एस हेतुसे भाप एक रूपी भ्रवयवीका विरेघकर सरहे हो या एक 
रूपी पदार्थ को ग्रहण फरनेका उपाय हो कुछ नहीं हो श्रकता, इस 
कारण रूपीका निषेध कर हो । यदि प्रवम पक्षकी वात कहा हि. विरुद्ध 
धम्मेके होनेसे एक वस्तुमे ग्रवचवीके एकत्व भौर प्रनेकखके तादात्म्यका विरोध होनेमे 


रूपीका अभाष है तो भापसे हम यह पूछना चाहते हैं कि तादात्म्यका जो श्राप घिराव < 


बता रहे हो कि एक पदार्थेरमे एकत्व शोर भ्रनेफत्वका तादात्म्यडरा जो विरोध बतलाते 
हो सो कथचित्‌ तादात्म्यका विरोध है या चर्वथा तादात्म्यका विराध है ? यदि कहो 
कि सर्वेया तादात्म्यका विरोध है तो यह बात युक्त हो है। रूप, रस, गध, स्पर्श प्रादि 
का एक ग्रवयवीमे सर्वया तादात्म्य नही है, यह वात ठीक है। प्रगर सर्वथा तादात्य 
होवे तो गुण गुणीका भेट हो नहीं किया जा सकता, संगर कथचित्‌ एकत्वका, कप 
ड्चितृ तादात्म्यका तो विसेध नही है क्योकि रूप रस भ्रादिक विरद्ध ध्॒मके रहनेपर 
भी एक झनवयमें एकत्व होना, यह चिदद्ध नही है। 


रूप और रूपी पदार्थके तादात्म्यके सम्बन्धमे दिये गये शदु।-समाधान 
का स्पप्टीकरण-शकाकार यहा यह समझ रहा था कि रूपका भर्थ ध्रौर है रत चीज 
ओर है, गघ, स्पर्श भौर धौर हैं। तो इतने मिन्त-मिन्न रूप, रस भादिक एक वस्तु 
कैसे तादात्म्य रूपसे रह सकते हैं ? याने रूप, रस प्रादिकका नादात्म्यमृत कोई पदार्थ 
हो सकता है यह कँसे सम्भव है ” लेकित ऐसी.कल्पता भौर शका करन युक्त नही हैं 
देखो! दकाकारके द्वारा माना गया यह चिनत्रज्ञान नीलादिक प्रनेक झाकारोसे सहित 
है कि नही ? भौर नीलादिक भनेक विरुद्ध श्राकारोसे सहित होनेपर भी विश्रश्ञाति 
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एक माना गया है। वे ज्ञान कही श्रनेक तो नहीं हो गए ? और भी देखो, शकाकार 
के यह्दा विकल्याकार व निविकल्गकार दांनो प्राकारोको लिये हुए विक्‍ल्पन्ञान है तो 
हष्टाल्त सिद्ध हो गया ना अनेका तात्मक एक कुछ होता है । यहा प्रकरणमे सर्वत्र 
देख लीज्यि | जो कुद दृश्य है, भौतिक है, पुदूगल है वह सव हपरसगंधस्पर्शात्मक है 
मूर्तिक कोई पदार्थ होता है उसके स्वमादनुत गुण है-- रूप रस गध स्पर्श । रूपादिक 
पृथक पृथक पदार्थ नही है ! इस कारण नेक धर्मोप्े युक्त अनेक परभमाणुओ्रोका पिण्ड 
श्रवयवी एक होता है । 


मूर्तिक पदार्थसे व्यतिरिक्त स्वतन्त्र रूप रस श्रादिककी अनुपलब्धि-- 
शकाकार रूप, रस, गघ, स्परशको तो पदार्थ मानता है पर रूप रसादिकसे व्यतिरिक्त 
भन्य कोई अवयवी है, पिण्डात्मक है ऐसा नही मानता । ऐस्श ने माननेका कारणा उसका 
यह हो सकता है कि रूपरम झादिसे रहित कोई एक द्रव्य प्रत्यक्षमे प्रतिभासमान नहीं' 
होता । तो जैसे रूणदिकरहित कोई पढार्थ प्रत्यक्ष श्रतिभासमान नही होता इसी प्रकार 
द्रव्य रहित पिण्डरहित केवल रूपादिक' भों तो प्रतिभासमान नही होते $ जैसे कि झाम 
के द्रव्य बिना केवन्न रूपादिक है । किस्ची को विदित होते हो मो तो नही । द्रव्यरहित 
रूपादिक स्वप्नमें भी प्रतिमासमान नहीं होते । झौर प्रत्यक्ष माना गया है इस तथ्यको 
दकाकारके वहाँ भी शोर एक स्थूल हष्टिमि भी कि पदार्थ श्रपने स्वरूपका त्याग किए 
बिता ज्ञानमे भ्रपना स्वरूप सर्पित करदे उस ही का नाम प्रत्यक्ष है, पत्यक्षमे ग्युलतया 
ऐसा होता है कि पदार्थ तो झपने आपमे रत रहता ही है भौर वह प्रपना स्वरूप ज्ञान 
को सौंप देता है, प्र्थात्‌ ज्ञानमे वे समस्त पदार्थ प्रतिभात हो जाते हैं। तो बस्तुकी 
प्रत्यक्षता यद्दी है कि भपने स्वरूपका परिहार किए बिता बुद्धिमे भ्पने स्वरूपका सम- 
पंश करदे पर यहाँ देखो तो सही, द्रव्यरहित रूपादिक बुद्धिमे स्वरूपका कहाँ समर्पण 
कर पाता है। यह पदार्थ पिण्डोत्मक रूपसे ही बुद्धिमें झाता है। द्रग्यरहित रूप केवल 
प्रपना स्वरूप ज्ञानमे सॉप दे ऐसा तो नहीं होता | भौर फिर भी क्षरिकवादी उस्ते प्रत- 
यक्ष स्वीकार फरते जाते हैं तो यह तो इस तरह हुआ कि बिना मूल्य दिये कोई चोज 
खरोईे | इसी तरह स्वरूप भी सौंप नही पाया इन रूपादिकने । द्रव्परहित होकर और 
प्रत्यक्ष भो हो लिया गया। सो किसी को भस्वप्नमे केवल रूपादिफ भी द्रव्य सम्बन्ध 
विना प्रतिभात होते हो ऐसा नही है । 


रूपरसात्मक मूतिक द्रव्य माने विना ज्ञान और ज्ञेयकी असिद्धि--. 
पच्छा पक यह बतावो वे, जो लोग केवल रूप रस प्रादिका पदार्थ मानते हैं, रूपी 
मू्तिक पिण्डभूछ नहीं मानते उतको जो भोटमे या भींट नामका रूप जो नजर भाया, 
भोद राई पदार्थ तो है नही उनदो हृष्िमे, वपोकि ये पिण्डरूप कुछ नही मानते ) रूप, 
रस, गध' स्पर्दा ये ही पूरेके पूरे पदार्थ हैँ उनके यहाँ । हो भींट नामसे कहा जाते वाले 
जो हप हैं, यह रूप यया प्रत्येक एक है प्यवा झनेझ निरशरूप झणुवी का सचयमात्र 
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है ? यदि कहो की यह भींट नामसे कहा जाने वाला रूप एक है प्रत्येक तो ऊपर बीचमें 
नीचे वादात्मफ जैसा एक हूप हो यया वह सारा का सारा, इसके बाद भींट जब एक 
रूप भींठ हो गया तो इसमें रस भी है तो चारा ही का धारा एक रक्त भींट भी हो गया 
वो बण ये वो प्रतग भ्रलग भीट है, हा भीट, रत भीठ, गध भीट, स्पर्श भीट । यदि 
कही कि यह जो भोट नामसे कहा जाने वाला ९५ है यह झनेक निरश परमाणुवोका 
सचयमाव इस भीटको जिस जानने ग्रहरा किया वह एक ज्ञान प्रतेक 7रमाखुवोके 
ध्ाकोर रूप होकर उत्त अनेक परम।!णुक्राररूा भीटक़ों ग्रहण करता है या एक एक 
परमाणुके झाकाररूप वतकर प्रनेक शान इसको प्रहरा फरते हैं ?े जब भीटकों प्रवेक 
परमाणुवोका सवयमात्र मन लिया तो वहाँ हैं परमाणु प्रनेक तो उत्को जाननेवाला 
ज्ञान एक है या धनेक ? ग्र्थात्‌ एक जानने ही उन झनेक परमारणुवीके सचयमान्र भीठ 
को जाना या उसमे जितने परमाणु हैं उतने ही भ्राकार रूप व हो उतने ही ज्ञानोने 
उसको जाना । यदि कहो कि एक हो शानने अनेक परमाण्वाकारका जान लिया प्रो 
बत्त मही गत है, एक द्रव्यक सम्बन्ध जब एक ज्ञान अनेकाकार रूप बने सकता है 
तब हूप, रत, गध, स्पर्श भ्र दिक सर्वात्मक एक द्रव्य बने इसमें क्यों सन्देह करते * 
यदि कहो कि एक-एक परमाणुफे प्राकार रहने वाले यो भनेक थान हैं वे ज्ञान इस 
भींटको जान पे हैं तो देक्षिमे | जेप्ते कि उत मीठमे भिन्न-मिश्न प्रनेक परमाणु 
माने हैं ऐसे हो वहाँगर परस्पर भिन्न ज्ञान परमाराु भी बहुत मान वो ! मगर ऐसा 
तो कितीको प्रतिभासमें प्राता नद्ठी । एक वस्तुके सम्बन्धमे भ्रनेक शान हुते हों भोर 
अनेक शानोसे भी एक-एक परमाणु जाना जाता हो, ऐप तो किस्ीको भी विदित 
नहीं हो रहा । श्रौर ऐसा जब शात नही होता, भौर तरह उुम मावते तहीं तो जेयकों # 
ग्रहण करने वाला ज्ञान ते बन सका, त्तो ज्ञेम भी कुछ न रहा । जब एक-एक क्षात 
परमाणुका प्रतिमास लागोको न हो सका तो जब ग्राहक शान ही प्रपने सम्वेदतमे नहीं 
झा रहा तो शेय #ँते सम्वेदनमे प्रायगा ? झौर, यो फिर जगत शून्य हो जाथता | इस 
कारण यह नही कह सकते कि विद्द्ध धर्मोंत सहित होनेक्े कारण एक परदार्थमे रूप, 
रस प्रादिक अनेक धर्मोंका तादात्म्प नही रह सता । रहवा है ताद:सप। एक प्रणृ 
है भौर वह चारो गुणात्मक है । 
मूर्तिक द्रव्यकी ज्ञापक प्रमाणोसे प्षिद्धि श्रकाकार कहता है भ्रव, कि 
रूपी द्रव्यक्रा इस का रण भ्रमाव है कि छू द्रव्यका जानतेफा कोई उगय हो नही 
बन सक रहा इस्द्रियये ऋूपक्ों जान निया, रसको जान लिया, गय हाझदों बन 
लिया पर चतुष्ठात्मक कोई पिण्डमूत अव्य है, इसके जाननेका कोई उपाय नही है । 
उत्तर देते रै कि यह कहना युक्त नई है क्गोंकि जीवोमे जो एक प्रत्थभिवान क्या 
रहता है कि जि बीजको मैंने देश था उस ही थी तको प्रत्र छू रहा हू। इस पडा, 
कर जो प्रत्यभिज्ञान बनता है वह मत्यभिन्नान उतर रूपी पदार्थेक्रा उप पिण्डभूव पंद/थ 
का अहएस कर रहा है। जब यह जाना था फि जिछ प्रामझों मैंने देवा था उस ही 
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धामको मैं छू रहा है तो पता भर्थ यह हुप्रा ना कि रूप, रसात्मक वह एक पिण्ड है 
दा इन्ट्रियोप्ते जो वहा जाता गया, चल्लुरिन्द्रियस्ते डप जाना, स्पर्शन इन्द्रियसे स्पर्श 
जाना तो दोनो इन्द्रियोके विषयभ्नतत रूप भौर स्पशंके प्राघारभूत एक पदार्थका ग्रहण 
किए बिना प्रत्यभिज्ञान बन ही नहीं सकता । रूपका भी झाधार वही है, स्पर्शका भी 
धबार बही दै ऐसे प्राधारभुत एक पदा्थमा ग्रहणा जब तक नही द्वोता तब तक यह 
प्रत्यभिजान नही बन सकता । जिस ही ' दर्थेको मैंने देखा था उस ही पदार्थंकों मैं झू 
रहा हूँ शोर ,हप, रप तथा स्पर्श ये प्रतिनियत इन्द्रियके द्वारा ग्राह्म हैं, छडपको जानता 
है चक्षु भर ,रसकी जानती है रसना स्उहोंक्रो जानती है "शत इन्द्रिय | तो इन्द्रियसे 
यह नहीं जाना जा सकता कि जिसको मैंते छुव था उप्तीक्रो मैं देख रहा हूँ । प्रत्यभि- 
शानरूपसे ज्ञान करना इन्द्रियफा विपय नही है । इन्द्रियके विषय तो त्यारे-ज्यारे रूप 
रप्त प्रादिक है। यह ज्ञान तो स्मरण भ्रादिक परिणमनोकी सहायता लेकर चेतन 
झात्माके बन सकता है, जानता वन सकता है,'उस अवयतो द्रव्यका फ्रि जिममे रूप, 
रत्त आदिका समावेश है तादात्म्ण है। तथा स्मरण प्रादिक परिशतिकी सहायता 
लेकर झारमा ही यह समझ पकता है कि यह भीट इस भाग और परभागके प्रवयवोमे 
व्यापी है। इसे न केवल प्रत्यक्ष समझ सकता न केवल स्मरण समझ सकता । स्मरण 
को सहायता लेकर प्रत्यक्ष ज्ञानसे यह भ्रात्मा जान सकता है। त्तो प्रत्यभिज्ञान भी 
जीवनमे कितना उपयोगी बन रहा है। पद-पदपर जिपको देखते हैं, समभते हैं कि 
देखो ! यह वही पुरुष है जिमसे एक वर्षो पहिले परिचय हुआ था । तो प्रत्यक्षज्ञान 
, भ्रमाणभूत है यह वात भली प्रफार पहिले ही मिद्ध कर दी गई थी । इम कारण रूप 
रसगधस्पशात्मिक पुदुगन्न द्रव्य होता है इसमे सन्देह नही । 


मूलभूत परमाणुको नित्यानिश्यात्मक न भाननेपर पृथ्व्यादिक पदार्थों 
की असिद्धि--जब प्रवयवोमे भ्रभिन्न भ्रवयवी वरावर प्रमाशसिद्ध है तो भ्रव प्रवयवी' 
के वर्णनकी मीमात्ता कर लेना चाहिये | इस प्रसद्भूमे जो यह कहा विशेषयवादमे कि 
द्रव्य ९ होते हैं---पृथ्वी, जन भ्रग्ति, वायु, झाकाश काल दिशा, भात्मा भौर मन । 
उनमे जो पहिले चार द्रव्य बताये -पृथ्वी, जल, प्रग्नि वायु ये चार सल्यामे रहना 
घदित नही होता । प्रथम तो यह बात है कि उनका कारणभूत है नित्य स्वभाव वाले 
परमाणु भौर नित्य स्वभाव वाले परमाणुपरोमे भर्थयक्रिया हो नहीं सकती । जब उन्हे 
तित्य भ्रपरिणाम सप्न लिया तो उस परपाणुवोसे प्रच इचणुक श्र दिक झवयदी द्रव्य 
नहीं बन सकते । जठ दधणुक आादिक पभ्रवयदी दृव्य न बन सके तव फिर पृथ्वी, जल, 
घरिन, वायु कद्ृँ्ति भरा जायें ? ये कोई एक-एक परमाणु नो नहो हैं, थे तो स्कथ हो 
हैं प्रोर स्कघोकी उत्पत्ति माना है कारण परमाणुवोसे । भौर, कारण परमाण हैं 
नित्य स्वभाय वाले । तो नित्य स्यभार वाले परमांणुवोमे प्रक्रिया न होनेसे जब 
इपणुक पादिक प्रवयदो द्रव्य नहीं वन सकते तो पृथ्रो, बच, झग्नि, वायु इन पिष्डो 
की उत्पत्ति नही हो सकती । यदि कारणोंके अभावमे ऊायें बनने लगें तो कारणकी 
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तो कुछ जरूरन रही नहीं ! जो चाहे चीज वन जाय । पघेके सींग भी बन जावें। 
का रणकी क्या प्रावकयक्रत ? तो अउते अवयवोधे भिन्न ग्रवयवी अलगते कोई हो यह 
मिद्ध नही होता । अवयवस झ.पत्त सिश्न ग्रवयवीकों ग्रहंदा करते बोला कोई अमाण 
हो नदी है। इससे जा अवयव। एक रूपरसादिका अ्रभिन्ष समुदाय है उसीका तांम 
झवयवी दे झोर फिर बढ़ अवयवी यामात्य-वशेपात्मक है वे विल्वर जायें ब्रौर प्रत्यन्त 
बिखर जाये उनका कोई मिरश प्रवयत्रो हो जाय, जिये परमाणु कहते हैं वह भी 
सामान्यविशेषात्मक है | ममागाके विपयभून प्रमेथ सामान्यविशेषात्मक होते हैं, ने दि 
दब्प गुगा कर्म, सामास्य, विशेष समयाय भ्रादिक इन ६ जातियोगे ही विमक्त पदार्थ 
प्रभाएके प्रमेय होते हैं । 
पृथ्वी आदिकको भिन्न-भिन्न द्रव्य माननेपर परस्पर उपादानोपादेय 
भावकी भ्सिद्धि यहाँ द्रग्यकी चर्चामे चत्र रहे है। जो चार द्वर बतलाये-पृध्वी- 
जज, प्रगति वायु इन चार रातियोगे चार भेदों रूपमे वर्णन किया, वह बिल्कुल अयु- 
क्त है। स्वरूप है! जो माना है शकाकारने पह प्रसिद्ध है । स्वरूपकी अ्धिद्धि दोनेपर 
फिर भेदका वर्शान कंछे प्त्मण हो रुकता है ? पहिले पृथ्वी, जल, भरिति, वायु, इन 
चार प्रकार की ही ० तिढ्धि करो। केसे हैं ये चार ? यदि इनमे जातिभेद करके पर- 
स्ारमें अत्यन्त भेद कर डालागे लो जैसे कि आत्मा और पृथ्वी इनमे कमी मेल मिलाप 
हो ही वही सकता । अत्यन्त भिन्न है, इसी तरह हो गणे भ्रद् पृथ्वी, जल, पझगिनि, वायु, 
वो इनमें कोई भी एक दुपरे का उपादान उपादेव चही बन तकता । जिनमें जाति भेद 
से भात्यतिक भेद है उतम उपादान उप्रादेय भाव नद्ठी वत सकता । जंसे कि भात्मा 
झौर पृथ्वीका 'चु कि प्रत्यन्त भेद है तो कभो उपादान उपादेवपना नहों बन सकता 
कि पृथिवीपे भात्मा बत जाय या प्रात्माते पृधवी बन जाय । भेकित पुथवी भादिक 
चारमें तो उपादान उरादेयभाष बराबर नजर प्रात है | पृथवीसे जल वत जाव, अच 
से वायु वन जाय थो एक दूपरेमे परस्पर उपादान त़पादेय भाव है। तो जातिमेद 
भ्रगर होता तो त्रिकाल भो इसमें उपादान उपादेण्पनां नही बे सकता था ? जाति 
तो उस तरह मानी जाती है कि जो परलारमे एक दूध्रेहप भिकाल न हो वके । जे 
स्पाद्ादमि ६ प्रकोरके पदा५ माने हैं -जोब, पुदृगल, धर्म, अपर्मं, आकाश गौर फ्रात, 
इनमे कोई ए ह व्रव्य किपो दुपरे छूप नहों हो सकता । सो प्ृथवी, जल, भ्र्ति, वर्यु 
ये चारोंके चारो एक जातिमे सामिल हैं, इनकी जाति एक है ,भौर इठी कारण दते 
चादोमे परस्पर उतादान उपादिप भाव बन जाया करता है) तो जो चार प्रकारऊे 
द्रव्य कहे हैं पहिल वे ही भिन्न-भिन्न जातिके सिद्ध नही होते। वे चारो एक प्रकारडें 
द्रव्य हैं। इनको पुदुगल बषाब्दसे कहलो क्योकि ये पूरते हैं भोर गत्ते है । कभी पिष्ड 
रुप बनते हैं करो बिल्वर जाते हैं। इस कारणा इनको सत्ता प्रलगत्ते नहीं है। ई# 
सबका निष्कर्ष यह है कि विशे्वादियोने जो वब्पके मेदोमे पृथवी, जल, अग्वि, कांड 
इत चारोका भिन्न-भिन्न बताया है, उनके यहाँ फिर पृथवी जब झादिकर्मे उपादात 
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उपादेय भाव नही बन सकता श्रर्थात्‌ पृथवीसे जल बन जाय, जलसे पृथवी बच जाय 
प्रादिक परस्पर उपादान्न उपादेय भाव नही बन सकता क्योकि जनमे जातिभेदसे 
सर्वथा भेद होता है उनमे उत्ादोन उपादेयभाव नहीं बनता जैसे कि आत्मा शौर पृष्वी 
आदिक। इनका परस्पर उपादान उपदेय भाव नहीं है, क्‍यों नही है 6 जातिभेदसे 
इनमे भ्रात्यतिक भेद है। और, विशेषवादियोने पथवी झ्रादिकमे झोत्यतिक भेद माना 
है। तो बह ही भ्रापत्ति है जो कि लोकप्रस्िद्ध हे। फिर कैसे पृथवी भ्रादिक ये चार 
भेद स्वतन्त्र हो पकते हैं ? 


जातिभेदसे श्रात्यन्तिक भेदरूप हेतुपर विचार--शकाकारण कहता है कि 
नुम्दारा यह हेतु तो व्यभिचारी है कि जिसमे चाति भेदसे यह भ्रात्यतिक भेद हो उनमे 
उपादान उपादेय भाव नहीं बनता फारण कि ततु भौर पट | देखिये-इनमे भेद है, 
ततु भ्रलग चीज है, पट भ्रलग चीज है, लेकिन इनमें उपादोत रुपादेय भाव बन गया | 
त॒तु तो उपादान है और पट उपादेय है. तो यह द्वेतु सही तो न रहा कि जिनमे 
जाति भेदसे भात्यतिक भेद हो उनमे उपादान उपादेय भाव नही हुप्ना करते ? उत्तर 
देते हैं कि दस हेतुको तुम सदोष नही कह सकते क्योकि ततु झौर पटमे भात्यतिक 
भेद नही है । वैसे तत्काल पर्यायगत जातिभेद तो है। सो जाति तो भ्रपनी हृष्टिके श्रनु- 
सार बन जाती है| ततुमे ततुत्व है, पटमे पटत्व है इस तरहसे न्‍्यारा भेद मान लिया, 
पर जप निरणते हैं कि ततु भी भौतिक चीज है झौर पट भी भौतिक चीज है तो उसमे 
जानिभेद भी नही । खेर जातिभेद अपने प्रयोजनवश मान लिया लेकिन शआ्रात्यतिकभेद 
यो नही है कि ततु भी पृथ्वी है प्ोर पट भी । तो प्ृथ्वीत्व सामान्य ततुमे और पटमे 


वरावर पाया जाता है । घो जातिभेद कहाँ भ्रात्यतिक रहा, इस कारण इस हेतुको 
सदोष नही कह सकते | _ 


पृथ्वी आदिको द्र॒ब्यत्व ज'तिरूपसे पृथक्‌ पृथक्‌ माननेपर उपादानो 
पादेयभावकी सर्वेथा श्रसिद्धि दहाकाकार कहता है।क इस तरहस्रे यदि अ्रभेद मान 
लिया जाता कि ततु भा पृथ्वी है और कपडा भी प्रथ्वी है सो पृथ्वीत्व जाति एक होने 
से इनमे जातिभेद श्रात्यत्तक न रहा, तब तो देखिये कि पृथ्वी भी द्रव्यत्व जाति वाली 
है और जल भ्रग्नि, वयु भी द्रव्यर्व जातिमे है। तो द्रव्यस्व जातिकी अ्रपेक्षा पृथ्वी 
झादिक चारोमे भी भ्रभेद रह जायगा । यहाँ भी श्रात्यतिक भेद न बनेगा । भौर, जब 
छव्यत्वकी प्रपेक्ष) पृथ्वी भ्रादिक्त चारोके प्रात्यतिकभेद न रहे तो इनका परस्परमे उपा- 
दान उपादेय भाव बन जायगा ! उत्तर देते हैं कि इस तरह यदि पृथ्वी श्रांदिकमे जाति 
भेद नही बनता भोर द्रव्यत्व जातिकी पपेक्षा वे चारो एक बन जाते हैं तो द्रव्यत्व 
जातिकी भ्रपेक्षा तो & के & ही एव हो गए | केवल पृथ्वी श्रादिक चारोमे हो एकपना 
क्यों कहते ? द्रब्यत्व तो सम्रल्त नवो ही द्रव्योमे पाया जा रहा, फिर & वोका ही एक 
मान लीजिए । पश्लौर, फिर जेसे पृथ्वी झोर जल ये परस्परमे उपादान उपादेय भाव 
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वाले हैं इनमे उपादान उपादेव भाव वन जाता है तो इसी तरह आत्मा और प्रृथ्वी 
झदिकम भी परल्पर उणदान उपादेय भाव बन जाता चाहिये क्योकि भव इसमे द्रव्यत्व 
जातिकी भ्रपेक्षा भेद न रहा । त्तो जैसे पृथ्वी भ्रादिक'पारोम द्रव्यत्वकी श्रपेज्षा अगेद 
बता देनेसे उपादान उपादेय भाव मान लेते हो यो ही इन ६ के € बोमे ही द्रव्यत्व 
जातिको अपेक्षारे भेद न होनेफे कारण उपादान उपादेय भ्वव मान लीजिए । भौर, 
फिर यदि उपादान उपादेय भाव मान लेते हो ६ फे ६ वो हू द्रव्पोमे तो ६एके माण्ने 
यह है कि उनमेंते कुछ भी एफ रह गया। और वह एक क्‍या रह गया सो उ में 
छटनोकी जाय तो क्षोजते खोजते प्राय. भ्ात्पापर हृष्टि टिकेगी श्रौर यो आत्मा द्वह 
रह गया फिर पृथ्वी आदिकमे ६ भेद कंसे वन जायेंगे ?े तो इस कारण पृथ्वी प्रादिक 
जब तुए्ने जातभेद डाल दिया भौर & भेद स्वतन्त स्वतत्र म्रान लिया ता फिर इनमें 
प्ररस्पर उपादान उगादेय भाव नही घटित हो सकता ! 


पृथ्वी जल अग्नि गायुके परस्पर उपदानोपादेय भावका विवरण शका- 
कार यह भी नहीं कह सकते कि उपादान उपादेय भाव पृथ्वी भ्रादिमे परस्पर है नही, 
उपादान उपादेप भाव मत घटित हों उणदान नही कह सकते, देक्षो-सव जानते हैं । 
चन्द्रकांस्तमशिसे जलकी उत्पत्ति होती है तो नन्‍द्रकान्तमरि तो प्रृथ्वी है भोर उस 
पृथ्वोरे जल उत्पन्न हो जाय तो उपाद न उपदेश आराव पृथ्वी और जलमे हो गया, 
इसी तरह जलसे मुक्ताफलकी उत्पत्ति होती है। कसी योग्य समयमें सीपमे कोई 
योग्य दूद झानेपर वह मुक्ताफल रूप परिणम जाती है, दो कौन परिणत्रा ? जल ही 
तो परिणमा । तो देलो-जलते भ्रव पृथ्वीकी उत्पत्ति हो गयी ना। तो जन्न भरौर पृथ्वी 
में भी परस्पर उपादान उपादेव भाव हो गया और देखो-काठसे भ्रग्निको उत्पत्ति 
होती है । जगलमे खडे हुए वास झापसकी रगडसे प्रर्नि उत्पन्न कर देते हैं तो भला 
वतलावो उस भ्रस्तिका उत्त समय वहाँ उपादान क्‍या रहा ? वह तो हुआ ? तो पृथ्वी 
झौर अर्निमे उपदात उपादेय भाव वन गया, उसी तरह देखलो पल्ला चलानेते वायु 
की उत्पत्ति होती है। उस्त वांगुकी उत्पत्तिका साधन क्या है उस समय ? वह पश्षा, 
झौर पता है (८्वी तो पृथ्वी शोर हवामें भी देखो--उपादात उपादेय भाव बन गया 
ता | इस कारण इन चारोमे उपादान उपादेय भाव नही है यह नहीं कह सकते । 


एक और उपदानोपादेयभावका स्पष्टीकरण-- शवदकाकार कह रहा है 
कि घन्द्रकान्त पृथ्वीमें जो जल द्रव्य हैं उस जल व्न्यसे जलकी उत्पत्ति हुई । चर्द्रकान्त 
में जो पृथ्वोतत्त्व है उसठे जलकी उत्पत्ति नही हुई है। इससे यह छिंद्ध दोता हैं कि 
पृध्वी और जलमें परस्पर उपदान उपायेय भाव नहीं है किन्तु जल जो उत्पन्‍्त हुमा 
है वह चस्द्रकान्तमें रहतेवाले जल द्वव्यसे उतप्न हुआआा हैं। समाबाव करते हैं कि यह 
बात युक्त नही बेठती, क्योकि उस चस्दकान्त मणिमें जल भरा हुमा है, उतमे जल 
इस है, इसको छिद्ध करने वाला कोई प्रमाण नही है, एक दम स्पष्ट श्रधिद्ध हैं हि 
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ठी9 पह पृथ्वी हो पृथ्वी है। ओर इससे भ्रतिरिक्त चन्द्रकान्तमे जल न होनेपर भी या 
जताके सदूभावकों घिद्ध फरने वाला प्रमाण न होनेपर भी चन्द्रकान्तमे जलका सदुभाव 
मान लते हो तो कया यह ने कह सकेंगे कि शत्‌ पिण्डसे घटका सदुभाव है ? झत पिण्ड 
उपादान है घट उपादेय, यह भी बात नहीं, श्र्थात्‌ खत पिण्डसे घटकी उत्पत्ति हुई हे 
यह यात नहीं है किन्तु उत्त शतपिष्डम घट मौजूद हैं जो मौजूद घट है वही झतपिण्ड 
से निपान प्ाया प्रोर इस तरह सत्कायवाद दर्शनका प्रसग प्रा जायगा | फिर तो 
कारण कार्य व्यवत्यः ही फही नहीं चन तकती । प्रत्येक कार्य जैसा है कारण उसमे 
मौजूद है, लेकिन फारण कार्य व्यवस्था केवल कारण मात्रसे तो नही नष्ट हो जाती, 
तद यह वात सुप्रसिद्ध द्वो गयी कि झतपिण्डमे जैसे घट मौजूद नहीं है किन्तु कारण 
कलापतसे विधि पूर्वक उच्च मृतपिण्दसे धटकी उत्तत्ति द्वोती हे इसो तरह चन्द्रकान्तमे भी 
जल भरा हृपा नहीं है किन्तु यहाँ निमित्त पाकर चन्द्रकान्तसे जलकी उत्पत्ति हो जाती 
है । ऐसा नद्ी हैं कि सृतपिण्ठम घट भरा हा । इसी तरह ऐसा नही है कि चन्द्रकान्त 
में जल भरा हो। तब मो तो ऐसा भेद सिद्ध हो गया ना, ग्लौर माना भो है विशेष- 
वादियोने ऊफ़ि द्रव्य € प्रकारऊ होते हैं वा जातियाँ जो बनायी जाती हैँ वे उतनी बनाई 
जाती हैं कि एकमे दुधरा भिकाल भी सामिल न होगा, किन्तु विशेषवादमे तो प्रात्य- 


तिफ 'ेद माना । सो प्रात्यतिक भेद होनेपर फिर इनसे परस्पर उपादान उपादेय भाव 
घन जही सफता । 


पृथ्वी, जल, अरिने, वायु चारोंडी परसग्रंध स्र्शभयता -इाकाकार 
फहुता है ह पृथ्वी झादिक ये चार चीड़ें एक कप हो सकतो हैं ?े जब गध पृथ्वीम ही 
पायी जानती प्रग्यमे पायी नही जातो रस जलमे हो पाया जाता ६ प्रन्यमे नहींगाया 
जाता है, जद ऐसो व्यवस्था वनी हो ठो फिर रूप, रस गष स्पर्श इत चारोका सामा- 
ग्यतपा एच झूउसे एक झभाधार पाया जाय धौर किसी पदार्थको रूपरसात्मक मान 
जिया जाप या शत फ्रस बन स+ थी ?े समाधानमे कहते हैं कि पृथ्वी ध्रादिक चारों 
मप्र ए६ ही घोज हैं, घौर चारोके चारो रूपरसाधात्मक हैं, इनमें वर्तंतान परिशमन 
के भेदग भेद ते । इससे उपादान जाति पुदुपस है । जिस समय ये ग्रदुगल परमार 
पृथ्मोह। परिएमे हुए है उमर समय तक यह ध्रृध्वो पर्यायमे है। वह हो परमाणु जब 
जअलरूप परिएशमने लगता है ता पृथ्रोढय परिएत परमाणुजेसे ही जन पर्याय उत्पन्न 
हा भागी है। धो पर्याणफे भेदस हो पृथ्वी प्रादिकर्म परतूरर भेद है किन्तु पुदूवल 
इध्यकी हप्दिन द्रव्य टप्दिस इनमें भेद गह्ी है। ये चारोके चारो रूप, रन, गध, 
स्पर्धोर्मफ है । ये पारा पुदुगलको प्रम्मिप्न धक्तियां हैं तथा ये परस्पर प्रविनाभावों भो 
रै।जही $धरामेलोेई एक पर नाता वर्ध ये चारोदी वत्ही ठ7र नक््छे । तो इत्च 
फारण इ है एुरू जातिप्रे ही मांवा जायगा। ये भिश्न-भिप्त यार जानिय नहीं हैं। 
ठव थी ह्याढ्ादमे ६ भानिके पदपोडी प्यक्पा बनायो गई है उंम्रा ददायंक्ता हृदझूप 


है रैना हो प्रचत्न रेबब्न जाये क्षात दे धौर दिः्यप्वनिय देसा हो प्रदद हाता है, 
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प्रायमर्मे चैंसा ही लिखा हुआ है । जीच, थुदृपल्त, घर्म, भ्रधर्म भ्राकाश और फाल ये ६ 
प्रकारते ही द्रव्य बनते हैं । 


द्रव्योके € सख्याकी असिद्धि यहाँ वेशेषिक पिद्धान्तमे माने गए € द्रव्यो 

में से पहिले चार द्वव्यों की चर्चा चल रही है, सो इन चारोके प्रकरणामे यह कत्ताया जा 
रहा है कि पृथ्वी भ्रादक चारो ये भिन्‍त-मित्न त्रीजे नही हैं किन्तु ये सव मूर्तिक पृदृ- 
गल ही हैं भौर एह जाति होनेके कारण फिर इनमें यह वात सम्भव हो जाती है कि 
इनमे परस्पर उपादान उपरादिय भाव बन जाता है। शेष रहे विवेपवादियोक्े ४ द्वग्य 
झाकाश, का, दिल्ला, भात्मा और पन । उनका झागमे विचार करेंगे प्रथक्‌ प्रथक प्व 
का स्वत्तनत्र छ़पसे लेकिन सक्षेपम्रें इतना समझ लेना चाहिए कि श्राकाश्न तो द्रव्य है 
झौर काल भी द्रव्य है। लेक्नि झ्राकाशको जिस ढगसे विशेषवादियोने माना है कि वह 
इठद गुण वाला है और श्राक'शतते शब्दकी उसपत्ति होती है इस रूपसे तो झाकाद नहीं 
है। लेकिन समस्त द्रव्योकी अवयाह देने में जो निमित्तमुत है, यह जिसमे भ्र्ताघारता 
गुण है ऐसा आकाश द्रव्य है । कालक्ते सम्बन्ध्में भो जो लोग ऐसी दृष्टि करते हैं कि 
घडी, घटा, दिन, महीना ये स्वय काल द्रव्य हैं सो ये तो द्रव्य नही हैं। ये तो कांच 
द्रथ्यकी क्षापेक्षिक परिणतियाँ हैं । काल द्रव्य तो स्म्तत्र एक प्रदेदपर एक एक श्रदेश 
वाला मात्र है, भोर उसका परिणमन साक्षात्‌ एक समय है। किन्तु दिशा तामक कोई 
द्रगा नही है । दिशा तो एक कल्पना की हुई चीज़ है । जिस ४ोरसे सृगका उदय हुआ 
उस्ते पूर्व कहने लगे, जिस झोर सूर्य भ्रत्त हुआ उसे पर्चिम कहने लगे । झ्व कोई पूर्व 
दिधांकी ओर मुद्द करने क्षडो हो तो उसका दाहिना हाथ जिम तरफ है उत्ते दलिए 
कहने लगे और बाँया हाथ जिस तरफ है उस्ते उत्तर कहने लगे । तो ये तो कल्पतासे 

दिल्लायें बनी हुई हैं। विशा फोई भलग द्रव्य हो सो बात नही है। हाँ धात्मा बव्य 
है, किन्तु वह शानादिक गुणोसे रहित अ्रवेतन हो तो नहीं । मत प्रथक कुछ दव्य 
नहीं । पुदुगलभूत मन तो पुदृषन्मे सामिल है भौर विचारभृत मन जीवकी परिणति 

में सामिल है। प्रयोजन यह है कि ६ प्रकारके द्रव्योमे इस प्रफारको व्यवल्था नहीं 

बनती । तो इस समय चार द्रव्योका प्रसव चल रहा । ये चारो पुदूगल हैं भोर रूप, 

रस, गण, स्पर्शमय हैं इनमे निरय स्वभाव वाले भ्रौर भात्यतिक सिश्न-भिन्‍न [(ध्वी 

झांदिक द्रव्य नही धटित्त होते हैं । 


नित्य निरंश शब्दलिडु आकाशकी अतीति--पदार्थ सामरात्यविशेषात्मक 
होते हैं इसके विरोधमे विशेषषादीका कहना है कि पदार्थ सामान्य विशेषात्मक नहीं 
होते, किन्तु सामान्य स्वय एक पदार्थ है भोर विशेष भी स्वय एक पदार्थ है, भौर यो' 
पदार्थ ४ भौर होते हैं सो पदीर्थ सब ६ प्रकारके होते हैं, उनमेसे थाने द्वव्य, गुण, 
कम, सामान्य, विशेष, समवाय इन ६ पदार्थोंमेंसे द्रब्यका वर्शात चल रहा है ! पृथ्वी, 
जल, भ्म्नि मौर वाबु इन चार पदार्थोंको तो जिस प्रकार वेशेषिक मानता है उध्का 
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मिराकरण किया | श्रव कहा जा रहा है कि भ्राकाश भी कोई विधोषवादियों द्वारा 
कल्पित जैया द्रव्य नही है, क्योकि श्राकाशको मानते हैं विज्ेषवादी नित्य तिरश धौर 
शब्दका कारण भूत, उसकी प्रतोति नही होती । ध्वेधा नित्य भी भ्राफाश नही है । लोक 
है ऐप्ता कोई पदार्थ नही होता जो स्वंधा नित्य हो। जैन तिद्धान्त तो इसी स्थाह्वांदपर 
प्राध रित है कि पदार्थ सब निन्‍यानित्यात्मक होते हैं । जैसे आत्मा है, सदा रहता है, 
यह तो हुआ उसका नित्यपना भौर क्षए-क्षणमे पर्याय बदलता यह हुआ उसका अनि- 
त्यपता । तो पदार्थ सभी नित्यानित्यात्मक हीते है। भ्राकाश मी एक द्वव्य है, सवेव्या- 
पक है, भ्रखण्ड है, सदा रहता है तिसपर भी झाकाशमे भी सुक्ष्य परिणमन चलता 
रहता है चाहे उतका बोघ न भी हो जितने भी शुद्ध द्रव्य हाते हैं उनका परिणमन 
छग्मस्थोको ज्ञात नही हो पाता, क्योकि शुद्ध परिणंसत वाले पदार्थकों परिणमन 
स्वभावषमे लीन हो जाता है। इसलिए यद्यत्रि श्राकाशका परिछझमन कोई व्यक्त जुदा नही 
मालुम होता, किन्तु भ्राकाश जुदा है इस कारणसे वह तवंथा नित्य नही है । साथ ही 
ध्वाकाशको सवेधा निरश्ष नहीं कह सकते | यद्यपि वह श्रश्नण्ड है शौर परद-झश ख्पमे 
कभी अलग नहीं हो सकता लेकिन जब हम झ्ाकाशका ०रिमाण बना लेते --यह एक 
इच भाकाद है, यह एक सूत है, भाषा सूत है, इस तरहसे जो परिमाण बना है उस 
परिमाणके द्वारा प्राकाणके भ्रथोका कुछ ज्ञान तो रहता ही है | भौर, -तभी कहते हैं 
कि भ्राकाक्ष अनन्त प्रदेशी है। तो सर्वेधा, निरश भर दाब्द गुणके कारणभूत झाकाश 
की प्रतीति नही होती ॥, ; हर । | 


शड्धूाकार द्वारा दव्दलिग आकाश पदार्थकी सिद्धि--प्रव यहा छंद्धा- 
कार कहता है कि आकाश नित्य भौर निरश घमंसे सहित वास्तविक पदार्थ है, क्योकि 
उसका कार्य शब्द है । शब्दकी उत्पत्ति श्राकाशसे होती है. इस कारण दाब्दका भ्राधोर 
भूत कोई झ्राकाश है। जैन लोग तो शब्दकी उत्पत्ति प्राकाशसे नहीं मानते । किन्तु 
भाषावर्गणा जातिके कोई पुदुगल होते हैं द्रव्य, उन स्कधोसे उनकी उत्पत्ति होती है, 
किन्तु जब लोगोको वे स्कघ दीखते हो नदी कि जिनसे दाब्द वर्गंणा बनती, है भौर 
आकाझमे थे प्रतीत होते हैं । शब्द भ्राकाशमे हो सुनाई देते हैं, प्राकाशसे ही आये हुए 
मालूम देछे हैं दो छच्द श्राकाशका गुण है । यह सब हांकाकार कह रहा है भौर उस 
भ्राफाश्चको सिद्ध करनेके लिए वे भ्रनुमान प्रयोग वतलाते हैं कि शब्द किसी न किसी 
जगह भाश्ित है, क्योकि विनाशीक श्रौर उत्पत्तिमान झ्ादिक घमोंसे सहित है । ब्ुक्ि 
एाब्द नव होते हैं, उत्पन्न होते हैं इस कारण दब्द किसो न किसीके झ्राश्रयमे रहते हैं। 
जो-जो पदार्थ उत्पन्न होते हैं भोर नप्व होते हैं वे किछी न किसी भ्राश्यमे रहते ही, हैं, 
जँसे कि घड़े फूटते हैं, नभ्व होते है, तो दे झपने झ्वयवोसे रह रहे हैं। इसी प्रकार 
शब्द भी नष्ठ होते हैं भोर उत्पन्न हुआ करते हैं। इस कारण शब्द किसी न किसी 
भाधारमे है भर वह जो भाधार है सो झाकांश है। दूसरा भी प्रयोग सुनो ! भू कि 
शब्द गुण है इसलिये शब्द किसी न किसीके झ्राश्नयमे रहता है। जैसे--रूप, रस मे 
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गुर हैं तो किसी न किसोके प्राश्मयमे रहते हैं । फ़नमे रूप है तो रूपका भ्राघार फन 
हुआ ना । रूर गुण हुश्ा। गुण किसी द्रव्यके झाश्रयं रहा करता है। तो छब्द भी 
गुए है अत, धब्द किप्तोके प्राश्रय रहेगा ही । भौर वह शब्द बितके भाश्नय रहेगा, 
उस हीका मान है आकाश ! 


शद्धाकार द्वारा शब्दके गुणल्वकी सिद्धि -कोई कहे कि छब्द तो गुण 
नही है, तो पकाकार कहता कि उत्तका कहना झमत्म है। झब्द गुण है। देखो ! 
शब्दके गुस॒पनाकों प्रद्ध करने वाला भ्नुमान है, शब्द गुदा है, वंयोकि द्रव्यत्व प्रोर 
कर्मेश्व तो भव्दमे हैं ही नहीं भ्रौर सत्ता * इसका सम्बन्ध है, तो जो-जो पदार्थ द्वव्य 
और कर्ममावरूप न होकर फर सत्तासे उम्बाधत्त हो उसे गुण कहा करते हैं-- जैसे 
रूप रस आदिक ! ये द्रव्य नह हैं, कर्म नही हैं भौर इनका मचासे सम्बन्ध होता है | 
ये हैं इस कारण गुणा कहलाते हैं। इसी प्रकार द्ब्द भी द्रव्य नही, कर्म नही भोर 
सत्ताप्ते शब्दका सम्बन्ध होता है, 8५ कारण दब्द गुर है। यह साधन स्रिद्ध नहो 
है, इसको भी धाघने वाला अ्नुमात है | क्षव्द द्रव्य नद्ी होता क्योकि एक द्रव्य वाला 
होनेसे रूप भ्रादिककी तरह | धब्द एक द्वव्यका गुण है, दस कारण शब्द द्रव्य नहीं 
कट्ृनाता । जो-जो एक द्रव्य वाले होते हैं वे द्रव्य नही हैं । जैते-- रूपादिक ये एक 
द्रव्यके झाश्रय हैं इस कारण ये #व्य नहीं कहलाते । यह द्वेतु भ्त्तिद्ध तही है वंदोकि 
शब्द एक द्रव्य है, ऐसा सिद्ध करने वाला अनुमान है । शन्द एक व्रव्य वाला है प्र्यात्‌ 
वहु एक आकाश द्रव्याश्रय वाला है । वह द्रव्पके भाधित है, कंयोड़ि शब्द सामास्य 
विशेषयवात हानेपर फिर वाह्म एकेन्द्रियके द्वारा अस्यक्षभ्रुत होता है । जो जो प्रांग्रान्य 
विशेषवात होफर बाह्य एकेन्द्रियक्रे द्वारा प्रत्यक्षभृत हो वह एक द्रव्य ही तो द्ोगा | 
इस हैतुममें सामान्य विद्येषवत्व, इतना दी कहनेपर परमासुके साथ प्रनेकान्त दोष आता 
किन्तु एकेन्द्रिय प्रत्यक्षत्व भो साथमे कहा गया है इससे अवेकान्त दोप नहीं । आनापदि 
हैतुमे सामान्यविदोषतत्त ही कहते भ्रौर एकेन्द्रिय प्रत्यक्षत्व यह नहीं कहते वो देखी ! 
परमाणु धामान्य विशेष वाला है तब वह भी एक द्रव्य कषलाता है अ्रश्रत्‌ वह भी 
स्वतन्त एक हज्य है, परमाणु तो एव्य प्रव्प है। तो जब उपके साथ इन्द्रिय अत्यक्षत् 
यह कद्ठा गया तब परमाणुके साथ भ्रनेडान्त दोष न हो सका । परमायु इन्द्रियप्रत्यक्ष 
कहाँ है ? इस कारण वह एक द्रव्य नही है। भोौर, सामान्य विशेधवत्व भी कहते 
झौर इख्िय भत्यक्षत्त भो कहते भौद वा एक शब्द न लगाते तो धढ प्रादिकके 
साथ मो बनेकाल्त दोश होगा | किस तरह कि घट भादिक एफेन्दिपर हीके द्वारा 
हेतुमृूत नदी है, क्योकि घटकों चलछ्ुसे भी जानते रसठापे भी जानते, श्राराते भी 
जानते, स्पशनसे भो जानते । यह तो भगेक इन्द्रियों ढवारा प्रत्यक्षमुत है । इसते घदकी 
भी एक द्रव्य वाला सही कह एकते । हैतुमे इतने सारे विशेषश देकर भी एंक बाह्य 
शब्द यदि न देते तो प्रार्माके ्ाथ प्रनेकान्त दोष द्वोता वेंपोकि धात्मा स्रामान्यविशें- 
पवान है भौर एडेन्द्रियके द्वारा प्रध्यक्ष है याते सवके द्वारा जात लिया जाता है । मेंते 
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भी एक इन्द्रिय है, मन है भीतरकी इन्द्रिय भौर ५ हैं बाहरी इन्द्रिया ॥ तो जब बाह्य 
विशेषण दिया कि जो बाह्य एकेन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्ष हो वह एक द्रव्य वाला है ठो 
आत्मा तो बाह्य इन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्ष वाला नहीं 'है। इस हेतुमे प्रन्य सव छब्द देते 
झौर सामान्यविशेषवान ये शब्द न देते तो रूपत्वके साथ भी अनेकान्त दोष होता), 
रूपत्व बाह्य एकेन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्षभुत है, फिर|भी वह एक द्रव्य वाया नही है । सो 
हेतुके पाथ सामान्य विशेषवान ५द भी लगा है। जो सामान्‍य विशेषवान हुझा करे, 
फिर वाह्म एकेन्द्रियके 6र प्रत्यक्षभूतन हो वह है एक द्रव्य वाला । तो यह झूपत्व 
सामास्य विशेषवान नही है क्योकि ये स्वयं सामान्यस्वरूप हैं| तो इस तरह शब्द एक 
द्रव्य वाला है, स्वय द्रव्य है नहीं, सो शब्द गुण है । 


कर्मरूप भी न होनेसे शब्दके गुणत्वकी श्रसिद्धि और आकाशमे शब्द 
झाश्रयत््वका उपसहार- शब्द कर्म भी नही है। शब्द फर्महूप नहीं होता, क्योकि 
सयोग विभागका यह कारण नही है । जितने भी कर्म होते है, वे सयोग विभागके 
का रणभूत होते है प्रथवा सयोग विभागसे कर्म होते हैं। कुछ भो क्रिया करें, हाथ 
चलायें तो इसमे भी कुछ सयोग हुए कुछ वियोग हुए । जिस जगहसे हाथ हटा उस 
जगहसे वियोग हुआ, जिस जयह हाथ भ्राया उस जगह सयोग हुमा । तो संयोग 
वियोग हुए बिना क्रिया नही हु करतों । कोई भ्रादमी एक गावसे दूसरे गाव गया 
तो एक गावका वियोग हुआ भौर दुसरे गाँवका सयोग हुप्ना । कोई बालक वही खडा 
खडा गोल-गोल फिर रहा है तो गोल फिरनेमे भो अनेक स्थानोका वियोग होता 
जाता है भौर भनेक स्थानोका सयोग होता जाता है, तो क्रिया सयोग-विभाग विना 
नही होती । लकिन शब्द ते सथोगका कारण है ने विभागका कारण है | इस कारण 
से शब्द कर्मरूप भी नहों कहलाता रूप श्रादिककी तरह । जैसे रूप न तो समोगका 
कारण है न विभागका कारण है, प्रतएव कर्मेरूप 5 नही कहनावा है। तो इस तरह 
यह सिद्ध है कि शब्द न तो द्रव्यभाव रूप है और न कर्ममावरूप है । तब शब्द दे 
द्रग्पमे श्राया न कर्ममे श्राण्य भोर शब्दके साथ सत्ताका सम्बन्ध है ओर तब वह गुण 
ही कहल।या करता है। 


शब्दका भुणत्व सिद्ध करनेके लिये दिये गये हेतुक विशेषणोंकी साथ 
कताका दछद्भाकार द्वारा कथन --शब्दका गुरापना सिद्ध करनेके लिए हेतु दिया है 
कि भ्तिविष्यमान द्वव्य सामात्य भावरूप होनेपर सत्ताके साथ सम्बन्धित है अर्थात्‌ नो 
न द्रव्य है, न कर्म है फिद भी सत्तासे सम्बन्धित है उसे गुण कहते हैं । तो इस द्वेतुर्मे 
सत्ता सम्बन्धित इतना द्वी कहते तो द्रव्य और कर्मेके साथ अनेकान्तिक दोष होता । 
कंसे ? कि देखो ! द्वव्यमें तो सतचाका सम्बन्ध है भौर फर्ममे भी सत्ताका सम्बन्ध है, 
परन्तु वे गुण नही कहलाते है । उस भ्रनेकान्तिकर्ताकों दूर करनेके लिए एक विशेषण 
दिया है कि जो द्रव्य कमंझप तो ते हो भौर फिर सत्तासे उम्बन्धित हो तो शब्द न तो 
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स्वय व्रव्य है, न स्वय कर्म है, इत कारणसे शब्द गुण कहलाते हैं। गदि इस हैतुमे 
केवल अतिपिष्यम्तान द्रव्पकर्म साचहपत्व इतने ही शब्द देते तो साम्पत्य विशेष सम- 
वायके साथ भर्नेकरान्तिक दोष होता, क्योकि सामात्य, विशेष, उमवाय मीं न द्रव्य है 
झोर ने कर्म | तो सामान्य, विशेष, सभ्रवाय भी गुण कहलाने लगते । भौर, जब सत्ता 
मम्बन्धित यह ,भी शब्द देतुमे पडा हुआ है तो द्रव्य और कर्मके साथ अवेकान्तिक 
दोप नही हो सकठा, क्योकि सामान्य, विद्येत भौर समवायमें सत्ताका धम्वत्य नही 
माता गया है। सत्ताका सम्व ध द्रव्प गुण कर्मयर्यायों|के साथ है भ्रौर सामान्य, विदेष 
समवाय ये तो कोई वर्मेझ। हैं, इनमे सत्ताऊ। सम्वन्ध नही है। भौर, ये योदों स़तत्र- 
स्वतत्र पदार्थ हैं । तो सत्ता सम्बन्धिवत्य यह शब्द देनेसे भामात्य विदेष तमवाय 
इनका गुणुपना धिद्ध हो जाम ऐसा दोष नही भ्राता । तब इस प्रकार यह घिद्ध हुप्रा 
कि शब्द है गुरा इस कारण ये धब्द किसी न फिसतोके स्‍भ्राभ्रउमे रहते हैं। प्रव जिमके 
प्राभयमे में बन्द रहते हैँ वह प्राश्मय है भाकाश ! हु 


द्रव्यके ,पृथ्व्यादि विशेषयुणत्वका निपेष करके ' श्राकाशगुणत्वकी 
पिद्धिकी आशद्भा--भाकाशकों छाडफर शब्द शोर किसी भ्रन्यका ग्रुरा नही है। 
स्पशेवान परमाणुतरोका भर्थात्‌ पृथ्वी जल, भरिनि, वायु इनका भी विशेष गुण धब्द 
नही है, क्योकि हम जैसे मल्रकजषोह्षे द्वारा वह प्रत्यक्ष हुआ करता है, जैसे कि रूपादिक 
कार्य द्रव्य स्पदवान परमाणुवोके विशेष गुण नही हैं शौर न शब्द कार्य द्रग्योका याने 
पृथ्वी, जल, भ्रग्नि, वायुका विजेष गुण भी नही है क्योकि कार्य व्रग्तानरतते उन्न 
न होनेपर भी ये शब्द उत्पन्न हुआ करते हैं, जेसे कि सुख भ्रादिक | ये काय द्रव्यात्तर 
से उत्पन्न ही होते, इभणुह प्रादिकत्ते उत्पन्न तो नहीं होते प्रौर फिर भी विशेषभुर 
है, लेकिन पृथ्वी आदिकके विशेष गुण नही है। यद्दा शब्दको न तो कारण परमाणुवो 
का गुण बताया गया शोर न काय द्रव्योका गुर बताया गया । इस कारण परमाणु 
जो हैं स्पर्श परमार्यु रस परमाणु रूप परमाणु, गध परमाणु इनका भी गुण गही हैं 
प्रौर इन परमाणुवोके सम्बन्ध जो काय द्रव्य बनता है, पृथ्वी भादिक पिण्ड होते हैं 
उनका भी गुण नही है, वयोकि ये शब्द कार्य बध्यान्तरते तो उत्पन्न होते वही, यराते 
दभखुक भाविकसे छव्द उत्पन्न नही होते प्ोर फिर भी शब्द उत्पन्त हुआ करते है, 
तब पारिदेष्य न्यायसते भाकाशका ही गुण कहलाया । दूमरा हेतु यह हैं कि यह कारए 
पूर्वक नह्दी है। कारण कहचाता है परमाणु भोर कप झादि परपाणुक्का जेध्ा कार्य 
होता है इस तरह, यह बाब्द कारणगुणपूर्वक नदी है । शब्द कारण गुण वाला नही है। 
जैसे इच्छा । ६चछा कारणगुशपूर्वक नहीं होती तो वह पृथ्वी श्राविकका विद्येपग्रुण 
भही कहलाया । तीतरा द्वेतु है कि यह उमस्त द्रश्योमे नही होता । जैसे कि इच्छा 
सम्पूर्ण भात्मामे नहीं होती इसी प्रकार यह वब्द भो समस्त प्राकाश्नमे नही होवा । 
किस जगह हुमा, किस,जगह यह झब्द न हुप्रा । प्रयवा हम जैसे धन्य पुरुषोऊे द्वारा 
भी पत्यक्ष द्वोनेषर भी भन्‍्य पुदपास्तरते जो भत्यन्त दुरीपर खडा है प्रत्यक्ष गह्दी होता 
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यह शब्द इस कारण यह पृथ्वी प्रादिकका विशेष गुण नहीं है तथा भेरी आदिक जो 
वाजे हैं वे भ्राध्यभूत हैं, उनकी जगहसे भी प्रन्य जगहमे शब्दोकी उपलब्धि होती है, 
इस कारण ये पृथ्वी ध्रादिकके विशेष गुण नही हैं'। यदि छाब्द प्रृथ्वीका विशेष गुण 
होता तो बांजे तो पृथ्वी तत्व हैं । तो जैसे रूप पृथ्वीका विशेष गुण है तो खप पृथवी 
में हो तो पाया जा रहा, प्रथवीकों छोडकर भ्रन्यत्र तो नही पाया जाता । बाजा कही 
चज रहा है, शब्द है कही भ्रन्यत्र | शब्द यदि पृथवीका विदेष गुण होता तो जैसे 
पुयवीके विशेष गुण, उन्हें जो कोई देखे सभीको दीख जायेंगे । दूरसे देखें तो' दुरसे 
भी दीखते हैं । जब वह जिम अन्य पुरुषोके द्वारा दिख सकने वाली चीज है भौर फिर ' 
वह दुसरेको दिखे ना, तो इसके मायने है कि वह उसका गुण नही है। प्रथवीमे रूप 
दिल्लता है, दूरसे देखें तो दिखत! है, पाससे देखें तो दिखता है । स्पष्ठ देखें तो दिखता 
है, भस्पप्त देखें तो दिखता है, लेकिन शब्दकी वात ऐसी नहीं है। शब्द यदि प्रृथवीका 
गुण होता तो जो भो पास होता भ्रयवा दूर होता, जिसके सामने वह पृथवी है तो उसे 
भी दाब्दका ज्ञान हो जाना चाहिए, पर होता नही । शब्द यदि पृथत्रीका ग्रुण होता 
तो जितनी पर॒र्वी है, सारो प्रथवींके वे गुण भ्रां जाने चाहिएँ, तथ्में शब्द समाना 
चाहिए, पर पूरे द्रव्यमे तो वे घव्द झाते नही । इस कारणसे सिद्ध है कि स्पर्श भादि 
परमाणुयोका अ्रथवा कार्यद्रव्योका यह गुण नही है। प्रयवो प्रादिकमे जेंसे गुण पाये 
जाते हैं उनसे शब्द गुण विपरीत ही है । 


झात्माका गुण भी न होनेसे शब्दके श्राकाश गुणत्वके समर्थनकी शंका 
हाव्द आत्माका भी विशेष ग्रुण नही है, क्योकि भ्रात्मा तो भ्रह शब्दवान है। मैं सुखी 
हूँ, में दुखी हु इस प्रकार जिसमें भ्रह प्रत्यय हुआ करता है उठसीसे तो जाना ज्वंता है 
कि यह में भात्मा हैं पर अरहकारस रहित है शब्द | जँस मैं सुखी हु, दुल्ती हु, यह 
ज्ञान होता है, तो इसग्रे सिद्ध है कि भ्ात्माका गुण सुख-दुःख है, लेकिन मैं दव्दवान 
है, ऐसा तो कभी भी ज्ञात नही होता । इस तरह यह शब्द भी झ्ात्माका विशेष गुण 
नही फहला सकता । दूभरे ग्रात्माका गूण होता तो वाह्य इच्द्रियके द्वारा प्रत्यक्ष न 
हूं। सफता था शब्द । देखो । व'ह्य इन्द्रिय फरणणें है श्लोर उसके द्वारा शब्दका प्रत्यक्ष 
होता दे, प्रात्माका विधेष गुण होता तो वाद्य इन्द्रियोके द्वारा प्रत्यक्ष न हो सकता था 
पयोक्ति श्रास्मा तो भ्रन्तस्तत्त्य है। सुख-दु वादिक किसी भो गूणका वाह्म इन्द्रियके 
द्वारा प्रत्यक्ष नहो हुआ करता । दूमरी बात यह है कि ग्रात्माडा गुण होता शब्द तो 
उप्त ही प्रात्माकों णब्दका गान होता जिस झात्माका गुग्म होता । पश्रन्य श्रात्माप्रोक्े 
द्वाय तो यह ग्राद्य नहो द्वोता, लेकिन छाब्दकों उम्ी आत्मा, सभी जीव सुनते हैं, 
जानते है, एरु ही झब्दकों तभी आत्मा जानते हैं। तो जब प्रात्मामें सु्ध पैदा हो तो 
ठत सुप्चको दूसरा तो नद्टी जानता, तो आ्रात्मान्तरके द्वारा झदद ग्राह्य है इस कारण 
भो धब्द प्रात्माका विशेष गुण नहों है, वेंगेकि जो भात्मोऊ़े गुण होते हैं -चबुद्धि, 
धुप, दू व, इच्छा, द्वेप प्रादिक्न ये सत्र इन हेनुवोसे उह्ठे हैं ॥ ये प्रात्मात्तरके द्वारा 
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ग्राह्म नहों हैं वोह्य इन्द्रियके द्वारा प्रध्यक्षभृत नही हैं। प्रहज्भार भावसे ये जाने जाते 
हैं इस कारण दाब्द प्रात्माका विशेषगुण नहीं, भाऊाश्का गूरा जचता है। 


भन, दिशा, काल आदिका भी गुण न होनेसे शब्दके भ्राकाश गुणत्व 
के समर्थनकी शका--धाब्द मनका गुण भी नही है, बयोकि हम जैसे भलाज्ोके द्वारा 
भत्यक्ष हुआ करता है धाव्द यदि मन प्रात्माका गुण होता तो हम लोगोऊे द्वारा वह 
प्रत्यक्षम न था सकता था रूपादिकफी तरह । जैसे रूपादिक मतके गुरा नहा हैं तो 
हम लोगोेको प्रत्यक्ष हो जाता है तो शब्द मनका भी गुण नहीं है। इसी प्रकार शब्द 
दिक्ला शरीर कालका भी विशेष गुण नही है दयोकि दिशाप्रोंका काम भौर है, कालका 
काम धौर है। दिशायें पूर्व पदिचम झादिक ज्ञॉनका '7रणु हैं भौर काल पदार्थके परि- 
खमनका का रण है, ये शब्दके गुरा नही हो सकते | तो जब धाब्द पृथ्वी जल, भ्रग्नि, 
वायु, दिशा, काल, झात्मा, मत इन ८ द्वव्योका गृण न हो सका भौर है यह गूर तो 
पारिपेष्य न्यायसे यह सिद्ध हुआ कि इस गुणाका आश्रयमुनत प्राकाश है भौर यह 
झभाकाशका! ही गुणा है। भब वह भ्राकाक्ष एक है क्योकि छब्द लिजुको अ्रविशेषता है 
भर्यात्‌ दाव्द ही इस भाकाशका लिझ्भू है, पहिचान है, प्न्य कोई इसकी पहिचान नहीं 
है। भाकाश् द्रव्यका परिचय हमका किस तरह प्राए हो तो उसका कारश है केवल 
शब्द लिजु | तो दाब्द लिज़जकी श्रविद्येयता होनेसे भौर विशेष लिज्भकां अभाव होनेसे 
बह श्राकाश एक है । तथा वह झाकाए व्यापक है वेयोकि भाकाश सब जगह उपलब्ध 
मान गुण वाला है भ्र्थात्‌ जहाँ देखो तहाँ ही शब्द लिजू पाकांश पाया जाता है तथा 
इसका दूसरा हेतु है नित्यपता होनेपर हम जैसे पुरुषोके द्वारा उपलस्म्पमान गुर प्रधि- 
ष्ठान है, भाश्य है इससे घ्विद्ध है कि वह ध्राकाश व्यापक एक ही है। तो यो भ्राकाश 3 
नित्य हुआ, एक हुप्नो, व्यापक हुआ भौर घब्द गुण वाला हुप्ता | शब्दका आधारभूत 
यह झ्ाकादा द्वव्य नित्य है, क्योंकि सामान्य विशेषयान होनेपर भी यह भझनाधित है, 
अर्थात्‌ भ्राकाश किसोके झ्राश्नयभूत नही है, जँप्रे कि भात्मा । वह सामान्यविशेषयान है 
झौर फिर भी भ्रनाश्चित है, किसीके आधारमे नहों है। तो जैसे झात्मा नित्य है इसी 
प्रकार आकाश भी नित्य है। यह झांकादय भ्नाशित है। शब्दका क्‍झ्राघारभुत जो भी 
द्रव्य है वह है श्राकाश वह दाब्दाधिकरण झाकाक्ष द्रव्य प्रनाश्षित है, क्योकि गुरवान 
होनेपण भी स्पष्ंवान नहीं है । गुणवात हो, भौर जिसमें स्पर्श न पाया जाय वह भना- 
थ्रित ही फहलाता। जेंसे-पात्मा गुरवान तो है पर स्पदंवान नही है तो वह भनाश्रित 
हुमा इसी प्रकार झ्ाकाश भी गुण॒वाव तो है पर स्पर्शवान नही है इस कारण वह भी 
झवाश्चित हुप्ा झौर, प्राकांशमे द्रव्यत्य है भर्थातु धाकाश कोई वास्तविक द्रव्य सत्‌ है 
क्योकि समवायवत्त्व न होनेपर यह भ्रवाश्ित है, इस कारण इसमे द्रव्यपना है । इस 
तरह वाकाकारने धाकाष् द्रव्यकी सिद्ध को है । 


झब्दके झाकाश गुणत्वका निराकरण-- भव उसके उत्तरमें कहते हैं कि 
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तुम झ्राकाक्षकों जो शब्दोका भ्राश्रय बताते हो भौर उसमे गुरात्व हेतु देते हो भर्थात्‌ 
शब्द भ्राकाशके झाश्र ० हैं, क्योकि शब्द गुण है भौर शब्द गुणका कोई शाश्रय होना 
चाहिए। तो दब्द गुणका कोई प्राश्नय सिद्ध कर रहे हो सो सामान्यसे भाश्रयपना 
बताते हो कि शब्द किसी न किसीके आश्रय है या नित्य एक श्रभूत॑ विभु द्रव्यके 
झाश्र यपता बताते हो याने शब्द किसी न किसीके भ्राश्नय है, मुल चर्चा तो यह है । 
झव कफिसीके भ्राश्नय है, तो किसीके भ्राश्यय है इतना ही सिद्ध करना चाहते यां शब्द 
नित्य एक प्रमूत॑ व्यापक द्र॒व्यके प्राअय है ऐसा प्िद्ध करना चाहते। यदि छाव्दोंका 
सामान्यसे किसीके आाश्चित है ऐसां सिद्ध करना चाहते हो तो यह बात घिद्ध साध्य है । 
शब्द है ही किसीके प्राश्रय | लेकिन वह है पुदूगलके झ्राश्य । कयोकि, शब्द पुदुगलकी 
क्रिया है | तो अचुमानसे यह सिद्ध न हो पायया कि शब्द भ्राकाशके झाश्रय है किन्तु 
यह सिद्ध द्वोगा कि शब्द किसोके भ्राश्रव है, और, फिर युक्ति अनुमान प्रादिकसे वहाँ 
यह समझा जायगा कि यह शब्द पृद्गलके आश्रित है | दूसरा पक्ष लोगे कि यह शब्द 
नित्य एक अमूत्त व्यापक द्रव्यके भ्राश्रय है तो तुम्दारे हेतुमें सदिग्ध दोष, विपक्ष दोप, 
अनैकान्तिक दोष होगा, क्योकि भ्ाकाश द्रव्यके भ्राश्नय,है यह शब्द, ऐसा ध्िद्ध करते 
के लिए तुम्हे कोई हृष्टान्त न॑ मिलेगा | तो आपका हेतु साध्यविकल बन गया, भश्रर्थात्‌ 
उसकी उपमा देमेके लिए तुम्हे लोकमे कोई पदार्थ नह्दी मिल सकता इपसे शब्द प्राकांश 
का गुण नही है किन्तु यह पुदुगन द्वव्यका कार्य है। 


शब्दके पुद्गल द्रव्यकार्यत्वकी सिद्धि--मोटेलूपसे भी पएरखलो-शब्द किसी 
दूसरे पदार्थके द्वारा छिड जाता है, शब्द कोई कमरेमे बोल रहा दो, किवाड सब वद 
हो तो बाहर वाला व्यक्ति छुन भी नहीं सकता | इससे सिद्ध है कि दाब्द पौदृगलिक 
है । यदि भ्ाकाशके गुण होते शब्द तो श्राकाश्ष अमृत है तो शब्द भी भ्रमुतं होते और, 
श्रमूर्त होनेके नाते फिर वे शब्द किसी भी पदार्थसे भिड नहीं सकते थे । तो धुकि 
शब्द पदार्थेत्ति छिड मिड जाते हैं इस कारणसे शब्द भ्राकाशके गुण नहीं हैं। वे 
मूतिक पुदुगलके ही गुण हैं । शब्द हमेशा या तो किसी पुदूगलके सयोगसे उत्पन्न होत! 
या पुदुगलके' वियोगसे उत्पन्न होता है ! जैसे मुखसे जो वचन निकलते हैं वे जिह्न, हर 
तांलु भ्रादिकफे सयोगसे श्ौर कभी विशेगसे भी होते हैं इसी तरह कभी पृथ्वीके सयोग 
से भ्ौर कभी वियोगसे शब्द उत्पन्न होते हैं तो वे जोशब्द उत्पन्न हुए सो पृथ्वी आदिक 
के सयोग वियोगसे हुए | एक तो यह बात है साथ हृ! उस सयोग वियोगके समयमें 
भ्राकाशमे सर्वत्र भरे हुए एक भाषा वर्गणा जातिकं ही स्कघ हैं। उन स्कधोमे दाददत्व 
को उत्पत्ति होती है इस कारण छाब्द रूप, रस, गघ, स्पर्शवात्र पुदुषलके ही कार्य हैं 
भौर शब्द स्वय पर्याय है | शब्द गुण जो होते हैं वे श्षाववत हुआ करते हैं, किन्तु शब्द 
उत्न्न होते और नष्ट होते । उत्पन्न हो जाना, नष्द हो जाना यह ठो स्वय शकाकार 
ते स्वीकार किया है | तो जो यो भी पदायथं उत्न्न होते हैं भौर नष्ड होते वे गुरा 
नही हैं, किन्तु वे किस्तीके कार्य हैं | तो शक्द भाषावर्गंणा जातिके स्कृपोके कार्य हैं प्रौर 
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पुदूगल्रऊे भी गूरा नही हैं । तो जब शब्द आकाशका गुर सिद्ध नही हो सकठा तो 
शब्द लिजुवाले प्राकाशका भरत्तितत्व नही है । 


स्पर्श आदिका आश्रय होनेसे शब्दके द्रव्यत्वकों सिद्धि--क्षकाकारने यह 
कहा था कि दव्द युण है क्योकि 'प्रतिसाध्यमात द्रव्यकर्म भाव होठपर सत्तासे सम्ब- 
घित होनेते । इस अनुमानके हेतुमे प्रतिवध्यमान कर्मता तो है भ्र्याद्‌ शब्द कर्म नहीं 
है परतु प्रतिपिष्ण्मान द्रग्पत्व नही है, क्योकि शब्द द्रव्य है। उसका अ्रतुमान है, शब्द 
द्रव्य है क्योंकि स्पर्शेका भ्राथय होनेसे गल्पत्व भीर महत्त्व परिमाणका झथव हो नेसे, 
सदयो धोौर सयोग गूणका भायप द्वोनेते । जो जो पदार्थ स्पर्शके आश्रय हैं, भल्पत्व, 
मदृत््व परिम:णके भझाश्नय हैं तत्या सयोंपके प्राश्नय हैं, वे द्रव्य होते हैं जैमे बेर, 
भाँवला, वेल भांदिक । इसमें स्पर्श भी हू, भ्ल्य महत्वका परिमाण भी है, इतकी सर 
यागें भी होती हैं भोर इनका सयाग भी होता है । तो इसी तरह शब्द भी स्पर्शवान है, 
दाददमे अल्पत्व महत्वका परिमाण है। छब्दोमें सर्या भी है और श्षब्द संयोग गुताका 
धःश्नय भी करता है, इस कारण दाब्व द्रव्य है । क्षव्दको स्पर्शाश्रयता भ्रसिद्ध नहीं है 
श्र्थात्‌ शब्द स्पर्दावाव है उसका पअनुमाल प्रयोग भी है। धाब्द स्पश्षेवात है क्योकि भ्रपने 
से सम्बद्ध पदार्थात्त रके श्रवगाहका हेतु होगेते, मुदूयर भादिककी तरह । जैसे-मुद्गर 
बड़े भादिक ये स्पर्शवान हैं जोर प्रपनेसे सम्बद्ध अन्य पदार्थके प्रभिवातका कोरण भी 
बनता है तो धब्दम सम्बद्ध पदार्थान्तरके झभिधातका कारणपना है यह वात भली 
भाँति विदित है । जद घटा धादिकके दाब्द होते हैं तो उन ध्वनियोंके चम्बमसे कान 
आादिकने भ्रभिषात पहुघता है, भौर, कमो नेज भ्रभिषात हो जाप तो उत्तके कार्यभूत ८ 
घृहिरापन भादिक भी बत जाते हैं। या जिस समय घठा झादिककी तेज ध्वनियाँ 
कानोको चाधितकर रही दो तो उस समय भ्रन्य बातोके सुनतेमे कान वहिरे हो जाते 
हैं। दाव्ट झगर अस्पक्षेवान होता तो यह कुछ हो नहीं सकता था। प्रस्प्शवाव काच 
श्रौविक्े शब्दका सम्बन्ध तही देखा गया है । यहु अस्पशैवान शब्द काल आविरे 
बिल्कुल भ्रथक्‌ हैं। 


शब्द द्वारा अभिधात व शब्दका निषेव होनेसे शब्दके स्पशवत्त्वकी 
सिद्धि--शड्भाकार कहता है कि पण्टा ध्राविकके शब्दोफे होनेपर थो ओशकों प्रभि* 
घात पहुचा, चट् शन्दकी वजहसे नही, किन्तु शब्दके साथ रहने वाली जो वायु है उध्त 
वायुके कारण भप्रभिषात हुआ है। उत्तर देते है कि यह व कहना चाहिए, करयोंकि वायु 
का तो शब्दके अभिसम्बत्धके साथ अत्वय व्यतिरेकपता है अर्थात्‌ शव्द होता है, वहाँ 
वायु बनती है। भमिधात जो द्वोदा है वह पायुतते नही हुमा किन्तु शब्दते हुआ । शब्द 
के साथ वायु भी है इस कारण उस भ्भिधातमे कुछ भले ही सहयोग हो १९ वायुका 
झभिषात भौर तरादका होता शब्दका धम्रिघात भौर तरह का होता । तो बव्दका प्रभि- 
सवधित है वायु तो भी यदि बायुका प्भिषात मानते हो, हो तो रहा है शब्दका ध्ि- 
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धान मगर मानते हो वायुमे याने प्न्यसे झभिघात यहाँ झौर प्रन्य कोई हेतुकी कल्पना 
करे तो हम कहते हैं कि वाधुमे भी क्या विदवास रहा ? हम कैसे हृढतों छे कह सकते 
है कि वह श्रमिधात वायुके द्वारा हुप्रा?े हम ऐसा कह सकते हैं कि वायु भादिकके सर- 
बन्धते भी श्रभिषात नही हुप्रा, किन्तु कोई अन्य ही अनिवं चनी य तत्व है जितके कारण 
अमभिधात हुआ । और यो कह देनेपर तो किसी मी अनुमानमे हेतु़ा कोई झवस्थान 
न रहेगा | यदि कहोगे कि शब्द तो गुग है भोर गुण होनेपते घू कि गुण निग ण हुआ 
करता है भ्रत* शब्दमे फिर कोई गुरा न रहा'तब स्पर्शका प्रभाव होनेसे वह शब्द दूसरे 
के अभिषात का कारण नही डो सकता । ऐसा मानने पर चक्रक प्रसग हो गया । किस 
प्रकार कि गुणगत्व तो तव सिद्ध हो जब शब्दमे द्रव्यत्व सिद्ध न हो । भौर दाव्दमे भ्रद्ग- 
व्यत्व सिद्ध तव हो जब दाव्द भ्रस्पशंवान धिद्ध हो भोर क्षव्द भ्रस्पदवान तव सिद्ध हो 
जब दाव्दमे गुणापना सिद्ध हो, तो इस तरहसे चक्रक दोप हो गया । इतरेतरा दोषमे 
तो दो से सम्बन्ध रहता है किन्तु चक्रक से तीन से सम्बन्ध रहता है'अथवा कही भौर 
प्रधिकसे भो सम्बन्ध रहता है, शब्द स्पशैवान है यह भली भाँति भनुभवसे भी सिद्ध है 
क्योकि स्पशेवान पदार्थत्ते ही भ्रभमिष:त हुप्रा करता है, जब शब्द जोरसे बोले जाते हैं 
तो कानमें ही क्या बल्कि किसी भ्गमे उसका स्पर्श भौर भ्रभिघात प्रतीत हुआ करता 
है । स्पर्शंवान पदार्थवान पदार्थ भी दूसरे का झभिधात करता है भौर दुसरे पदार्थ के 
हारा शब्दका भो भ्रभिधात होता है । जिस भोर से शब्द प्रा रहा हो उध की खिलाफ 

दिशा कि झोरसे यदि वायु चल रही है तो शब्द फिर सुनाई नही देता । शब्दको गति 

सक जाती है श्रयवा लोट,जाती है | तो शब्द भ्रभिधातके योग्य है-भौर शब्द श्रभिघात 
फरना है ये दोनो बाते प्रिद्ध होती हैं। प्रतिघात फरने वाली भीट भ्रादिकफा अ्रभिषात 
बराबर देखा जा रहा है। मू्ते उदार्थसे अमु्तका, प्रभ्रिघात नही हुआ करता | मूुर्ंत्ते 

मूर्तका ही भ्रभ्चिघात होता है। तो भीट झादिकसे जो दाव्द रोके गए या बड़े तीन 
धाव्दोसे कानोमे या भ्रन्य स्थानपर जो भरभिषात हुप्ना उससे शिद्ध है कि छाव्द मृत 

पदार्थ है भौर जब छाव्द भूत द्रव्य घिड हो जाता है तब उसे श्राकाशका गुण नही कह 

सकते । तो यह छाव्द स्पर्थका प्राश्न यभूत है यह वात सिद्ध है। ५०५ 


भल्पत्व महत्त्व परिमाषका आश्रय होनेसे शब्दके द्वव्यत्वकी सिद्धि-- 
शव्दमे भ्ल्पत्व भ्ौर महत्त्वका परिमाण भी पाया जाता है क्योकि बेर, बेल श्रादिक 
फी तरह शब्दमे भी यह शब्द भल्प है, यह शब्द महान है इस प्रकारकी प्रतीति पाई 
जाती है। शकाकार कहता है कि भ्रल्प शब्द मद है झ्रादिक प्रतीतिसे मन्दत्व ही घम्मे 
ग्रहण में भाता है। भोर महान छब्द तीन्न है। वहाँ उस श्रतोतिमे तौब्नत्व ही भ्रहणमे 
आता है, पर परिभाण नही श्ाता । परिमाण मे तो यह इतना है, ऐसी इयता रहती 
है, पर शब्दमे इयत्ता तो नही होती | ऐसी तो कोई प्रमाणकी इयत्ता नहीं फरता 
जसी कि बेल म्रादिक पदार्थोमे परिमाणकी इयता हो जाती है। यह इतना लम्बा 
घोड़ा फल है धादिक प्रमाण जैसे बनता है इस तरह शब्दके भेद होनेपर और तौद्नता 
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होनेपर परिमाण नहीं बनता । मदता झौर तीव्रता यह तो आवान्तर जाति विश्येष है 
प्रयोकि यह स्वम गुण में रहा करता है शब्दस्वकी तरहु । २४ प्रकारके गुखोमे एक 
परिमाण नामका भी गुर हे भौर तीत्र हाना, मद होना, महान होना यह परिमाण 
गुणमें ्राता है ' तो परिमाण होनेते यह गुण रूप हो बना इसको द्रव्य कौंसे कह 
सफते ? उत्तर देते हैं कि यह वात युक्त तद्दी है । शब्दम गुरापतरा किसी भी प्रकार 
घिठ्ध नही है भौर न उत्त शन्‍्द गूण में मदत्व जाति मात्र रहती है ऐसी तिद्धि कर 
सकेंगे । धदि कही कि हाँ, शब्दम मदत्व प्रादिक जाति है भर्यात्‌ शब्द स्वय गुण है 
भरौर गुणा होनेफे कौरण उसमे झ्रावान्तर यह मदत्व तीम्रत्व जाति पडी है वयोकि 
शब्दत्व होनेते प्र्धात्‌ धन्द जो है बहु दग्य नहों है । तो पुद्धा जाववा वहाँ कि दाब्दमे 
गुणत्व कीमे ध्िद्ध है ? जिसे कि शव्द गूणम रहने बालो मदता प्रादिक़ो जाति सिद्ध 
करो । यदि कहोगे कि द्षव्द द्वव्य उद्दी है इससे गृणत्व ही निद्ध होगा तो वताप्रो शब्द 
द्रव्य नही है यह कौतते समझता ? तो यदि उत्तर देंगे कि वह प्रलात्व प्रौर महत्वका 
ग्राधार नही है । तो यह प्रुजा जापगा कि यह कैसे जाना कि छाथ्द प्रढ्य व और मह- 
स्व परिमाणका व्यधारभूत नही है ?े यदि उत्तर देंगे कि गुश होनेसे । तब इसमें 
घकरू दोप होगपा भर्वात्‌ भ्रावान्तर भागके साथ अश्नोत्तरमें वह ही प्रदवन भौर वहो 
उत्तर ग्रात्ता जायगा । तो इससे शब्द गुण नहीं है किन्तु शब्द द्वग्य है । 


परिमाणाश्रयत्व होनेसे शब्दको द्रव्य सिद्ध करनेके प्रश्तज्भमे कुछ 
प्रनोत्तर--शकाकार कहता है कि शब्दम इयत्ताका निम्भय तो नहों हो पाता, जेंसा 
कि झग्ण द्रव्पमे होता । पृथ्वी, चौकी धादिक जो पदार्थ हैं उनमे परिमाराका भ्रवधा- 
रख होता है । वह कितना लम्बा चोडा है पर शब्दमे तो नहीं होता इससे पिद्ध है 
कि शब्द द्रव्य नदी है, गुण है । उत्त रमें कहते हैं कि यह शका युक्त नहीं है इस हेतुमें 
तो बायुके साथ भनेकान्तिक दोष होगा । व/युका क्या परिरामन करोगे ? जंसे बेर 
बैन भादिकका परिमाण किया जाता इसी तरह वायुमे भो इयता तो निश्चित चही की 
जाती । यदि कहो कि वायु तो प्रत्यक्षभूत सद्री है इस कारणतसे उचको इयत! दहोनेपर 
भी निदिचत्‌ नही की जा सकती | पर शब्द तो प्रत्यक्षमुत है भौर फिर भी उध्की 
इयता नही बन रही है तो इमस्े घिद्ध है कि शब्दगें परिमाण नही है। झौर, परि- 
माण नही हैं तो घब्द द्रव्य व रहा । धब्द गुण हो फहलागेगा । उत्तर देते हैँ कि यह 
भी बात तुम्हारी भयुक्त है. गुर भोर गुणीमे कथचित्‌ एकत्व होन पर गुणके प्रतिमाध्त 
होनेपर गुणीका भी प्रतिभाप्त सम्मव है। यदि कहो कि वायुर्म रहने बाला सर्थ 
,विवोष ही प्रत्यक्ष है, वायु प्रत्यक्ष नही है तो फिर यहां शीतस्पर्श है प्रधवा उद्ता है 
-यह प्रतीक्षि ही,हो, वागुक्री प्रतोति नही हो । याने जब वायुमे स्पर्श विशेषका प्रत्यक्ष 
होता है तो लोग वहा यही प्रनुमव करें कि यहाँ श्ोतत्पर्श है भौर यहाँ उष्ह स्पर्श 
है, पर वायुकी प्रतीति नद्दी करें, जैसे कि रपका अवमासमान करन वाले ज्ञानमे रूपी 
वायु प्रतिमाथनाव द्वोती हो वो तो बधत नही । कथचित्‌ एकत्व होनेके कारण स्पर्श 
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विज्ेप परिशणामका हो काम वायु होनेसे फिर इसका प्रत्यक्षनना कैसे नही सिद्ध है ? 
श्र्थात्‌ वायु स्पर्शन इन्द्रिवके द्वौरा गम्य है। देखो ! शब्दके साथ जो परिमोर्ण लगा 
हैप्ा है यह इतना तीत्र शब्द है, यह इतना मदद शब्द है सो पारमाण भी लोगोकी 
समभमे प्रात । फोई जब घीरेते बोलता है तो कहते हैं कि जरा तेज बोलो ! भौर 
रेडियो प्रादिकमे भी शब्दकी मंदता भ्ौर तीव्नताके यत्र भी होते हैं। तो इससे सिद्ध 
है कि शब्दमे परिमाण पडा हुआ है झौर जिसमे परिमाण हुआ करता है वह द्रव्य 
हुआ करता है । तो शब्द साशका भी भराश्र यभुत्त है भौर भ्रल्पत्व महत्व परिमाणुका 
भी प्राश्रयभूत है, इस कारणसे शब्द द्रव्य है । हि 


मृर्ते शब्द कार्यकी मूर्त उपादानसे निष्पत्ति होनेसे शब्द लिंग भ्राकाश 
द्रव्यकी असिद्धि--यह शब्द जिम्त उपादानसे प्रकट होता है वह उपाद्रान यद्यपि 
सूक्ष्म है, भ्रांखोसे दिखता नही है, 'पर'उनका जो परिणमन है दाव्द रूप कार्य है वह 
कार्य कर्ण इन्द्रियसे जाना जाता है । तो जिध्षका फार्य कर्ण इन्द्रियसे जाना गया, ाब्द 
की स्थूलता समझी गई तो उसका कारणथरुत जो भाषावगंणा जातिका स्कघ है वह 
भी मूर्तिक है। तो भाषावगंणा जातिके पुदुगलकी शव्दनामक द्रव्य पर्यायकी उत्पत्ति 
होती है । शब्द भ्राकाशका गुरा नही है जिम्नप्ते कि झ्राकाश्कों नित्य एक व्यापो निरक्ष 
सिद्ध किया जाय। प्राकाश द्रव्य जो है वह प्रमस्त पदार्थाक़े अ्वगाहन देनेका कारण 
भूत है तथा श्राकाशमे प्रतिसमय पड़्गुण हानि दृद्धि छडप परिणमन भी चलता रहता 
है, लेकिन वह शब्द गुण वाला नही है। प्राकाश श्रमूत है, मुतिक शब्दका उपादान 
मू्तिक पदार्थ हो हो सकेगा । भ्रमृ्त भ्रांकाश नहीं हो सकता । तो वैशेषिक स्िद्धान्तमे 
जिस प्रकारके स्वत्पका प्राकाद्य माना गया है उए स्वरूपका प्राकाश सिद्ध नही होता 
वह भाकाश दाब्द गुणासे रहित है इस कारण द्रव्योके मतव्यमे जैसे-पृथ्वी, जल, भ्रर्ति, 
वायु ये चारो स्वतत्र जातिके पदार्थ सिद्ध नही होते इसी प्रकार प्लाकाश नामक द्रव्य 
भी घिद्ध नही होता । 


परिमाणाश्रयत्व होनेसे शब्दके द्रव्यवत्की सिद्धिका प्रकरण--पहाँ 
भ्रफरण यह चल रहा है कि वैशेषिक सिद्धान्तेमे पदार्थ ६ प्रफारके माने गए हैं-द्रव्य, 
गुण, फर्म, सामान्य, विशेष, समवाय । जिनमेस्ते द्र्यका प्रसग चल रहा है । शकाकार 
ने द्रव्य € प्रकारके माने हैं-पृथ्वी, जल, भ्ग्नि, वायु, भझ्ाकाश काल, दिशा झात्मा भौर 
सन, जिनमे पृथ्वी, जल, भ्ररिति, वायु इन चार द्रव्योके सम्बन्धमे वर्शुत किया गया कि 
ये चरो एक पुदुयल्न जातिमे भाते हैं, इनको भिन्न जातिया नहीं बनती । श्रव भाकाद' 
दब्यका प्रसग चल रहा हे । विशेषयादमें ध्राकाशकों नित्य निरश झौग शब्दलिज्भु 
मात्रा है। तो इस समय प्राकांशकी नित्यताके सम्बन्ध भ्रधिक नहीं कहा जा रहा 
पयोकि आकाश द्रव्य नित्पानित्यात्मक है, पद उसमे सममनेकी मुख्यता नित्य रूपसे 
ही हे भोर, निरशका भ्रर्य प्रतण्ड किया जाय तो झाकाश भतषण्ड है, हाँ आकायका 
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शच्दलिजुत्क भ्वद्यव मीमांस्य है । सो शब्दलिजुके सम्बन्धमें चर्चा चल रही है | 
शषफाकारका कहना यह है कि भ्राकाशका अत्तित््व शब्दलिज्भुसे हो जाना गया है। 
परथवि' शब्द गुणा है शोर उसका झ्ाथयभूत जो द्रव्य है वह प्राकाश द्रव्य है। उसके 
निराकरण में यहा यह सिद्ध किया जा रहा है कि दाब्द स्वतत्र द्रव्य है, गुर नही है । 
शब्दके द्रव्यत्वकी घिद्धिमे यह हेतु फहा गया है कि शब्द पु कि स्पर्शंका भाश्रय है इ्त 
फारणे धब्द #ग्य है। दुपरा हेतु कह्टा जा रहा है कि श्वव्द चूंकि प्रसल महसल 
परिमाणका भाश्रयमूत है इस कारण दव्द द्रव्य है। प्रन्म भी हेतु दिया जायगा, पर 
इस समय इस देतुपर विधार चल रहा है । झद्द भल्र झौर महान हुप्मा करते हैं। तो 
जो परिमाणुका प्र।्षयभूत है वह द्रव्य होता जैन बेर, माँवला, केला! वर्गरह । ये परि- 
माणके प्राश्षयभुत हैं । छोटा वडा इस तरहसे उनमें परिमाएका व्यवहार होता है तो 
वे द्रव्य हैं इसो प्रकार धब्दम मी परिमाण पाया जाता है । यह महान शब्द है यह 
प्त्प दब्द है | तो जिसमे इयता पायी जाय, परिमाण पाया जाय वह द्रव्य है । 


शब्दमे अल्पत्व महत्त्व परिमाणका प्रवधा रण--यहाँ इयत्ताके विरोधमें 
शफाकार भ्रपनी चर्चाएं रक्ष रहा है, उस सस्वन्धर्में शकाकारते पृद्ठा जा रहा हैकि 
इयचा परिमाण से भिन्न है या प्रमिन्न ? यदि भिन्न है तो यह कहना कैसे युक्त है कि 
हयताका भ्रनवघारण होनेसे १रिमाणका भ्रनवधारण है भ्र्थात्‌ इयत्ताका पता न 
चलनेसे, इयतताफी सिद्धि न होनेसे परिमाणको प्रिद्धि नही होती यह वात कही कंसे 
जा सकती, वयोंकि इयत्ता तो शकाकार मान रहा है भिन्न, परिमाशकों मान रहा है 


भिन्त, तो भिन्न-नभिन्न दो वस्तुवोमे यह सम्बन्ध नही जोड़ा जा एकता कि इतछा 


निदचय न हो तो ठ5 दूपरे भिन्नका भी निश्चय वे होगा । जैसे--घट प्रोौर पट ये 
भिन्न-भिन्न हैं । तो यह तो नहीं कह सकते कि घटंका सिरय ने होनेपर एठका प्रभाव 
हो जाता है । न घट जाता तो क्या कपड़ेका भ्रमाव हो जायगा ? तो मिन्न-भिक्ष 
पदार्थोमे यह नहीं कद्ठा जा सकता कि इसका प्रववधारण द्ोोनेपर दुधरेका प्रमाव हो 
गया, सो जब यहाँ इयताको भौर परमाणुक्ो भिन्न-भिन्न म'न लिया तो इयताड़े 
पनिश्चपमे परमाणु प्रभाव नही कह सकते । यदि कहो कि इतता परिमा हू4 हैं, 
पश्माणतसे भिन्न नही है तो जब इयत्ता झौर परिमाण एक ही बात हो यई तो ऐसा 
जो कहा कि इयताके भ्रनिश्चयमें परिमाण नही रहता तो उसका प्रथ॑ यह बन बेठा 
कि परिमाणके प्रनिदवयमे परिमाण नही रहता, क्योकि श्रव इयतता भौर परिमाण 
एक हो जानेठे पर्याथवाची हो शब्द कहलायग! । शक़ाकार कहता है कि झल्पत्व और 
महत्त्वके ज्ञान होनेते हम शब्दमे परिमाणका प्रवधारण करते हैं। तो उत्तरमे यही 
बात है कि स्वरूपकी बात मात लो गयी । फिर यह क्‍यों कहते हो कि परिमाणका 
झतिदयय है? पर ! जिनमे प्रल्तत्त महत्तका ज्ञान हो रहा है बस वही तो प्रिं* 
माणका निदवय कहलाता है । यदि भधल्पत्व महत्त्वका ज्ञान द्वोनेपर भी पत्माणका 
ब्रनिदषय मानोगे तो वेर, भाँवला भादिक़मे भी परिमाणका भतिश्चय हो जायगा, 


्ं 
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क्योकि ग्ल्पत्व महत्वका ज्ञान होनेपर भी भव शाब्दमे वस्तुनः परिमाण नहीं मान रहे 
तो वास्तवमे शब्द प्ल्प भ्ोर महान होता है। भौर, जो झल्प और महान होते, जिन 
में परिमाणु पाया जाता वे द्रव्य कहलाते हैं । 


अल्पत्व महत्त्वके कारण शब्दमें प्नल्पत्व महत्वका व्यवहा र -शद्भाका र 
, कहता है कि दाव्द स्वयं भल्प और महान नही है, किन्तु शब्दमे मदता और तीदब्रता है 
जैसे--लोग भी बोलते हैं कि यह तेज शब्द है, यह भद छाब्द है, तो मदता प्रौर 
तीन्नताके सम्बन्धसे शब्दमे भ्रल्पत्व भौर महृत्त्वका ज्ञान हुआ फरता है। फिर यो भी 
लोग बोल देते कि वह बहुत बडा छब्द था, झजी ! छोटा मामूली शब्द था, तो प्रसल 
में उसमे मदता झौर ठोन्नता है । मदता और तीब्नताके सम्वन्धमे छाव्दमे अल्पत्व श्रौर 
महत्वका ज्ञान किया णातता है। उत्तरमे कहते हैं कि यदि मदत्व भर तीकब्त्वके सबध 
से हो प्रल्पत्व भौर महत्व होता है तो देखिये ! मर्मंदा नदीका जल कितना भद बहता 
है। तो मदताका जहा सम्बन्ध हो उसे मानते हैं श्राप प्रल्प भौर तीत्रताका जहाँ सबंध 
हो उसे मानते हैं माप महान, तो नमंदा नदीके जलमे यह व्यवहार होना चाहिए कि 
यह जल भ्ल्प है क्योकि इसमे मंदता पाई जा रही। न्तमंदा नदीका जल तो बहुत 
घीरे मन्द गतिते बहता है, गम्भीर हीनेसे । तथा शकाको रने तीव्रवाके सम्वन्धसे महान , 
माना । तव फिर उस छोटी नदीके जलमे उसके जलको महान जल बोलना चाहिए 
कि इसमे जल महान है, क्योकि वहू,तीन्र गतिसे बह रहा है। पर ऐसा तो नही है, 
महान जल तो नमंदा नदीमे है भौर छोटो नदीमे जल भ्ल्प है । इस कारण अल्पत्व 
झौर महत्वका जो ज्ञान हो रह्दा है मदता श्रोर तीत्रताके कारणसे नही, किन्तु जो 
अल्प है वह अल है, जो महान है सो महान है । अभ्रल्पत्व झौर महत्व परिमाणके 
फारण ही प्रत्प प्ौर महानका ज्ञान होता है, मदता और तीत्रताके कारणसे नही। 
भन्यथा भर्यात्‌ यदि झल्यत्व झोर महत्वका प्रत्यय मदता झौर तीज्नवाके कारणसे हु प्रा 
तो बेर प्रांवला भादिकसे भी मदवा झौर तोब्ताके कारणसे ही भ्रह़प महान व्यवहार 
खदरना चाहिए। दकाकार कहता है कि भाई ! बेर भाँवले प्रादिकम तो द्रव्यत्व होने 
के कारण धत्प शोर महान परिमाण प्रम्नव है इस कारण वेर भौर आवलेभे जो 
भल्पत्व भौर महत्वका बोध होता है वह परिमाणके कारण ते हांता है, श्रल्यत्व महत्व 
के कारणमे होता है, पर श्र तो द्रव्य नही है, इस नये शब्दमें जो अ्रलात्व श्रौर 
महत्वका बोध होता है वह मदता और तीबरताके कारणसे होता है । उत्तरमे कहते हैँ 
कि शब्दमे भी द्रव्स्ट्व होनेसे प्रत्यत्व और महत्वके कारणते हो प्रत्य धौर महानका 
ज्ञान हुप्ला करता है फ्योकि जेप्ते बेर झ्रावला द्रव्य है। अतएन अल्प झौरा महाचका 
परिमाण उसमे वनता है । इसी प्रकार शब्द भी द्रव्य है प्लौर इस कारण इसमे प्रतय 
* झौर महानका परिमाण बनता है । 


दब्दोमे कारणगत झल्पत्व महत्त्वके उपचारकी असिद्धि---प्रव श्का- 
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कार कहता है कि शब्द एवं श्रत्प श्र मद्ठान तहों हुआ करते, किन्तु कारणमें पाया 
जाने वाला जो भल्पत्त ग्रहत््व परिणाम है उत्तको शब्दोमे उपचार किया जाता है 
पाने बब्दका फारण है प्राकाश भौर उस अल्पत्व महत्त्वमें आकाद्य णया जाता ) यह 
एक हाथका प्राकाश है, यह १० हाथका भ्राकाण है । तो ध्ाकादमे भ्रत्पत्व भौर मह- 
रवका परिणाम है भौर घझ्ाकागक! गुर भ्रयवा कार्य है भ्षब्द, मो आकाशके गुराका 
उपचार छब्दोमे किया गया है | इत ही कारण शब्दमें भ्रटपत्व भ्रौर महत््वका ज्ञान 
हुमा करता है। इस शकाके उत्तरमे फहते हैं कि तय तो भ्रप्कादके गुएके ही उपचार 
स बेर शौर आरतलेमे भी झत्पतव और महत््वका ज्ञान- किया जाना चाहिए, वयोकि 
झाकाश सब जगह है भोर उत्ती्में बेर भ्रांवले पड़े हैं तो श्राकाशंके अल्पत्व महत्त्वके 
परिणाके ही कारण वेर, भ्राँवले भादिकम गल्पत्व महत्वका उपचार कीजिए फिर ? 
यदि कहो कि वेर भ्राँवता भराकाश द्रव्यप्ेे अलग चीज है भौर बेर आंवलेमें स्वयं परि- 
भाण भरा है उससे उत्तमे अल्पत्व भौर महत्त्वका ज्ञान होता है तो यही बात शब्दके , 
सम्बन्धम है कि शब्द आकादसे भिन्न द्रव्य है भौर उत्त क्षम्दमे स्वय ही घल्पत्व महत्त्व 
पडा हुआ है उत्त परिमारके कारए शब्दमं भी भल्पत्व और महत्त्वका जन होता है ! 
तब यह सिद्ध हुआ ला कि शब्द परिमाणाका भाभय है, शब्दमे यह शर्म है यह महान 
है ऐसा परिमाए पाया जाता है भौर जो जो परिमाशुके आश्रयभूठ हो वे द्रव्य होते हैं, 
इस प्रकार दाब्द द्रव्य कहलाते हैं । 

संख्याश्रयत्व होनेसे दाब्दमे द्रव्यकी सिद्धि--भरव शब्दको द्रव्य घिद्ध करने 
है लिए तीसरा द्वेतु कहते हैं। शब्द क्रव्प है क्योकि सस्योका झाथय होनेसे । शब्दमें 
संख्या पायी जाती है एक शब्द, बहुत शब्द । इस प्रकार धब्दोमें सस्याववक्री प्रतीति 
होनेसे ये शब्द द्रव्य कहलाते घट भादिककी तरह । जैसे घटमे एक घट, दो पठ, दस 
घट, यो सख्या पायी जाती है, तो जिस जिसमें सर्पा प्रायी जाय वह द्रव्य कहलाता 
मो शब्द भी सस्याश्रय होनेके कारण द्रव्य है। शकाकार कहता है कि शब्दमें स्वयं 
सस्या नहीं पडी है । श्षब्द सस्यावात नहीं है किन्तु उपचारसे श्व्दमे सस्यावत्वकी 
प्रतीति होती है। तो उत्तरमे क्षकाकारसे पूछा जां रहा है कि शब्दमें थो सत्याका तप- 
चार किया था रहा है वहु फारणगत है या विशेषयत ? यदि कहो कि शब्दके कारण- 
भूत द्रव्यमें रहने वालीं सस्याका उपचार शब्दमें किया जाता है वो शब्दके कारण हुए 
दो प्रकारके । एक समवायि कारण भौर एक कारण मात बिछे सीधे शब्दोमें तम्रिये 
कि एक उपादान कारण भौर एक तिमित्त कारशा यदि ्मवामि कारणगत सस्याका 
उपचार शब्दगे किया जाता है ठो सब्दका समवायि कारण तो एक ही मानों है शका- 
कारने । क्‍या ? भ्राकाछय, जिसे नित्य भोर निरण कहा गया है वो शन्दका कारण तो 
एक है। तो उब शब्दोमें एक ही शब्द है ऐसा उपचार होना चाहिएं भौर ऐसा व्यव- 
हार होता चाहिए, वयोकि शब्दका कारण माना है शकाकारने भाकाश भोर भाकारा 
है एक, पर शब्दमे एकका व्यपदेश्न हो ऐसा तो नही है। अत्यक्ष घिद्ध है कि सत्द धनेक 
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दोते हैं यदि फहो कि कारण मात्रकी सद्यांका उपचार शब्दोमें क्रिया गया है तो सुनो 
शब्दोके निमित्त कारण एफ नही है भ्रभेक हैं। जिन-जिन पदार्थोक। संयोग वियोग है, 
फिलनी तरहके वाजे हैं, कितनी तरहके दुनियामे पदार्थ हैं उतके सयोग वियोगसे शब्द 
उस्पक्ष होते हैं, धो शब्दके निमित्त फारणोंकी सस्याका उपचार शब्दमे माना जाय तो 
इमेशा बहुत हैं शब्द ऐसा व्यपदेश होना चादिए कभी एक दो शब्दोंका व्यवहार होना 
दो न चाहिए, क्योकि भव शब्दके तिभित्त कारणोकी सह्यासे बब्दकी सरया मानी जा 
रही है। वो पह भी बात ठीक नहीं बेठनी कि दाब्दके निमित्त भ्रादिक कारणोकी 
सह्पोका उपचार धंव्दपे है। यदि कहो कि दब्द वाच्य विधयोकी सस्याका उपचार 
घब्दमे कया जाता श्र्थात्‌ शब्दके विपपभूतत, वाच्यभूत जितने पराथ हैं जैसे घट पट 
धरादिक उन स्व परदार्धोंद्षों सहपथाफा उपचाद क्षब्दत्रे किया जाता, ऐसा माननेपर तो 
पह्ठो घिडम्वनां बनेगी | देखी-गयन, प्राकाक्ष, व्योम, नभ भ्रादिक शब्द एक प्राकाशके 
चाची हैं, तो एक ही प्राकाश वाच्य होनेते फिर ये सारे शब्द एक ही रहने चाहिए 
पहुन ने फठलाना चाहिए, लेकिन प्रयत भ्रांदिक शब्द हैं बहुत । तो यह भी नहीं कह 
सफऊते कि विपय सदुयाका उपयार द्ाव्दमे किया गया है । प्रोर, भो देखिये-एक गो 
शब्र है जो पशु क्‍्रादिक बहुतसे प्रथोंका वाचक है, थो मायने वाणी, दि्वा, पृथ्वी, जल, 

दबाए, कितने ही पाच्य हैं, तो विषय बहुत होनैसे शब्द एक न रहेगा, फिर तो अनेक 

माने जाने चाहिए | इस फारए विपय सदपाके भेदसे भी भाप शब्दोंत्री सहवाका उप- 


चार तरी फर धकते, किन्तु पस्दोम स्वयं सझया है । प्रतः सस्पाका प्राश्यबूत होनेसे 
कदर द्रव्प है | 


दाब्रोेम प्रतुपचरित सज्यावस्वकी सिद्धि--शकाछार कहता है कि जिस 
हर पिरुंध न प्र शे इस तरह तरपाफा उपचार फिपा जाता है भर्यात्‌ शब्द स्वयं 
सद्यावान तो नहीं है फिरतु धाब्दका जैसे विरोप ने झाये उत्त तरह उपचार किया 
जाता है प्रववी जेंधे गो धब्द प्रनेक प्रयोंका बाधक है फिर भी बह एक कहलाता है ) 
पैसे थी शब्द एक है, ऐकित बाउ३ प्ररेक़ हैं धौर गगन, प्राकाश, व्योप बादिज् शब्द 
पनेक हैं, लेकिन वाउप हैं उेथत एक प्राक्राभ फिर भो वे धष्द स्नेक कहवाते हैं । 
तो जिम हरह पिशोध न ध्ाये उमर तरहते घदप'फा तप्यार करना चाहिए । समाधान 
में कृत हैं कि यद् बात यो युक्त तहीं है कि पदाध हाय संग्ादान बद्ी होता तो 
छवरोपही भी बरन नह रूर सफ़त | प्र'्घारमें पदाय तो सह्पत्यात होता नही भौर 
उनमें उपभारशों वात सगाये ता वहा भ्रदिरोप नी नहीं देते मछजा | फिर दुभरी 
बाघ ०६ है हि उपचार कहाना तो व्ाँ की जाती है जहाँ साक्षान्‌ बात जे हो । विर- 
रीव पावतह्ी उ्लब्यि ररते बाला दापक यदि मौजूद दी तो वर्ड उपवा रकी तद्यना 
को डाती है ( जे डिती पुस्व छा साय प्रस्नि रुर दिया तो उस पुयपमें मब्यिशा 
हिशोष है। थे रश्प प्रम्ति नहीं है, तर उमये प्रस्विकषा उपदार डक्िवा जाता है; 
ढोरई३ पुरुर २९३ फोए करवा है वा क्ोव कहूउे है ना, कि बह दे यो घाय उन रह है। 
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तो पुरुषमे श्रायका विरोध है, वहां प्रग्नित्व हे हो नही, तव उपच रकी वात की 
है। जो साक्षात्‌ ही हो उत्तम उपचार ही क्या ? जैसे प्रस्तिको कोई आग के 
वहाँ उपचारका क्या प्रमद्र ? वह तो सीधा झग्निका वाचक कुछ हुआ्रा | जं 
वैसा न हो भीर उसका फिर नाम लगावें तो उपचार निमित्त बनता है, पर 
झादिक सब्यसे रहित धब्दकी उपलब्धि ही नहों है फिर शत्ररमे सस्याके ठपच 
बात क्या ? सोधा हो शब्द सस्यावान है / एक शब्द, दो शब्द दम शब्द हैं ! 
इस निवन्धम इतने भ्रक्षर हैं, यो तव धठ॒पा बरावर शब्दोमे साक्षात्‌ पायी जात 
इसलिये शब्दम संह्याके उपचारकी वात कहना युक्त नही है। यदि एंकल्व प्राण 
से रहित न होनेपर भी याने साक्षात्‌ सहवावान द्वोन्रेपर मी उपचारफ्ी कलान 
तो फिर दुनियां फोई पदार्थ प्रनुतचरित नही रह सफत!, घब उपचरित कहला। 
इस कारण शब्द सत्थाफा भाशयभूत है, इसमें किसी भी प्रकारकी वाघा नहीं 
भर्यात्‌ शब्द सद्यावान हैं और जो जो सडगवान होते हैं वे द्रग्प कहलाते हैं । जे। 
घट पठ अञ दिकमे सह्यायें चलती हें--यहू एक घट, ये दो घट, ये १० घट ग्रा। 
तो जिसमे सल्याका प्राश्रय हो गह द्रग्प कहलाता है । श्व्दोंगम सर्यामयतता ' 
जातो है इत कारण शब्द ढ्रग्प है । शब्द गुण नही है जितसे कि शब्द गुण का गा 
झ्राकाद्यको बताकर शब्दलिग झाकाशकी प्रिद्धि के जाप ॥ 


संयोगाश्रयत्व होनेसे शब्दमे द्रव्यत्वकी सिद्धि--भव शब्दके दरव्यह 
सिद्धिमे चौथा हेतु सुतो। शब्द द्रव्य है वयोकि वह सयोगका प्राययभूव है, क्योकि ' 
आंदिकके द्वारा शब्द भ्भिहृत हो जाए है । शब्दोंका भभिधात वायु भ्राविकप्ते हो ज 
करता है, इससे मिद्ध है कि शब्द व्रव्य है। सयोगका यही तो फल है कि एक दूर 
धभिहत हो जाय, रूक जाय । तो शब्द भी देखो वायुत्ते रूढ जाता है आगे वहों 
सकता है । तो छाब्द भी ब्रव्य हुआ । जेंसे कि थूली अव्य है क्योकि वायु श्रादि 
हारा उसका धभिषात हो जाया करता है। जब घुल्नों श्रादिक वायुरते संयुक्त होत॑ 
तभी तो वह भभिहत हो जाती है या अन्य किलीसे भो जब धूलीका भभिषात होता 
तो भिउ जाता है । तो वह मु है भीर हव्य है इसी प्रकार छब्दका प्रभिषात वर 
सिद्ध है। कोई देवदत्तसे शब्द बोल रहा, बात फर रहा भौर वायु उल्टी चल रही 
भ्र्थात्‌ देवदत्तकी भ्रौरते, बोलने वालेकी झोर तेजीसे बह रही है तो उत्त समय वेश 
लौट भाते हैं | जैछे कि वायुसे घुलोका भभिधात होनेपर घूनी लठ भ्राती है 8 
प्रकार वे शब्द भी रूक जाते हैं भौर वल्कि लोट भी झाते हैं। इससे यह निश्चित हु 
कि शब्द सथोगमे प्राश्यभूत है, यह वात भ्णिद्ध नही है, व्योडि कोई शब्द कितो 
वोल रहा है भौर वायु उल्ठी चन रही है वो पीछे रहने वाल लोग उस शब्दको बराब 
सुन लेते हैं, इससे जब श्व्दमे सयोग गुण झाता है तो शब्द स्वय हब्य है तभी १ 
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गंधवान' अ्रणुपुञ्जकी भाति शब्दमें भी सयोग, अ्रभिघात और 
गमनागमन होनेसे द्रव्यत्वकी सिद्धि -शकाकार कहता है कि इस तरह तो गधा- 
दिक भी वायु झादिकसे लौट झ्ाया करती है, मगर गरधके स्ताथ तो वौयुका सयोग 
होता नही कणे क गध स्वय गुश है श्रौर गुझोम्ते गुण रहा नहीं करते-- निगु णाः 
गुणी: |” जो गुण रहा करते हैं उनमे पन्य गुण नही रहा करते तो गधको देखो -- 
जब वाधु तेज चलती डे तो गव मी लौट आया करती है, भौर ग्रध गुण गघ द्रव्य है 
नहीं, उसके साथ सथोग हो सकता नहीं । तब पश्लापका यह हेतु सदोष हो गया ? समा- 
धानमे कहते हूँ कि यह बात नही गध स्वतन्त्र कुछ नही वहाँ किसी मनुष्यके प्रति कोई 
गधवान श्रशु आ जाया करता है भर उल्टी वायु चलनेसे गध भी लोट भ्रोण करती है 
सो वहाँ गधवान सुक्ष्म स्कन््र द्रव्य है केवल गन्ध तो'निष्किय है। क्रिया द्रव्यमे ही पायी 
जाती है, गुणोमे क्रिया नहीं होती । सो द्रव्य तो हो नही, मात्र गध ही गन्ध हो तो 
फैवल गनघ तो चिष्किय है, उसमे गमनागमन हो ही नहीं घकता । उसका गमसागमन 
कोई लौटा दे यह बात गन्धम्ते सम्भव नहूं! किन्तु गधवान जो स्कघ होते हैं उनमे 
सथोग होता है वायुका भौर वागके द्वारा अभिघान होनेसे गधवान परमाणु लोकमें 
आया करते हैं, इससे सिद्ध है कि शब्द द्रव्य है क्योकि गुणावान होनेसे । जिनमे ग्रुशका 
सम्बन्ध होता है, जो स्वय गुणवान होते हैं वे द्रव्य कहलाते हैं | तो देखो ना, छाब्दमे 
संयोग गुण लगा, सलल्‍्या गुण लगा । वेशेपिक प्रिद्धान्तमे सल्‍्या, गुण, परिमाण, स्पर्श 
ये सब गुण माने गए हैं भौर गुणका जो स्ोतभूत होता है वह द्रव्य कहलाता है । तो 
शब्दोमे स्पर्णका झ्ाशयपना है, परिसाणका प्राश्नयपना है 'सद्याका आश्रयपना है 
झीर सयोगका भी झाश्रयपना है | जहाँ गुणका श्राश्रयत्व मिला है वह शब्द द्रव्य 
फेसे नही कहलाया ? तो शब्द द्रव्य है, गुण नही है। फिर शब्दके द्वारा श्राप प्लाकाश 
को नित्य निरश शब्द गुण की सिद्ध कैसे कर सकेंगे ?* 


क्रियावत्त्व होनेसे दब्दमें द्रव्यववकी सिद्धि- भौर भी देखिये ! छाव्द 
प्रग्प है क्योकि क्रियावान होनेसे । जो जो क्रियावान्‌ होते हैं वे द्रव्प होते हैं । जैसे--. 
बाण, गोली भादि । ये जिया फरते हैं तो ये द्रव्य कहलाते हैं । यदि शब्दको निष्किय 
सानोगे तो छशब्दर्का फिर थ्रोन्न इन्द्रियके द्वारा ग्रहण सम्मद नहीं हो सकता, वयोकि 
श्रोन्न इन्द्रियमे दाव्दफा सम्बन्ध ही न हो पायगा ? कही शब्द उत्पन्न हो, बोले जायें 
धोर छब्दका जब तक ख्ोत्रके साथ सम्बन्ध नही होता तव तक उप्का ग्रहण कंसे 
हो ? ण्दि निष्किय माना जानेपर मी शब्दका ज्ोतके साथ ग्रहण मान लिया जाय तो 
ज्रोव भी भ्रप्राप्यकारी बत जायगा भर्थात्‌ जेंसे चक्षु इन्द्रिके सिवाय बाकी अन्य 
इन्द्रियाँ प्रप्राप्यकारी हैं, स्पर्श, रपना, प्राण जैसे भप्राप्यकारी हैं, चक्षु हो एक प्रप्ना- 
प्यकारी माना है क्योकि चक्षु पदाययके पास फिरते नहीं हैं भोर दुरसे हो ठहरे हुए 
जान लेते हैं तो भ्रव यहा ओोभ्को भी ऐसा ही मात लिया गया है कि कि श्ोत्रके पास 
शब्द भाते नही हैँ | शब्दका ध्ोर भोत॒फा सम्बन्ध नही होता है फिर भी दशब्दडझो 
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श्रोच् जान लेता है, तो इधका प्र यह हुआ कि थोम प्रप्नाष्यकारी हो गया प्र 
श्रोत्रती अाप्यकारी मात्र लिया यया तो यह हेतु देना कि चक्षु प्रष्प्यकारी है 
इन्द्रिय होने ?े, प्यर्शन इन्हिवक्ी तरह | तो देखो ! श्र।र भी बाह्य इम्द्रिय है 
श्रोत्र दो प्राप्पकारी न रहा । तो इस द्वेतुमे प्रतैकान्तिक दोष श्रावा है । 


शओत्रका शब्दोत्पत्तिस्थानमे गमन करके सम्बस्ध माननेकी अनुप 
कदाचित्‌ मान लो कि श्राभ्का शोर शब्दका सम्बन्ध होता हैं तो यह बतलावों 
आप क्या छब्दकी उत्पत्तिस्थानमें जाकर शब्द सम्बन्धित होता है ? या क्षब्द ' 
उत्पत्तिके स्थानमें झाकर श्रोत्रके साथ सम्बन्धित होता है ? इत दो विकल्प्रोमेसे 
यह फहोगे कि थ्ोन्र शब्दको उत्तत्तिस्थानमं जाया करता है झौर शवब्दसे सम्ब 
द्वोकर शब्दकी जानता है तो यह गत तो प्रत्यक्षषिदद्ध है। ठिसीके भी कान 5 
जगदइसे हटकर धव्दोत्वत्ति के स्थानमे जाते हुए नही देसे गए । झौर, यदि जबर! 
मान भी लोगे तो जब श्रोत्र शब्दकी उसत्ति स्थानमे जाने लगे तो जिस शब्दके । 
की बात चल रही है उत्त शब्द सुननेके लिए श्रोत पहुच ग तो रास्तेमें जा! 
धब्द बोले गए वे सब सुननेमे भा जाते चाहिए । जैसे ५० हाथ दुरपर कोई । 
हभा तैज धाब्दोमे माषण दे रहा है तो भ्रव सुनते वालेके कान यदि भाषण देने 
के पाप्ठ पहुँच गए तो रास्तेमे जो लोग घीरे-धीरे वातें कर रहे ये थे सभी बातें 
सुननेमे भरा जानो चाहिए ना, क्योंकि जब श्रोत्र शब्दस्थानपर गया तो रास्तेमे वह 
निकला ही, धम्बन्ध तो होता यया सपयके साथ | तो शब्दके साथ श्रोत्का सामू 
जह जह्दा हो वहा वड़ाऊ़े प्तारे ध्द सुनतेमे भरा जाने चाहियें । दुध्तरा दोष यह है 
कभी प्रतिकृूतत वायु भी चल रही हो तो प्रव मात भी लिया यह कि श्रोत्र द्ब्दहण 
के पास जाता है तो श्रात्र तो चला यया । भव प्रत्िकृन वायु चलनेपर भो द। 
सुननेमें भा जाने चाहियें, क्योकि अतिकुल वायुके कारण भव शोर कुअ प्रभाव न 
हो बफता । श्रोत्र तो धब्दस्थानपर घना गया ता, तो सम्बन्ध छाठरके साथ श्रोत्र 
होगा ही, फिर अतिकुत् वोयुसे दब्दके न सुनाई देनेका क्या सम्बन्ध रहा? झषः 
उस समय कोई शब्द घोडा सुताई दे यह भेद भी ने रहना चाहिए । जब लोब इच्धि 
बब्दस्थानके पास गया तो रास्तेमे भौर वहाँ मो जहा जहा भी स्ोन्रका शब्दके सा 
तम्वन्ध हुआ है वे सारे दढद एक धमान सुनाई देना चाहिए। फ़िर यद्र भेद में। 
सकेगा कि क्ौई अब्द स्पष्ट सुनाई दे, कोई कम सुनाई दे, कोई सुनाई ही ने दे, क्यो 
स्रोत्र तो चला गया शब्दोके पाव भ्रव वायुके ढारा प्रमिधांतका वहां काम हा क्षय 
रहा ? इस कारण यह बात नहों कह पकते कि शोत्रइन्रिय शब्दकी उत्तत्ति स्थानप 
जाती है भौर धन्दसे परबन्धित होकर शब्दको सुन लेते हैं । 
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स्रोतके प्रदेशमे आते हैं तो यह वात कहना वेशेषिक सिद्धान्तके विपरीत है, कारण यह 
है कि विशेषवादमे दधब्दकों निष्क्रिय माना है, क्योकि शब्द गुण माना गया है झौर 
गुण निष्क्रिय हुआ करते है। जिसरे क्रिया का उम॒वाय हो वह तो द्रव्य कहनातो है। 
गुण निगु रा होता है भौर निष्किय भी होता है | तो जब शब्दको गुण भानो और 
ईनप्किय माना तो यह कैसे दन सकेगा कि दाव्द स्तोज्रके प्रदेदपे का सकेंगे | अर, यदि 
मान लिया जाय कि छाव्श स्तात्रके प्रदेशमे भ्रा जाते हैं तव फिर शब्द सक्रिय कहलाने 
लगी | भौर जब सक्रिय हो गया तो इसके मायते है कि शब्द द्रव्य है यह अ्रपने श्राप 
सिद्ध हो गया । शब्द क्रियावान है, क्योकि पूर्व देशका परित्याग करके भ्रन्य देशमे पाया 
गया । जो जो वस्तु पहिले रहर वाले स्थानका परिहार करके झन्य स्थानोपर पाया 
जाय तो उसे सक्तिय समझना चाहिए | कोई पुरुष एक गाँवसे दूसरे गाँवमे गया त्तो 
हुआ कया वहाँ ? जो उसका पूर्व स्थान था वह छूट गया श्लौर नवीन स्थानपर उसका 
सयोग बना, तो क्रियावान द्र०्यके प्रदेश ही ऐसे होते हैं कि पुर्वे देशका त्याग करके 
झन्य देशमे पाये जाते हैं । जो णो पूर्व देशका त्याग करते हुए भ्रन्य देशमे पाये जायें वे 
सब द्रव्य होते हैं जैसे बाण गोलो भादिक । ये शब्द भी वक्ताके मुख प्रदेशका त्याय 
फरते हुए स्नोताके स्रोत्र प्रदेशोमे पहुचे । तो शब्द सक्रिय है सो शब्द स्वय द्रव्य बच 
गया । झौर जब शब्द द्रव्य सिद्ध हो गया तो प्राकाशका गुण नहीं कहला सकता और 
तब दाष्दलिड याने शाव्द गुणवाले भाकाशका भप्रस्तित्त नही हो सकता है। तो जो 
विद्येषवादमे € प्रकारके द्रव्य बताये गए हैं सो जिस प्रकार पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु 
इनका स्वतन्न भ्रस्तित्त्त जातिरुपमे घ्विद्ध नही होता इसी प्रकार शब्दलिज्भग नित्य एक 
निरश प्राकाशक! भ्रध्तत्त्व भी सिद्ध नही होता पे 


वीचीतरज़ून्यास से शब्दसे शब्दान्तरकी उत्पत्ति मानकर शब्दको 
निष्किय माननेकी शका--शकाकारका कहता है कि पहिला ही दाब्द स्लोत्रके पास 
आकर सम्बन्धित नही होता जिध्से कि यह दोष दिया जाय कि दाव्द झ्ाणे तो सक्तिय 
हो गए, परन्तु वीचीतरग न्यायस्ते श्र्थातु लहरके बाद लहर ऐसी परम्परा चलकर 
फोई दुसरे-दूसरे हो दाव्द उत्पन्न होत हैं भौर यो भाखिरों जो उत्पन्न हुए थेब्द हैं वे 
स्नोत्रके द्वारा सम्बन्धित हांते हैं । प्रथम बोले गए शब्द तो अपने कारणोसे उत्पन्न हुए 
जिनमें कि ससवायी कारण तो है भ्राकाश झौर अ्रसमवायी कारण है दालमुखका सयोग 
यो जिस प्रकार जहाँ जो छाव्द होते हैं वहांका वह सयोग झौर ईदवर भ्रादिककी कृपा 
या भाग्रह भ्रांदिक ये हुए निमित्त कारण इस समदायी प्रसमवायो झौर निमित्त कारण 
से उत्पन्न हुआ जो प्रथम-प्रथम शब्द है वही शब्द नही करुोंके पास आता है किन्तु उत 
दाब्दके पापके झाकाशमे दाव्दकी व्यक्ति हुई इस तरह वीचीतरम न्यायसे नये-नये हीं 
शब्द बत जाते हैं। भौर, वहाँ समवायी कारण तो हो रहा है श्राकाश भौर भ्रतमवायी 
कारण होता है पूर्व शब्दका सयोग झौर निर्मित्त कारण है ईश्वरकी मर्जी वगैर ह।तो 
इन तोन कारणोसे उत्पन्न होकर जो भाखिरो श्वब्द उत्पन्न होता है वह प्राखिरों शब्द 
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कर्ण इच्द्रियसते सम्बन्धित होता है'। समाधानमें फहते हूँ कि यह भी बात कहदी सभी- 
घीन नही है। यो कहनेपर तो हम समी पदायोगि क्रियाका विनाश स्रिद्ध कर सकते हैं । 
जेंसे फह देंगे कि कोई भी पदार्थ सक्रिय नही होता । धाएं आदिक जो वडी तेजीये 
गन करत हुए नजर जाये हैं उनके उम्बन्धमे भी दम यह कह देंगे,कि धनुष बाण 
छोडा गया तो जो बार दोदा गया वही बाण उस वेधे हुए लक्ष्य तक नहीं गया किन्तु 
चीचीवरग न्यायस्ते उस ही वाणामे तयातीय बाण पैदा होते गए श्लौर श्राचिरी यो 
बाण है उधने लक्ष्यकों भेदा है। इस तरह किसी मी कार्यवान पदाय॑में हम कह 
समते हैं । 
वाणके एकत्व व क्रियावत््वकी तरह शब्दम एकत्व व क्रियावत्वका 
प्रत्यय - शकाफार कहता है कि वाणमे तो प्रत्यभिज्ञानकों वात मिद्ध है । जो ही उत्तने 
बार छोडा वद्ी बाण उस लक््यमें लगा तो वहाँ प्रत्यनिज्ञानडी प्िद्र होनेतते वासमे 
नित्यपना मित्ध है । वहाँ यह कल्पता नहीं कर सकते कि जो वाए छुटा बही बाण नदी 
आया, किन्तु उस वाणसे सजातीय सजातीय बाण नये- येउत्यन्न हुए बीचानरग न्याय 
से भौर भात्तिरी बाणा जो उत्पन्त हुआ उसने लक्ष्यकों वेधा । वहाँ ती बाणमे प्रथा 
पना है, फल्वना वहाँ नहीं वन सकती, तो उत्तरमे ऊहते कि यह वात प्रर्थात्‌ अत्यत्ति- 
ज्ञान तो शब्दमे भी लग रहा है। उपाष्यायने जा शब्द कहा उसी को में धुत रहा हैं, 
शिष्पने जो कहा उप्त द्वी वचनको मैं सुन रहा हूँ ऐसी वरागर प्रतोति होती रहती है। 
अत वाकाकार कहता है किजैन धिद्धान्तमें तो प्रत्यभिन्नान दर्शन स्मरण कारणक 
बताया बया है प्र्थात्‌ प्रत्यक्ष भौर स्वृत्ति दोनो ज्ञानों पूर्वक्त अत्याविधानक्री उत्तत्ति 
कही गई है, लेकिन छब्दके वारेमे तो दर्शन थौर स्मरणा दोनों होते नही फिर कंग्रे 
प्रत्मिज्ञानत्री उसति हो जायगी ? उपाष्वायने जो शब्द बोला उस शब्दमे जैता दर्शन 
हुमा मात स्लोन्न इन्द्रियसे जो प्रत्यक्ष हुमा उप प्रत्यक्की माँति उपाब्याण्के कहे गए 
पब्दोका स्मरण तो नही देवा गया है केयोकी स्मरण हुआ्रा करता है उच्त पदार्थमे जिस 
पदार्थको पहिले देवा हो और पूर्व दर्शत मादिक्रे कारण सम्कार बगा हो, फ़िए उत्त 
सस्कारका हो प्रवोध, मायने सत्कार जग्रे तव जाकर स्मरण हुआ करता है, क्योकि 
झमावमे कार्य तो नहीं हो सकता । स्मरखका कारणा है तत्कार॒का जयना। सलत्कार 
जगे तब, जब सल्कार बने, सल्कार बने तथ जब इसके पुवंदशन भादिर हो। तो ये 
बातें सब शब्द स्म्मव नही हूँ । तो शब्द स्मरण न हो उकने के का रख प्रत्पनिश्ञाव 
की बांत नहीं बत सफती । और, जत्र शब्द का प्रत्यभिज्ञान नही बनना तो वित्यता भी 
ने ठह्वरी झौर जब निर्यत्व ने ठट्टरा तो अब यजू नही के सकते कि त्रक्तामे जो शब्द 
बोला वढो शब्द चन्कर श्राताके कर्ण प्रदेशमें भाया। सश्रमांघानमे कहते हैं कि यह 
वात ठोक नही बैठती क्योकि बन्दमे सम्बन्धिताकों प्रतितत्ति हांनेके कारण वहीं धब्द 
सुवा था रहा है, पढ़ी शब्द जिसको उपाष्यायने कहा, इस प्रकारणों धम्ब्पिताक्ी 
जानकारों ह्वोनेके द्वारसे शब्दमे एकत्वकी प्रतोति हो रहो है ! प्रत्यभिज्ञान तो. एकत्व 
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की प्रतीतिके प्िल्पिनेमे होता ना ! तो यहा सम्बन्धिताके रूपमे एकश्वकी प्रत्तोति हो 
रही है भ्र्थात्‌ जा शब्द में सुन रहा हूं वहो शब्द उपाध्यायने कहा है । तब एकल्वकी 
प्रपीति होनेसे पत्यभिन्नान बन जाता है। और सम्बन्धितामे दर्शन भौर स्मरण दोनों 
का सद्भाव सम्भव है । हस कारण प्रत्यभिज्ञानकी उत्पत्तिमि किसी भी प्रकारफा 
विरोध नही हूँ । वह किस प्रकार ? सो सुनो ! पहिले तो श्रन्वय व्यतिरेकके हारा 
भ्रयवा भ्रनुमानके द्वारा उपाष्यायके कार्यहपस्ते सम्बन्धित शब्दको जाना कि यह ध्रव्द 
उपाष्यायके द्वारा बोला गया है। फिर भ्रव इस समय उपाष्यायके द्वाद्या बोले गए 
छव्दका स्मरण करके प्रत्यभिन्नान उत्पन्न होता है तो, उपाष्यायकी सम्दन्पिताफे रूपसे 
जाने गए उप शव्दकों शव इस सुनते वालेने एकत्वसे विशिष्ट ही जाना है। यदि इस 
तरह सम्बन्धिता न हो तो मैं उपाष्यायके द्वारा कहे हुए णव्दको युन रहा हू ऐसी फिर 
प्रतीति नही हो सकती, किन्तु यदि एकत्व नहीं होता तो यो कोई प्रतोति करता कि 
चषाध्यायके द्वारा कहे गए दचनोते उत्पन्न हुए जो अन्य वचन हैं, जो कि उत वचनोके 
समान हैं ऐसे मैं श्रन्य-प्रत्य शब्दों सुन रहा हूं, किन्तु कोई करता भी है क्या इस 
तरहऊी प्रतीति ? यो ही प्रतीति बनती है कि मैं उपाध्यायके द्वारा कहे गए शब्दोको 
सुनता हूँ सौर जो यह कहना है कि वीचीतरडुन्यायसे क्ब्दोकी उत्पत्ति होती वली 
बातो है झौर यो उत्पन्न हुए शब्दकी परम्रामे जो भाखिरो उत्पन्न छवद है वह शोन 
के द्वारा सम्बन्धित होता है, इस वातका भ्रव निषेव किया । 


शब्दके एक्रत्व प्रत्यभिज्ञानको आन्त सिद्ध करनेकी शद्भा--शद्भाकार 
कहता है कि छव्दोके सम्बन्धमे जे एकत्वडुयसे प्रत्यभिज्ञान होता है कि मैंने उपाष्याय 
के कहे हुए शब्दफों मुना तो वह प्रत्यभिज्ञात पहश-मह॒श नये-नये शब्दोकी उत्पत्तिके 
कारण हो रदा है | घुक्ति वे धमस्त शब्द एकसमान ही उत्पन्न हुए है इसलिए शब्दा- 
न्तरके सुने बानेपर भी लोगोको यह प्रत्तीति होती है कि मैं उस हो शब्दको सुन रहा 
हूं जितको उपाध्यायने कहा है। जैसे कि नल काटनेके बाद तो नस उत्पन्न हुपा 
दूसरा, बढता है दुपरा, पर एक मम: होनेके कारण उसके सम्वन्धमे लोग यो कहने 
लगते हैं कि देखो ! जो चट खट गेंपी था वही नख फिर वढ गया, यह वही नव है 
जिसको २० दिन पहिले काट दिया था। तो जेय महश-मटह्श उत्पन्न होने वाले नयथे-- 
नये नखोमे एकत्व जेसा लोग ब्ञान किया करते हूँ प्रयण शिरके बाल कटा दिये, एक 
माहके बाद फिर वे बाल ज्योके त्यो बढ गये, तो उसमे लोग ऐयी प्रतीति फरते हैं कि 
जिन्हें एफ माह पहिले कटा दिये थे ये वे ही चाल है | तो जैसे दग्व और फेशमे नये-- 
नये नल-फेश होनेंपर भी एकत्वका प्रत्यभिज्ञान लोग किया करते है उप्ती प्रकारसे 
धाब्दके वारेमे नथे-नये दाब्द उत्पन्न हो होकर भ्रन्तिम शब्दका सम्बन्ध श्रोत्रसे होता है 
तो वर्शहाँ लोग यो अनुभव करते हूँ कि मैंने वही शब्द सुना जो श्रमुकने बोला । तो यह 
सहक्षताकी वजहसे प्रत्यभिज्ञान वन रहा, कालान्तरमे ठहरे रहनेकी वजहसे शब्द ठहरा 
रहता है झोर वही धव्द शोममे प्रवेश करता है यो वात नही ! न तो वही शब्द 
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ओघमें प्रवेश करता श्रौर व वह शब्द कालान्तरमे ठहर सकता है। उत्तरमें कहते हैं 
कि किसी घनुर्धारोने वाए छोड़ा किमी लक्ष्यकों वेंधनेके लिए तो वहाँ भी यह कहा 
णा सजता कि धनुर्धारोफे स्थानसे जो वाएा छूटा वह बाण तो उत्त लक्ष्य तक नहीं 
आया किन्तु उस्रप्तेसजातीय नपे-नये पृँदा होते जा रहे वीचोतरडू' न्यायतते और 
अन्तिम वाखसे लक्ष्यकों वेंधा, किन्तु उत्के सम्बन्धमे लोगोकों यह प्रताति होती है कि 
बाश झाया लक्ष्य तक | वह प्रतीति इस कारण होतो है कि वे बाण सव पहल॑-- 
सहश थे भोर उन सदश-सह बाणोंको परस्परा्म लोगोको इस प्रकारका प्रत्यभिज्ञान 
जगता है--वल्नुत: बाण कालान्तरमे ठहरे मौर वही दवाएं लक्ष्य तक जाय ऐसी वात 
नही है । इसके कारण वाणमे प्रतयभिजञान नहीं वना । प्रतीतिसिद्ध शब्दके एकल्यके 
निषेषकी भाति बाएं भ्रादिक द्रव्योफे एकल्वका निषेघ किया जा सकता है। यह भी 
नही कह सकते कि दव्दमे तो वाघक प्रमाणंका सद्भाव है भर्थात्‌ क््दमें एकत्वके माने 
जानेमें बाधा आतो है इसलिए शब्दमे तो उत्त तरहकी उपचार कल्पना वन याती है 
पर वाणामें नहीं बनती । वयोकि वाणोके सम्वन्धमे जो यह ज्ञान हो रहा है कि वह 
यह ही बाण है, इसमे कोई वाघक प्रमारा नहीं है । 


शब्दकी अ्रक्षणिकतामे प्रत्यक्षते बाधाका अभाव--अ्रव उक्त झकाके समा- 
घानमे पुद्दा जा रहा है शकाकारसे कि शब्दोके सम्बन्ध जो यह जान चल रहा हैं की 
घब्द वही है, अखिक नही है, इस आनमे बाधा देने वाला कौन सा प्रमाण आप बत- 
लावोगे, प्रत्यक्ष श्रयवा झनुभान ? यदि कहोगे कि प्रत्यक्ष शोनसे शब्दकी भक्षरिकता 
में बाधा भ्राती है तो वह प्रत्यक्षज्ञान जो कि शब्यके नित्यत्वमे, भ्रक्षरिकत्वमे बावा दें 
रह्ट है वह क्‍या एकत्वका विषय करने वाला पत्यक्ष है या क्षरिकत्वका विषय करने 
वाला प्रत्यक्ष है ? यदि कहो कि एकत्वका वियय करने वाले प्रत्यक्षसे शब्दकी ग्रक्षरि- 
फतामे वाघा भाती है तो यह 8ो स्वचचन विरोधकी बात है । प्रत्यक्ष एकस्वका विषय 
फर रहा भझौर वही प्रत्यक्ष भ्रक्षरिकतामे बाधा दे यह कैसे सम्भव है ? एकत्वका 
अक्षरिकत्वफे सांव तो मेचीभाव है, समात विधय है । वह प्रत्यक्ष तो प्रभणशिकताके 
झनुकुल है। यदि कहो कि क्षस्रिकत्वक/ वियय करने बाला अत्यभिज्ञान धन्दकी प्रक्ष- 
शिकताएँ वाघा दैता है तो यह वात भी युक्त नही है. क्योकि श्रव्दमे भौर इसी प्रकार 
झन्य पदार्थोके भी क्षशिकत्व विधयक प्रत्यक्षमें भ्रमी विवाद चल रहद्दा है। उस हीका 
तो यह प्रसंग चल रहा कि दाव्य क्षणिक नहों है भोर हम कहें कि क्षणकका विषय 
करने वाले प्रत्यक््से बाधा प्राती है तो वही तो विवाद भिन्‍न है वह कसे प्रक्षरिकत्व 
के बाधा देगा। क्षरिकत्वकों विषय करने वाला प्रत्यक्ष है, यही बांत तो धसिद है ! तो 
प्रसिद्ध प्रमाएपते किसो बातकी सिद्धि नहीं को जा सकठी । सो प्रत्यक्षके द्वारा तो शब्द 
को उ्स्‍क्षरिकतामें वाघा ग्राती नही । 


शब्दकी अ्रक्षणिकतामे अनुमानसे बाघाका अभाव--यदि को कि भनु- 
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सानसे शब्दकी प्रक्षणिकतामें बाघा भा जायगी सो भी वात ठोक नहीं । देखों-वैशेषिक 
धिद्धान्तमें प्रत्यमिश्ञानकों मानस प्रत्यक्ष माना है। यो पअनुमान वो है परोक्ष भौर 
प्रत्यभिज्ञान है प्रत्यक्ष तों जिस विषयपे प्रत्यक्ष काम कर रहा हो उस विपयमे उसके 
विरुद्ध प्रमुमान बनावें तो वह कंते सफल हो सकता है । जैंसे-पभरिन प्रत्यक्ष की गईं तो 
वह प्रत्यक्ष तो इस भ्नुमानका वाघक बन सकता है कि भग्नि ठडी है द्रव्य द्वोनेसे जल 
की तरह | मगर उस प्रत्यक्षमे जिसते कि अग्तिकों गर्म भनुभव किया है, भुनुमानसे 
बाघा नही दी जा सकती है कि देखो हमारा अनुमान है कि भ्रग्ति ठढी होती है द्रव्य 
होनेसे | ठो अनुमानसे प्रत्यक्षमं बाधा घाया नही करती, किन्तु प्रत्यक्षमे अ्रनुमानमे 
बाघा झ्ाया करती है| तो जब प्रत्यभिज्ञान शानसिक प्रत्यक्ष है तो शब्दके सम्वन्धमे 
एकत्व प्रत्यभिज्ञान बन रहा है तो यह एकत्व प्रत्यभिज्ञान तो आपके झनुमानका बाधक 
बन जायगा, पर झापका अनुमान छशब्दके एकत्व प्रत्यभिज्ञानका बाधक नहीं बन सकता 
जैसे कि फोई यह पनुमान बनाये कि हस हृक्षकी इस कशाझ्यके सार फल पके हुए हैं 
क्योकि एक क्षात्रामे उत्पक्त होनेसे, अनुमान तो बना दिया भ्रौर प्रत्यक्ष देखा जां रहा 
है छू करके समझा था रहा है कि इसमे भ्रनेक फल कच्चे हैं तो प्रत्यक्षसे उस अनुमान 
में बाधा भ्रा जायगी पर उस झनुमानसे प्रत्यक्षमे बाधा नहीं था सकती। तो शब्दके 
बारेमे जो एकत्व प्रत्यभिज्ञान हो रहा है वह प्रमाण तो है प्रबल,पर उसके विरोधमें 
जो भनुमान बनाया जा रहा है वह भरनुभान प्रबल नही है इससे शब्दमे एकत्व पिद्ध 
है भोर वही शब्द सुना ऐसा जाननेमे क्रिया भी सिद्ध हो गयी । भौर, जिसमे क्रिया 


दोती है वह द्रव्य कहलाता है। । यो दब्द द्रव्य है गुण नही है जिस चलपर शब्दलिज्ध 
से शर्च्दा नज्भु वाले प्राकाशकी चिद्धिकी जा सके । 


शब्दकी क्षणिकता रिद्धीके लिये दिये गये श्रनुमानकी प्रत्यक्षबाधि- 
तता--शकाकार यहाँ शब्दको क्षणिक सिद्ध करके शब्दके एकटव प्रत्यभिज्ञानका 
निराकरण कर रहा है। तो उप सम्वन्धमे यह पूछा गया कि छब्दके एकत्व प्रत्यभिन्नाव 
में प्रत्पक्ष वाघऊ है या झनुमान बायक है? प्रत्यक्ष वाघक है इध विकल्पका निराकरण 
कर ही दिया था भोर भ्रव भनुमान बावक है इस विषयका निराकरण चल रहा है। 
भ्नुमान छबव्दके भक्षणिकत्वके प्रत्यभिज्ञानकां वाधक नहीं हो सकता, क्योकि एकत्त्व 
प्रत्यभिज्ञान मानप्तिक प्रत्यक्ष हे और भनुमानस्ते प्रध्यक्षकी प्रवलता होती है । तो प्रत्यक्ष 
हो तो अनुमानका बाधक बन जायगा, पर पझनुमान प्रत्यक्षका चाधक नही होता । कब 
यहाँ धकाफार कहता है कि यह श्रष्यक्ष भ्रष्यक्षामास है, सही प्रत्यक्ष नही है किन्तु 
अमरूप प्रत्यक्ष है इस कारण इस प्र-यक्षका, धब्दके एकत्व प्रत्यभिधानका वाघक पनु- 
मान बना ध्षकता है । जैसे कि प्रत्यक्षसे यह ज्ञान होता है कि चन्द्र सूर्य स्थिर हैं । तो 
चन्द्र सुय॑ स्थिर है ऐसा जो प्रत्यक्ष ज्ञान हुग्रा वह तो प्रत्यक्षामात है तभी तो उस 
, प्रत्यक्षा भासक” वाघक झनुमान वन जाता है। कंप्ते ?े कि सूर्य चन्द्र स्थिर नही हैं, स्यो 
कि एक देशते दूसरे देशको पाप्ठ हुए देखे जाते हैं। तो जेसे-पह पनुमान प्रत्यक्षाभावका' 
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बाधक वन गया इसी प्रकार शब्दोम यो भ्क्षशिकत्वका, एकत्वका प्रत्मभिनज्ञान होता है 
बतर प्रस्यक्षाभास है इसी फारएण उसका वाघक भनुमान हों जाता है । भव इस शका 
के समराघानमें पुछते है कि शब्दोके प्रक्षणिकत्वकका अत्यभिन्नान प्रत्यक्षामात है यह 
धुमने फसे समझा ? यदि कहो कि भनुमानसे बाधा धाती है इससे जान लिया कि यह 
प्रत्यक्षाभास हैं तो वाह, फिर प्रत्ययत्रें इस प्रनुमानमे भी वावा त्रानी है, तब फिर 
तुम्हारा श्रनुमान अनुमानाभास क्यों नही कहलायगा रे शब्दको क्षणिक सिद्ध करनेमें 
शकाकार जो झतुमान देगा और उसमे है प्रत्यक्षते बाघा तव ग्रचुमाच भरनुमाव भाव 
रहा । यदि वह कहो कि तुम्दाया एफत्व प्रत्यमिज्ञान प्रक्षरि[कत्वक़ा प्रतिभास, यह 
झनुमानते बाधित विषय वाला है इस कारण प्रत्यक्ष अनुमानका बावक नही उन सकता, 
सब फिद यह उत्तर क्‍या कौवोने ल्वा लिया कि अनुमान प्रत्यक्षतरे बाधित विपय बाला 
है, इस कारण अतुमान का वावक नहीं वन सकता । 


प्रत्यश्रवाधित प्रनुमानसे शब्दके क्षणिकत्वकी श्रप्तिद्धि--फिल्व ल्ट 
बात तो यह है कि कब्दोंकों क्षणिक सिद्ध करमे वाला कोई अनुमान भी नहीं है। 
शकाकार कहता है कि वाब्दोक़ो क्षशिक घिद्ध करने वाला यह भनुमान तो है सुनी ! 
शब्द क्षशिक होता है, कंयोके हम जैसे साधारण जवोके प्रत्यक्ष होनेपर भी व्यापक 
द्रव्मका विशेष गुण है सुख आदिककी तरह । जैसे कि सुख दु ख॑ भ्रोदिक हम तोगेकि 
प्रत्यक्ष भी होते हैं भौर विभु द्रव्यका यह विश्वेष गुरा है। इसी प्रकार यह शब्द भी 
हम लोगोको प्रत्यक्ष द्वोता है अर्थात्‌ वर्रोसते सुनाई देता है श्रौर फिर विभु शब्द हैं 
झाकाश, उसका यह गुण है इस कारण शब्द क्षणिक है। समावानमे कहते हैं कि वह 
“अनुमान तुम्हारे हो दिमागमे ठोक न्ञग रहा हो, परन्तु जैसे कोई फल्लोके सम्बन्ध 
अनुमान वनाये कि ये डालके फल सारे पके हुए हैं, क्योकि एक श्ालामें उत्पन्न हुए हैँ 
तो जैसे एक क्षाखा प्रभवत्त्व हेतु प्रत्यक्षयाधित है भ्र्यात्‌ एक धाल्ामे उत्पन्न हुए ये 
फल जो सारे प्रत्यक्षत्े दीक्ष रहे हैं, हाथसे टटोले था सकते हैं, उनमें कुछ कच्चे हैं, 
कुछ पक्के हैं । तो जैसे एक शालाप्रमवत्व हेतु प्रत्यक्षते बाधित है, फिर भी कोई भहु- 
मान बनाये तो वह गलत है। इसी प्रकार ध््दोकी क्षस्िकता प्रतित्यता प्रत्रभिज्ञात 
प्रत्यक्ष बाधित है, फिर उसके बाद तुम धनुमात बना रहे हो तो वह ताष्प घिढ्विका 
कारण नहीं बन सकता ॥ 


शब्दक्षणिकत्वसाधक हेतुकी सदोषता--श्रव्दकी क्षशिकता पिद्ध करनेमे 
तुम्हारा जो यह झनुमान है उसके हेतुमे जो कहा कि विमु हव्य विशेषका गुण है ऐा 
कयन अपिड है । क्षग्द भ्राकादाका, द्रग्य विशेषका गुर नही है, हिन्तु शब्द स्वय द्रव्म 
है। बरब्दमे व्रग्यकपताकी भ्रमी सिद्धि ही को गई है। दुधरा दोष यह हुआ 0ाव ही 
विभु अव्यका विद्षेष गुण होनेसे याने विभु अब्य विशेषका गुण होनेसे । कोई कदिक 
हो जाय यह बात व्यनिचरित है अर्यादु धर्म तो भात्माका विज्येष गुर माता गया है! 
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पुष्य फर्म, धर्ममे भ्रात्माके विशेष गुणा माने गए हैं वैशेषिक सिद्धान्तमे, तो देखिये धर्म 
झात्मा विशु द्रव्यका विश्वेष गुण है लेकिन क्षक्षिण तो नही है । यदि फहोगे कि हम 
घर्मको भी पक्षमे ले,लेंगे अर्थात्‌ वह भी क्षणिक है ऐसा मान लेंगे तो इस तरह जे 
जिसमे दोष झाता हो उसको ही पक्षमे दामिल करनेकी बात मान ली जाय तब तो 
बोई भी हेतु व्यभिचांरी नही है। जिस किसो भी अलुतानमे हेतु व्यभिचारी होता दो, 
तो वहाँ यह कह बेठें कि इसको भी हमने पक्षमे सामिल कर लिया है। साथ ही यदि 
धर्म भी क्षणिक सान लिया जाय तब तो भ्रस्मदादिक प्रत्यक्ष है, ऐसा विशेषण देना 
झनथेंक हो जायग[ | अर्थात्‌ यो कहना कि हम जैप्ते अल्पज्ञोके द्वारा प्रत्यक्ष होने पर 
विभुद्रव्यका विशेष गुण है ऐसा जो हेतु बनाया गया उसमें “झस्मदादि प्रत्यक्षत्व” यह 
झश व्यथं हो जायगा । क्योकि जिस पक्षसे हेतुको बचाने के लिए भ्रस्मदादिप्रत्यक्षरव 
विशेषण लगाया गया है छस विपक्षकों भी पक्ष कर जिया। घर्मको भी क्षशिक सान 
लिया तो विशेषणका काम तो है व्यवच्छेद करना । जैप्े-कहा नोलकमल | तो 
नील विशेषणका प्र है भय द्वेतादिक तही । तो जब इस हेतुमे श्रस्मदादिप्रत्यक्षत्व 
विदेषण दिया है तो बिशेषशणका काम तो था कि हम श्राप लोगोके द्वारा जो प्रत्यक्ष 
नही है ऐसे धर्म श्रादिकको विपक्ष वना दिया जाय उसे क्षणशिक न मात्रा जाथ, भौर 

अगर भस्मदादि प्रत्यक्षसे विरुद्ध घर्मंको जब क्षणिक मान लिया गया तो व्यवच्छेयपना 

इस विशेषणमे रहा ही नहीं । इस विशेषणासे किसको मना किया जाय ? जिप्को 

मना करते थे उसको तो सामिल करने लगे | यो धंकाका रके हेतुमे तीसरा दोष हु । 

चोथा दोष यह आता है कि घर्मं भादिककों जब क्षशिक मात्र लिया तो क्षरिकका 

श्र है भ्रपनो उत्पत्ति सम्यके बाद न होना । तो धर्मं जब उत्पत्तिक समयके बाद तो 

रदा नही, नप्ठ हो गया, शभ्रव जन्म-जन्ममे फल बौंसे जीवको मिले ” जब घम्म क्षरिक 

है भोर तुरन्त तष्ट हो गया तो जब धर्म ्रधर्म न रहा, पुण्य-पाप मे रहा तो जन्मा- 

न्तरमे जीवको फल के मिलेगा ? 


घर्मको भी क्षणिक मानकर धर्मंसे धर्मान्तरकी उत्पत्ति मानकर व्य- 
वस्था बनानेमे विडम्बना--शकाकार कहता है कि घमंसे झ्न्य धर्मकी उत्पत्ति हो 
जायगी, भ्रधमंसे भ्रत्य भ्रथर्मकी उत्पत्ति हो! जायगी | जैसे कि शाव्दसे शब्दक्की उत्पत्ति 
होती रहती है वीचीतरजू न्यायसे, वक्ताने जो दाव्द बोला उस शब्दके कारणसे प्रन्य 
एव्दोकी उत्पत्ति हुई | इसी तरह घर्मादिकसे झन्य घर्मादिककी भी उत्पत्ति होजायगी 
जब क्षणिक होनेपर भी घु कि प्रथमकृत धर्मसे अन्य भ्रस्य झनेक घर्म तये-नये उत्पन्न 
होते जाते हैं तव उसमे दोष न झायगा । समाधानमे कहते हैं कि पहिली वात तो यह 
है कि वैशेषिक घिद्धान्त स्वय ऐस। ते मानेगा कि धर्म क्षरिक होता भौर घमंत्ते अन्य 
घर्मोंकी उत्तत्ति होती चली जाय | दूसरी बात यह है कि यदि मान लिया जाय कि 
धर्मादिकसे घर्मादिककी उत्पत्ति द्ोत्री है तो धर्म धर्मान्तरकी उत्तत्ति होनेकी तरह 
घर्मके कार्य क्या हैं ? स्न्री-पुत्रका सयोग होना भादि । तो फिर थे मी नये-नये कार्ये 
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उत्पन्त होते हैं यो अधजुमे भा जायगा भ्र्यात्‌ जैंते बढ़ी धर्म नहीं है जो पूर्व जस्ममें 
किया था, उसके बाद तो अनेक घर्म हो गए । घपोंते धर्म उपपत्न हीते बएं। तो इंछ्ी 
तरह ये स्त्री-पुत्र वही नही हैं जी पहिने मिले थे । स्थीसे स्त्री उत्तन्व होती जा रही है 
भर्यात्‌ पही उत्तो एक प्राणीसे वेते-वैसे ही प्राणी चनते जा रहे हैं। ऐसे ही धन्य 
वैभव आादिक जो धर्मके फलमे मिलते हैं उन्हें भी ऐसा कह सकते हैं कि वे भी नये- 
नये और-ओऔर पैदा होते जाते हैं ! 


धर्मादिसे धर्मादिकी उसत्ति माननेपर तृतीय दोष --धर्मादिकपे 
धर्मादिकफी उत्पत्ति माननेपर, तीधरा दोष यद् है कि वैश्वेषिक पिद्धान्तमे जो स्वय 
ऐसा कहा गया है जैसा कि ग्रभी वतावेंगे उमका विरोध हो जाता है ! वैशेषिक 
घिद्धान्तमे कहा गया है कि रिसी पुरुषने भ्रतुकुल यज्ञ पुआ श्रादिकके कार्योर्में जितसे 
कि घर्मंकों उत्पत्ति हीतो है, उनमे जो अनुकूल भभिमान उत्पन्न हुआ है पर्यात्‌ इस 
घर्म कार्यके करमेसे घन वेमव भादिकके सुख प्राप्त होते हैं । इस अ्रकार थी श्रनृकुत्त 
अभिमान याने सकलप किया गया उससे जो भभिलापा उत्पत्त हुई वह ब्रमिलापा, 
झमभिलापा करने वाले पुरुपको प्रगले जन्ममे जो यज्ञ करके चाहा गया उतध पाकर 
अभिमुख कर देगा, इससे यह सिद्ध होता कि धर्म भ्रात्माका विशेयर ग्रुणा है। जंसे कि 
अनुकूल वतमान पदार्थोमे जब हम भनुकूल प्रभ्रिमान फरते, इच्छा करते, सकल्य बनाते 
तो उससे जो अभिलापा बनी वह भभिलावा जैसे उत्त पदार्थंक्रों मिला देती है । मानो 
इच्छा हुई कि मैं एक ग्रिलास पानी पी लूँ बस तुरन्त पानी मरा झौर पी लिया नो 
देखो धनुकूल पदार्थमें जो श्रभिणावा की उसने पदार्थके सम्मुद्ध कर दिया ना जोवकों । 
तो इसी तरह यज्ञ पूजा श्राविक करके जो सकल्प होता है, उससे जो अ्रभिज्ञान होता 
है वह प्रगले कत्ममे पदार्थक्रे सम्पुल्ल कर देता है जीवको जैध्े कि इ8 जन्मे जो हम 
पझभिलापा करते हैं भ्रौर पुन्य भनुकुल है तो उप अभिमान करिवामे पदार्थकों मिन्ता लेते 
हैं ना था पदार्थ हमारे भ्रमिमुख हो जगता ता | इसी तरह झआजके यज्ञ पूजा भ्रादिक 
कायोमे जो हमने धनुकुल भभिलापा बनायी है प्रर्थात्‌ इससे यह फल मिलता यह सुख 
मिलता, इस तरहका जो एक संकल्प बताया है, उससे जो अ्भिलापा बनेगी वह उन 
उन पदार्थोंको ला देगा, उन पदार्थोके दम सम्मुख हो जायेंगे, इसमे घिद्ध है कि धर्म 
प्राश्माका विशेष गुणा है। सह तिद्धान्वका विरोध भ ता है यह माननेपर कि पर्मादिक 
से धर्मादिककी उत्पत्ति होती है क्योकि इस प्रस्पने यज्ञ पुजा झाविक करते हुएमें षो 
झनुकुल अभिमान करके भतिलाषाकी मुझे इसके फनमे यह चीरू प्रा होगी इस प्रभि- 
लावासे अनुकुल कार्य करते हुए जो इसे परण्य लगा वहीं पुण्य तो धभिलापा करने वाने 
को पदार्थके प्षम्मुक्ष नहीं करता | उस धर्मों किए हुए तो हो जाता है वर्षों प्रौर 
घर्मापे पर्मकी उत्पत्ति चल रही है, तो वह घर्म तो प्रपने समान कार्यकों प्रात पर्तको 
उत्पन्न करता रहता है । फिर जब कमी कोई वैभव धन सम पुत्र झाविकके अनुकुत 
समरागम मिल गए तो उध्के कारणभूत जो प्ाखिरी धर्म है, जिम पर्मके ठददमे में 
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सारे वैभव मिले वह धर्म तो इस जीवने नही किया | -स जीवके द्वारा किया गया तो 
पोहलेका धर्म था। झब उस घर्मके वाद झनगिनते धर्म घ्मोस्ते उत्पन्न होते गए | तब 
उपयुक्त बात कि ये सच उस धर्मके फल हैं, जो धर्म किया जीवने, यह बात गलत हो 
गयी । जोवने जो घ॒र्मं किया उसका फल तो मिला नही पर उस धमंऊे बाद जो करोड 
में धर्म उत्पन्न होते गए उनभेसे उस श्रन्तिम धमंसे वैभव प्राप्र हुआ । 


धर्मसे धर्मकी उत्पत्ति मानकर जन्मान्तरमे फल व्यवस्था' बनानेकी 
भ्रसभवता- घमंसे धमकी उत्पत्ति माननेपर चौथा दोष यह आता है कि वैशेषिक 
घिद्धान्तमे एक पनुमान यह बनाया गया है क्ि प्रवर्तत भर निवतंक घमं प्रधर्म 
इच्छा और हेषके कारणसे हुआ फरते हैं, भ्र्थात्‌ धमंका काम है हितके काममे लगा 
देना भौर भ्रहितके कामसे हदा लेना ! तथा श्रधमंका काम है भश्रहित विषयमे लगा 
देना व हितमे हटा देना । ऐसा जो घमं भधम है यह इच्छा और हेषके मिभिच्तकारण 
से उत्नन्न हुआ करता है। यह तो हुईं उत्तके अनुमानमे प्रतिज्ञा और हेतु देते हैं कि 
अव्यवधानसे हित और अहित पदार्थको प्राप्ति और परिहारके कारणभूत कर्ंका कारण 
होनेपर भ्रात्माका विषेषगुण होनेसे | प्र्थात्‌ घर्म श्रचर्म झात्माके विज्ञेष गुण हैं भौर 
अव्यवधानसे याने साक्षात्‌ हितकी प्रापरि श्रोर अहितके परिहारमे कारणभूत क्रियाका 
कारण है धर्म | भोर हित पदार्थंके परिह्वार शौर भ्रहित परिह्ाारकी प्राप्तिके कारण 
भूत क्रियाका कारण है अपर्म । तो प्रव्यवधानसे दवितविषयकी प्राप्रि औौर भ्हित विषय 
के परिहारके हेतुभूत क्रियाका कारण होनेपर -भात्माका विशेषगुण है धर्म इस कारण 
धर्म इच्छा ठेष निमित्तक है, इसी प्रकार भ्रधर्म भी इच्छा द्वेष निभित्तक है। जैसे कि 
हम लोगोके जो वर्तेमान प्रयत्त चलते हैं वे प्रयत्न प्रवर्तक झ्लौर निवर्तक हुप्ा करते दे 
भोर वे इच्छा भर देषके फारणसे हुए हैं। इसका किसीसे राग हुआ तो हम उसमे 
प्रचृत्तिका प्रयत्त करते हैं। हमे किसीसे देष हुआ तो हम उससे हटनेका प्रयत्न करते 
हैं तो थो प्रवर्तक और निवर्तक होता है वह रागद्वेष निमित्तक होता है तो धर्म भौय 
भ्धर्म पुण्य और पाप ये हित भ्रहितमे प्रवर्तक्ष और निवर्तक हैं इस कारण ये रागदेष 
फारणक हुए । यह अनुमान वैश्षेषिक पिद्धान्तमें बनाया गया,है ) तो जब घर्मेसे धर्मकी 
उत्पत्ति मान ली गई धो इस हेतुमे व्यभिचार हो गया, क्योकि जन्म जनन्‍्मान्तरमें जो 
फल देने वाला धर्म भ्रपम है वह घर्म प्रथम तो हिताहित पदार्थोंकी प्राप्ति परिहारके 
कारणभूत क्रियाका कारण भी है, भात्माफे विश्येष गुण भी हैं लेकिन वे इच्छा और 
द्ेषसे उत्पन्न नही हुए हैं पूर्व जन्ममे इच्छा की थो यज्ञ पुजा ्षत्सग भ्रादिक भनुष्ठान 
किए थे, उससे हुआ पहिले पुण्य वध | भ्रब उसके बाद पुण्यसे पुण्य होते-होते हजारो 
वर्ष ध्यतीत हो गए भौर उसके वाद मिले अन्य जन्म, उन, जन्मोमे मिला पूवजन्मकै 
यज्ञ का फल, तो श्रव जिस पुण्यके उदयसे फल मिला है वह फल इच्छाहेष निमित्तक 
तो नहीं रहा । वह धर्म तो धर्मनिभित्तक रहा, क्योकि घर्मसे घर्माँकी उत्पत्ति मानी 
जा रही है। इसमें युक्ति सिद्धान्त तभी पहलुप्रोसे बाधा झाती है । इससे यह कहना 
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कि जैसे शब्दोंते धब्दोकी उत्तत्ति होती रहती है इसी प्रकार धर्मत्ते धमोंडी उस्रतति 
होतो रहेगी, यह बात सिद्ध नही होती । घमंको क्षरिक माननेके लिए ये सव फहानायें 
की जा रही हैं शकांकार हारा । लेकिर, मोटा दोष तो यह है कि घर अपर्मको यदि 
क्षशिक मात लिया गया तो अन्य जरममे उसका कल उम्मव ही तहीं हो धकता | जो 
धर्में किया वह ते” उत्पन्न होनेके तुरल बाद ही नष्ट हो गया इस कारण घमेंकों प्रक्ष- 
एशिफ मानना चाहिए धौर प्रकृनमे शब्दकों प्रक्षणिक भाव लेना चाहिए। जब दाब्द 
अल्शिक हो गया, नित्य हो ग्या तब वह ग्राकाथका ग्रुरा न रहा, किन्तु शब्द स्वम 
द्रग्प हो गया | 
अस्मदादि प्रत्यक्षत्वविशेषणविशिष्ठ विभुद्रव्यविशेषयुणत्व हेतुमे 
निदोषताका अभाव शकाकार फटठता है कि शब्दमों क्षणिक सिद्ध करनेक्ते निए 
जो हेतु दिया है कि हम जैसे लोगोहो प्रत्यक्ष होनेपर भी दिभरु द्रव्यका विशेष गुरा है, 
इस कारण शब्द क्षएिक है इस हेतुमे केवल विभु द्रच्यका विशेष गुण है, यही तो 
नही कहा जा रहा, किन्तु हम जे प्रत्पन्नोके द्वारा प्रत्यक्ष होनेपर +भु द्रश्यका विशेष 
गुण है, यह कहा जा रहा है भर्पात्‌ हेतु है भ्रस्मदादि अ्त्यक्षत्त विशेषशम विशिष्ट 
विमु द्रव्यका गुणपत्रा । वह हेतु धर्ममे सम्म नहीं है, क्योकि धर्म अधमे हम जैसे 
झत्यभोक्े द्वारा प्रत्यक्ष कहाँ है ? जहा ये दोनो बातें हो वहा हेतुकीं लगाना चोहिए । 
तो इस कारणसे धर्मादऊके साय इस हेतुका व्यभिचार नही होता । उत्तरमे कहते हैं 
कि मत द्वो व्यभिचार ! भ्र्यात्‌ तुम्हारा हेतु धर्मादिकमे नही पहुँचा, उतसे ग्यभिषार 
न हुप्ता ठोक है, तो भो तुम्हारे हेतु्ें ऐसी प्रवलता नहीं है कि वह समस्त झपोसते 
व्यांदत्त हो जाय । पूर्वराे व्यादत्तिकी भसिद्धि है तुम्दरे हैतुमे | भोर, विशेषश् वही 
कहलाता जो विपक्षविरुद्ध हो प्र्पात्‌ विशेष्यका जो विरोधी है उसमे हेतु न पाया 
जाय उसे कहते हैं विपक्ष विदंद्ध । विपक्ष विदद्ध विशेषण ही विपक्षसे हेतुको हंदाता 
है। जे किसी भी मनुष्यमें कोई विशेषश लगाया जाय ता क्यो लगाया जाता है ? 
यो कि साधारण मनुष्येत उध्तकों बचा लोजिये, प्न्य सबसे इसको मिलन भ्रौर विल- 
क्षण छिंद्ध कर दोजिये ! तो विपज्षविरद्ध विशेषश विपक्षर्धे हेपुको हटाता है। जे 
कि एक प्रनुमान बनाया कि शब्द अ्नित्य है कादाचित्क होनेसे प्र्थात्‌ काई शब्द 
उतल होता है कोई नही होता । तो जो वात कमी हो प्रौर कमी न हो वह प्रनित्न 
कहलाती है। क्ादावित्क इतने भर देतुमे भोडो कमजोरो झा सकती है मानों कादा" 
पृचचत्क होनैसे यदि भतित्य बात वन जाय तब कमी-हमो भाकाश छाठे-बड़े पोलोगे 
पाये जाते हैं। जैध कित्तो लानमे छोटा होनेसे छोटा पोन्न हैं, उत्तकों क्षोद ढेनेते,वडी 
पोल हो गयी । वो देखो ! वह प्राकाश कादाचित्क रहा कि जही ? पर भवित्य कहाँ 
है? तो इस हेतुमे हम विशेषश् लगा देंगे कि सहेतुक ह्ोतेरर करादाचित्क होनेते । 
अर्थात्‌ जिसके बनतेका कोई कारण हो झोर फ़िर कादाचित्क हो तो इस हैपुपे किर 
झाकाशमे प्रनेकान्तिक दोष नहीं भाता, क्शेकि आ्राकाक् उननेका कोई कारण नढी 


; विद्य माम [ श्‌ दे 


होता । वह तो खान खोदनेका कारण है। झ्ाकाशके छोटे-बडे होनेका फारण वहीं 
हुआ करता । तो यहा देख्षों इत हेतुमे जो सहेतुकत्य विशेषण दिया हैं वह पहेतुकत्व 
फे विरड रहा नर ? तो भ्रद्देतुक जितनी नित्य वस्तुए हैं उनसे हेनुको हटा देगा किन्तु 
इस त्तरह प्रस्मदादि प्रत्यक्षपत्रा भ्रक्षणिकतलवके विरूद्ध त्ही है, जियसे कि विपक्षतते हेतु 
को बचा देनेका प्रयत्न हो सके, क्थोकि हम लोगोको भ्रनेक प्रत्यक्ष हो रहे, लेकिन 
उनमे कोई नित्य भी होता है कोई पघनित्य भी होता है। जैसे दीपक प्रादिक हम 
लोगोंको प्रत्यक्ष है लेकिन वह क्षशिक है । सामान्य भ्रांदिक हम लोगोका प्रत्यक्ष है, 
किन्तु वह नित्य है। तो इसी तरह विभु द्रव्यके विशेष गुर भी कोई क्षर्षिक हो जायें 
कोई अ्रक्षोएक हो जायेंगे । इस तरह घनमे व्यतिरेक सब्ग्धि होता है। अतः तुम्हारा 
हेतु क्षव्दसी क्षणकताको सिद्ध करमेमे पर्थ नही है । 


वादीके विपक्षादर्शनमात्रसे विपक्षव्यावृत्तिकी प्रृष्टवाका अभाव-- 
शकाकार कट्दत) है कि तुम्हारे भनुमानमे भस्मदाति प्रत्यक्ष विथेषण सहित विमु द्रब्प' 
का विशेषयुर होने रूप हेतुमे हम जेसे लोगोके हारा प्रत्यक्ष होना यह विशेषण दिया 
गया है, इस कारणसे नित्य धर्मादिकमे हेतुका व्यभिचार नही पाया जाता श्र्थात्‌ धर्म 
पुण्य पाप ये हम लोगोके द्वारा प्रत्यक्षभूत वही हैं । यदि हम लोगोंके दारा प्रत्यक्षभूत 
दोते तव तो विभु द्रव्पका विशेषगुण द्वोनेके कारण प्रर्यात्‌ झ्रात्म द्वव्यका विशेषगुण 
दोनेके कारख धर्मको क्षराक॒त्व पिद्ध करमेका दोष दिया बाता और द्षग्दके। क्षएकत्त 
फो घिद्ध करनेमे दिए गए इस हेतुसे अनेकान्तिक दोषसे हित बताया जाता, जेकित 
घमम प्रादिक हम जंसे धल्पज्ञोके प्रत्यक्ष हूँ ही नही इत कारण इस हेतुको विपक्षसे व्या- 
उत्ति बराचर सिद्ध है । चमाधानसे कहते हैं कि यह धात युक्त नहीं है | झापको अगर 
घर्मादिक पत्यक्ष नही हो रहे तो भ्रापके भदिलनेसे कहीं पर्व झपसे सदृुभाव और 
झभावकी प्रिद्धि न हो मायगी | भापके न दिश्वनेसे यदि अमावकी घ्िद्धि मान ली जाये 
तो भ्ापको तो परलोक भी नहीं दिख रहा । तव ' परलोकका भी शमाव बन बैंठेगा, 
इसलिए आपके न दिखनेसे क ई नियम व्यवस्था बता ली जाय सो ठोक नहीं है | यदि 
कहो कि सभथोकों नहीं दिलता है वो सबको न दिसना यह वात जिस किसीमे मी कहो 
वह सब भ्रप्तिद्ध है, क्योकि संब लोगोफ़ो' हेनुका विपक्षमे झ्रदर्शन हो रहा है, यह बात 
यो निदचय नद्दी कर प्तकते कि सर्च 'प्रास्ियोंका निएयय ही करना तो प्रदक्य है श्रौद् 
यदि कहोगे कि हाँ हमने #मझ्र लिया कि सभी प्राशिग्रोका विपक्षमे हेतु छा भ्रदर्शत 
हो रहा है तब फिर तुम सर्वज्ञ हो गए | यदि सव दिख बया तो तुम सर्वन्ञ हो भ्रीर 
सब न दिखे तब फिर हेतुमे यह चल नही दे सकते कि यह सबको नही दिख रहा है 
विपक्षमें हेतु ॥ '. ; 
; विपक्षमें हेतुके भ्रदर्शनमात्रसे ,विपक्षव्यावृत्ति माननेपर शंकाकारंकी 
अनिष्टप्रसश--तथा हेतुके विपक्षमे दर दिखने माभसे विषयमे हेतुकी व्याइत्तिद्नी 
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घिद्धि करोगे ध्र्यात्‌ हेतु विपक्षमे नहीं दिख रहा है, भरतेणिक थो पुण्य पाय है उतमें 
प्रस्मदाविके प्रत्यक्ष होतेपर विभु द्रव्यका विद्येषंगुण है, यह हैतु नही दिर रहा है तो 
झदशन सामान्य मात्रसे अगर विपक्षसे व्यावत्ति हिड करने लगोगे तो भ्रापको फिर इस 
हैतुको मी गमक मानना पड़ेगा कौनसे देतुको कि[जों वेवका कुछ मो अध्ययन है वह 
वेदके भ्रध्ययन पूर्वक है, क्योकि वेदके अ्रष्ययन शब्दके द्वारा वाच्य होनेसे । जंसे-हस 
समयका अध्ययन देखो-वेदाध्ययन पूर्वक ही है ना तो जितने जो कुछ भी वेदाध्ययन थे 
वे सव वेवाध्ययन पूर्वक हो सिद्ध होगे | झौर जब यह भ्रनुमान तुम सही मान न्ोगे 
अर्थात्‌ इस हेतुकों साध्यका गमक मान लोगे तब फिर हांगा क्या कि वेदाध्ययत अना- 
दिप्चिद्ध दो गया । फिर ईंदवर कतृत्व होनेसे श्रामाण्य है यह बात न वती । वैशेषिक 
सिड्धान्तमे तो एवको ईदवरके द्वारा किया गया माना गया है श्र ईदवरकत वेद है 
तब वेदपें प्रमाणता है ऐसा समझा गया है लेकिन भदश्शन मात्रसे यदि विपक्षस्ते व्या- 
दृत्ति मान लेते हो तो जब वेदाध्ययन वेदाध्ययन-पुर्वकतताके बिना नहीं देखा गया तो 
विपक्षमें प्रदर्शन मावसे साध्यक्री सिद्धि मानते हो व यो हेतुको अमाण मानते हो तो 
वहाँ मी भव वेदमे ईदवर कर्तृ त्व न रहा । भौर, जब इंदवर क्तृत्व न रह्ा वेद, तो 
प्रमाण भी न रह सकेगा । शफकाकार कहता हैं कि यह दोष तो कतूत्व प्रादिक हेतुवों 
में मी दिया जा सकता है भ्र्थात्‌ विपक्षमे ते दिखने मान्रसे यदि विपक्षम ब्याद्त्ति हैतु 
की मान ली जाती है तो कृतकृत्व हेतुका विपक्ष है भ्राकाश भा।दक । भाकाश भझ्रादिकर्मे 
कुतकृत्व नद्दी देखा गया है तो इतने मात्रते श्रमाण भगर मान जेते हो हैतुको तो उसमें 
भी भ्रसदिग्धता न रहेगी । उत्तर देते हैं कि यह उलाहना देना ठीक नही है, बगोकि 
विपक्ष झाकाश झाविकमें कृतकृत्व हेतुके सद्भावका बाधक प्रमादा मौजूद है प्रतएव 
विपक्षमें हैतुका सद्भाव है ही नही, ऐसा पुष्ट प्रमाण मिल गया, न कि विपक्षमे प्रदर्श- 
नमानसे हम इस हैतुको पृष्ठ कर रहे हैं। 

,. धर्मादिकमे अस्मदावि प्रत्यक्षत्वाभावकी भ्सिद्धि--धर्मादिकके सम्बन्धमे 
प्रव्य बात एक यह है कि वह हम जैसे लोगो द्वारा प्रत्यक्ष नही है यह बात भी प्रसिद्ध 
नहीं होती, वेंयोकि हम जैसे लोगोंके द्वारा अप्रत्यक्ष मौन लियः जाय घर्मादिककों तो 
शकाकारके यहाँ जो यह झनुमान बनाया गया है कि पद्ु भादिक वेवदत्तके प्रति थो' 
दौड रहे हैं वे वेवदत्तके गुणॉंसे भाकृष्ड हैं क्योकि देवदत्तके प्रति जा रहे हैं । तो बह 
अनुमान फिर न बन सकेगा, केयोकि यहा व्याधरिका भ्रग्रहए है। पर्यात्‌ जो जो उत्तके 
प्रति भ्ाकपित हुआए वह बह देवदत्तके गुणपते ग्राकृष्ट है । ऐसी वात यो नहीं कह तकते 
डि धर्म ग्रादिक तो प्रत्यक्षमृत होते नहीं फिर कैसे वेवदत्तके गुणोसे भाकृप्ट हो रहे हैं, 
यह विद्ध किया जायगा ? यदि कहो कि मानव प्रत्यक्षके द्वारों व्याधिका श्रहरां करे 
लिया जायगा तब फिर यह छिद्ध हो चुका कि प्रुण्य-पाप प्रादिक हम लोगोकि द्वारा 
'पत्यक्ष हैं। तव धब्दको क्षशिकत्व सिद्ध करनेके लिए जो हेतु दिया पया था कि जैसे 
हुम लोगोंके द्वारा प्रश्नत्यक्ष न होनेपद भी विमु ह्यके विशेष गुण हैं इस देतु्मे झते- 
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कान्तिक दोष बराबर पहिलेकी तरह वना हुमा ही है। भव शकाकार कहता है कि 
हम उस हेतुक्े साथ एक विश्लेषण प्रौर लगा देंगे, क्या ? कि बाह्य इन्द्रियोके द्वारा 
भसादादि प्रत्यक्ष होनैपर विभु द्वव्यका विशेष गुण होनेसे । इसमे वाह्य इच़्िय छब्द 
भ्रौर जोड दें तब तो धर्म प्रादिकके साथ भ्रवे्कान्तक दोप न ब्रायगा । चत्तर देते हैं 
कि इस हेसुमे थोडो यह विधोषता भौर जोड देनेपर तो दृष्डान्त साधनविकल होजायगा 
दृष्ठान्त दिया है सुख प्रादिक का । तो सुं भादिकमे फिर यह साधन पाया हो त 
जायगा। वाह्ये वद्रियके द्वारा कहाँ है प्रत्यक्ष सुख भादिक ? इसलिए भी हेतुपें विशे- 
बता देनेते दोष वही मिठाया जो सकता | 


प्रथम वक्‍तृव्यापारसे उत्पन्न एक शब्दसे वानादिक नानाशब्दान्तरोंकी 
मिष्पत्तिकी श्रसिद्धि -भव क्षफाका रसे पुछधा ज्य रहा है कि जो क्षकाकारने यह कहा 
था कि वीचीतरजु न्याय शब्दकी उत्पत्ति मानी जामी है तो यह वतलावो कि वक्ता 
का जो प्रथम व्यापार हुआ है, बोलने वालेते जो श्रपना प्रथम अयत्न किया है क्‍या 
उस प्रथम व्यापारसे एक शब्द उत्पन्न होता हैं या झनेक ? यहाँ यह पूछा जा रहा है 
कि वोचीतरज् न्यायसे जिन शब्दोकी उत्पत्ति कह रहे हो वे बब्द जिम्त प्रथम शब्दतें 
बने, वह प्रथम शब्द वक्ताफे प्रथम व्यापारसे एक हुभ्रा है था भ्रनेक हुआ है ? यदि 
कहां कि वह शब्द एक द्वी उत्पन्न हुआ है तव उत एफ छाव्दसे नाना देशोमे भ्रनेक 
घब्दोकी उत्तत्ति एक साथ कैसे हो जायगी ? एक शब्दसे एक छाज्द उत्पन्त हो ले, पर 
देखा यो जाता है कि कोई वक्ता बोल रहा है तो चारो दिशाश्रोमे श्रवेफ शब्द उत्पन्त 
हो गये । तो जत्र वक्ताक़े प्रथम व्यापारत्ते एक शब्द उत्पन्न हुआ तो नाना देशोमे अनेक 
धब्दोकी उत्पत्ति एक साथ सम्भव नहीं है | शकाकार कहता है कि एक साथ सर्वदेशोमे 
ताना द्ाब्दोको उत्पत्तिमें कोई विरोध नही है क्योकि नाना छाब्दोंक़ी उत्पत्तिके कारण 
सदा मौजुद हैं धब्दका समवायी कारण तो भाकाश है। तो देखो-प्राकाश तो धर्वग्यापक 
है ही भौर शब्दके भ्रतमवायी कारण है सर्वेदेशोमे रहने वाले तालु भ्रादिक व्यापारसे 
उत्पन्न हुए वायु प्ौर प्राकाशक सयोग तो पे भ्रसमवायी कारण भी सदा काल हैं इस 
कारशुसे एक ही साथ मर्वेदेशोमे नाना शब्दोकी उत्पत्ति हो जाय इसमे कोई विरोध 
नही । उत्तरमे कद्दते हूँ कि तय तो यह भा कह दीजिये कि प्रथम शठ्द नाना शब्दान्तर 
का धारब्धक भी नही है, वेधोकि जैसे प्रथम शब्द शब्दके द्वारा प्रारब्ध नही है भ्र्थात्‌ 
प्रथम शब्दको उत्पत्ति तो दाब्दसे नही मानो, उसकी उ पत्ति तो[रक्ताके व्यापारसे मानी 
है। तो जो प्रथम शब्द हुप्ता वह तो शब्दके हारा भतारव्ध है क्योंकि तालु आदिक श्ौर 
शांकशिके सयोग झादिक प्रत्मवायी कारणते ही उत्पन्न हो वैठे फिर उनको दब्दोसे 
उत्पन्न हुप्आा माननेकों क्या प्रावश्मकता हैं? झ्ौर जिस तरह प्रथम दब्दकी बिता 
षाब्दोंके उत्पत्ति हुई है वक्ताकै व्यापररमात्रसे इसो प्रकार जिन शब्दोसे कह रहे हो वे 
भो छाब्द सर्व देशोमे रहने वाले ध्धमवायों कारणोप़े उत्रत्त हो जाय घमवायों कारण 
'दो सदा मौजुद है भौर इस तरह जब णुब्दात्त रकी उपति भी प्रथम शब्दकी तरह 


हि. 
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समवायी कारण और असमवायी कारणसे मान ली जायगी तब यह सिद्धान्त तो ने 


रहा जो सुत्रोमें बतलाते हो कि शब्दकी उत्पत्ति सयोगले होती है, विभागसे होती है। 
और दाब्दसे भी होती है! इससे वीचोतरग न्यायतें दावदोकों उत्पत्ति बताना चिद्ध 


नही होता । ह 


प्रथम दशब्दगे शब्दान्तरोकी अ्रस्मवाय्रिकारणताकी भ्रसिद्धि-प्रब 
शड्धांकार कह्ठता है कि शन्दात्तरका भसमवायी कारण प्रयम शब्द ही है, क्योकि वे 
अत्य श॒ग्द प्रथम दव्दके समान हो हैं । यदि प्रथम शब्दको शब्दान्तरक्ा श्रतमवायी, 
कारश त माना जाय तब फिर वान्दसे विसह्श धाव्दान्तरकी उत्पत्ति होनेका प्रसज्ञ 
झा जायगी, क्योकि भव निवोमक तो कुछ रहा नहीं। वक्ताने यद्दौँ कुछ कहां तो 
समस्त विद्याधियोंके कानोमें वे शब्द पहुंचे । वक्ताने जो प्रथम झग्व बोला उस्ीक्षे 
प्रमान ही घब्द सब विद्याधियोके कानोमें पहुचे, तो वैसे ही शब्द क्यों पहुँचे सब विद्या 
थियोंके कानोमें ? इसका कोरण यह है कि उन समस्त शब्दोका प्रशध्चसवायी कारण 
यह प्रथम शब्द है जो कि मुखसे बोलां गया | तभी उसके भनुरूप ही सह ही भन्‍्प 
झन्य शब्द पैदा होते गए भौर उन सव विद्याधियोंके कामोमे सहश ही शब्द पहुंचे, 
इससे घसिद्ध होता है कि धव्दात्तरका प्रसमवायी कारण प्रथम शब्द है, न कि प्रयम 
शब्दकी तरह उन शब्दान्तरोंका प्रसमवायी कारण वायु आकार झादिकका सयोग है। 
इससे शब्दसे शब्दात्तरकी उत्पत्ति वरावर सिद्ध है। समाधानमें कहते हैं कि 'ऐसा 
माननेपर तो हम यह भी कह सकते हैं कि जो प्रथ्म शब्द है उस शब्दकी उत्पत्ति 
झ्न्‍्य दब्दसे मान ली जानी चाहिये अर्थात्‌ प्रथम शब्द भी श्रव्य शन्दरूप असमवायी 
काररासें उत्पन्न हुआ है, वह भी शब्दान्तरके सहश है। फिर जित शब्दोंसे इस प्रथम 
शब्दकी उत्पत्ति हुईं है वे शब्द भी भ्रन्य छव्दोंते भ्समवायी कारणों उत्पन्न हुए ये 
इस तरह माना जानेपर तो कारणसभूत पूर्वे-पूर्व शब्द घिद् ही गए। सभी छ्षव्द श्रपने 
पूर्वे शब्दसे उत्पन्न हुए चि्ध हो गए, तब फिर शब्द प्रनादि हो जायेंगे, शब्द सताव 
अनादिं हो जायेगी । जब शब्दको परम्परामें धवादिपता भा गया तो इसका कारण 
यह सिद्ध हो गया कि शब्दकी संतान है। जब श्ब्दोकी सतान झनादि बन गई तब 
छब्दकों क्षणिक सिद्ध करना यह तो बहुत कठित बात हो जायगी । द्वो ही नही सकता 
फिर शब्द क्षणिक सिद्ध ! इस कारण शब्दसे शब्दान्तरकी उत्पत्ति होती है यह विक- 
ल्‍प प्रस्तुत करना योग्य नद्ी है, किन्तु थन्द जो बोले जाते हैं वे धब्द ही इतने महान 
पिस्ताद वाला परिमाण लिए हुए हैं कि ये शब्द कर्ण प्रदेशमे जाते हैं भौर उन शन्दों 
को सुन लेते हैं इससे धब्द क्षरिएक नदी है प्रोर न शब्द झाकादका गुण दे निप्रते 
झाकाश् पदोर्थकी दब्दलिय रूपमे घिद्धि की जा सके ) 


छव्दान्तरोकी उत्पत्तिमें असमवायी कारणरूपसे कल्पित वक्‍तृव्यापा- 
रज अमेक शब्दको एक प्रयत्वते भ्रनिप्पत्ति--झंका वर कहता है कि प्रथम शब्द 
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ही जो कि प्रतितियत त्वरूप वाला है भौर प्रतिनियत वक्ताके व्यापारसे ही उत्पन्न 
हुमा है ऐसा प्रथम शब्द ही प्रपने सहश शव्दाल्व रकों उत्पन्न करदे इसमें क्या आपत्ति 
है ? समाघानमे कहते हैं कि तव तो फिर भ्रसमवायी कारर रूपसे प्रथम शब्दको भी 
माननेकी क्‍या श्रावश्यकता है ? प्रतिनियत चक्ताके व्यापारसे भौर उस वक्ताके प्रयत्न 
से हुए प्रतितियत वायु प्राकाशके समोगसे सह नये-नझे शब्दोकी उत्पत्ति सम्मव हो 
जायगी इस कारण एक छब्द शब्दान्तरकों उत्पन्न करने वाला है यह वात तो सिद्ध 
होती नही है । यहे बात पूछी गई थी वीचीतरग न्यायके कहने रर कि यदि वीचीतरग 
न्यायसे शब्दोकी उत्पत्ति भानी जाय तो यह बतलावों कि वक्ताके प्रथम व्यापारसे जो 
दाव्द उत्पन्न होना मान रहे हो वह एक है या प्रनेक ?े इत दो विकल्पोमेसे प्रथम 
विकल्पकी तो सिद्धि हुई नहीं, भव यदि द्वितीय विकल्प मातोगे कि वक्ताके व्यापारसे 
प्रनेक शब्द उत्पन्न होते हैं जिससे कि श्ब्दान्तरकी उत्पत्ति होती है तो यह बात यो 
यूक्त नही बैठती कि एक ठालु भ्रादि व श्राकाशके सयोगसे भ्रनेक शब्दोकी उत्पत्ति 
सम्भव मंही होती । ऐसा भी नही है कि एक वक्ताके एक ही बारमे तालुक भादिकके 
व्योपारते जनित वायु व आकाशके सयोग भ्रनेक सम्भव हो जाये । इसका कारण पह 
है कि वक्ताका प्रयत्त तो एक है ना [| एक प्रयत्न होनेपर तालु आदिकका प्रयत्न एक 
हुआ तब वायु ग्राफाशका सयोग भी प्रतिनियत एक होगा । यह भी नहीं कह सकते 
कि प्रयत्नके बिना हो तालु वायु भादिका व झ्राकाशका सयोग वन जाय, क्योकि वह 
छो तालु झ्रादिकी क्रियापूर्वक ही दोता है। उन सब तालु झ्रादि स्थानोमेसे किसी 
भी स्थातकी क्रियासे यह प्रससवायी कारण का योग मिलता है। इस कारण अनेक 
एाब्द उत्पन्न हो ही नही सकते । 


आाद्य शब्द हारा स्वदेशमे शब्दान्तरोंके रचे जानेमे आपत्तियां--भववा 
जिम किसी भी प्रकार मात लो कि वक्ताके प्रथम व्यापारसे जो शब्द उत्पन्न होते हैं 
थे भनेक हैं भौर वे अनेक शब्द धव्दान्तरको उत्पन्त करते हैं, तो यहाँ यह बतलावो 
कि यह बन्द अपने ही देशमे भर्थात्‌ शब्दकी जहां उत्पत्ति हुई है उसी श्रदेशमें शब्दा- 
न्तरोको उत्पन्न करता है या देशान्तरमे छेब्दको उत्पन्न करता है ? यहाँ यह पुछा 
गया है कि वक्तोक्े व्यापारतें उत्पन्न हुए वे प्रवेक शब्द जो शब्दान्तरकों उत्पन्न करते 
हैं तो उन शब्दोको कहाँ उत्नन्न करते हैं ? भपने हो स्थानमें, अर्थात्‌ तालु भाविककी 
जगहमे ही शब्दातरफो रचता है या भ्रन्‍्य देशमे, प्रपनी उत्पत्तिके स्थान भिन्न दूर 
प्रन्य देशमे शव्दातरको रचता है ? यदि कहो कि वक्ताके प्रथम व्यापारते उत्पन्न हुमा 
चह शब्द भ्रपनें ही देशमे, तालु भ्रादिक स्वानमे द्वी शब्दान्तरकों रचवा है, तब तो 
प्रत्य देशमे शब्दोकी उपलब्धिका भ्रभाच हो जायगा | जब इन क्षब्दोते भ्रपते ही स्थान 
में शव्दान्तरोको रचा तो तो भन्य देशमे जो शब्दकी उपलब्धि होती है, दूरके मनुष्य 
भी दाद सुन लिया करते हैं तो उन शब्दोकी उपलब्धिकां धमाव हो जायगा, फिर 
झन्य देशभे शब्द त पाये जाने चाहियें। 


२९८ | परीक्षामुससूत्रप्रवचन 


स्रस्थानस्थ आच्य शब्द द्वारा देशान्तरमें शब्दान्तरोंकों रचे जानेसे 
आापत्तियाँ--यदि फद्दों कि वक्ताऊ़े प्रथम व्यापारते उत्पन्न हुआ शब्द देशान्तरमे 
दब्दान्तरफो रचता हे तो यहाँ दो विकरा उत्पन्न होते ईं कि वह प्रयम शब्द क्या देशा- 
स्तरमे जा फरके उन ब्ब्दसतरोको रचता है या श्रपने ही स्यानमे 5हरा हुप्रा हो शब्द 
झन्य देशमे दाददात्तर को रघता है ? यहाँ प्ररुणाकी बात यह चल रही है कि झब्दको 
भाकाशका पुरा मानते वाले वेशेधिक थोग शब्दकों क्षशिफक मानते हें प्रीर क्षणिक 
माननेपर जब यह प्रापत्ति स पने प्राती है कि फिर तो क्षब्द दूसरोझों सुनाई न देने 
चाहिए, कयोंफि एफ तो द्ाब्द क्षएिक मात्र गए, दूसरे --शब्दोौफ़ो गुण माना गया है । 
गुर हुमा करते हैं निष्किप । तो शब्द जय श््षिकत माता और न्करिय मानो तो शब्द 
फानोंके पा कैते सम्बन्धित होते हैं? उत्त आपत्तिक्ते निवारणाय्य दाकाकार धपने 
विचार रसता चला जा रहा है| शब्दोसे शब्दान्तरफी उलत्ति माननेका शकाकारफा 
प्रस्ताव चल्र रहा है भौर उस हो के विरोधमे विकल्योक छूसे 4क जा रदा है कि पह 
बतलावो की वक्ताके व्यापारसे उलन्न हुए धब्द दुर देशमे जा जाकर श्र ताभोऊे कानों 
में पहुच-पहुँचकर छब्दान्तरको उत्पन्न करते हैं पा प्रपने ही तालु पदक शब्दोमे ठदर 
कर अन्य देशमे द्व्दान्तरफों उत्न्न करते हूँ ?े धदि कहो कि वक्तोंके ढ्यापारमे उतसन्न 
हुआ वह प्रषम दब्द अपने हो स्थानमें ठह्रा हुप्रा रहकर हो प्र य देशमे शब्दान्त रोको 
उत्पन्तर फरता है तब तो यह बतलाबो कि जय शब्द प्रपनी उत्पत्ति के स्थानोमे रहकर 
ही दुर देशम शब्दान्तरोको उत्पन्न फरता है तो लोकके भ्रन्तमे मी बहुरए दूर तक लोक 
फ्रे भाछ्षिरी हिस्से तक क्यो नहीं शब्दोतरोफ़ों उत्तर्न कर देता ? फिर तो शब्दोम 
लोकातरमे भी शब्दको उत्पन्न करनेकी वात भा जायगी भ्ौर, जब शब्द भ्ररने ही देश 
में रहुकर भन्‍य देश देशमे शब्दातरोकों उत्पत्त करने लगे तो अद्दष्ट भो सर्व देशमे 
रहता हुप्रा द्वी भ्र्य देशमे रहने वाले मणिमुक्ता भ्ादिक बप्रवोको उत्ान्त करदे, 
इसमें वयों झ्ापत्ति करते हो ? वेशेषिश्व ध्िद्धातने यह साना है कि प्रात्माका प्रद्वप्ड 
बारो ओर धुभकर रहकर भयवा भात्मा व्य(पक है तो भ्रहृष्ठ भी व्यापक है, तब त्तो 
झहष्ट तारे लोकमें है। तो जि जगह भो मणि युक्त सतम्पदा। वेमव होगे वक्षात्रें लीच 
कर जिन्‍्होने धर्म किया है उत जोवोके पाप ला देता है। तो भ्रद्ृष्टकों मी वाहरसे 
इन पद,भोंक़े प्राकर्एं करतेकी कया जरूरत रही ? झद्दृष्ड भी सर्व देशोमे रहते हुए 
ही बाहरपे मणि मुक्त प्रादिक वैमवोका प्राकर्पशा करके जीवोकों सौय दें। जबकि 
झपने ठालु श्रादिक स्थानोमे रहते हुए ही शब्दोके भ्रन्य देशमें शब्दातरोझा उत्पादक 
मांत लिया है। यदि भ्रढधकों भी ऐसा मान वेठोंगे कि अह्र भपने शरीर वेश्मे रहता 
हुप्रा ही पन्‍्य देक्षोमे रहने वाले मश्ि मुक्ता झादिक फल्नोंका प्राकपंण करता है तब 
तो धाडुधकारके घिद्धान्तमे, सूतरूपमे जो बीत कट्दी है कि “पुण्य पाप झपने झाखयसे 
सयुक्त पत्य झाश्यमे प्रपनो फ्रियाफों करते है” इसका विरोध हो जायगा। 


देशान्तरमे जाकर झाद्य शब्द द्वारा देंशान्तरमें शब्दान्तरोको रचे जाने 


विद्य भाग [ २९६ 


के मन्तव्यकी मीमाध्ता--तथा इस प्रसपमे यह विचार करनेकी वात है कि वीची 
तरग न्यायके कर देनेपर भो कार्यदेश्में प्राइ हुए बिना देशान्तरकी आारम्मकता नही 
देखी जा सकती । जैसे समुद्रकी तरगें भी कुछ तो भागे गढ़ती हैं तब वे भ्रन्‍्य तरगो 
को पैदा कर करके कार्यदेश तक पहुचती हैं प्रथवा वही एक तरंग प्रत्य अन्य तरग 

' हपसे पिणत होता हुआ कांये देश दक पहुच जाता है। तो वीची तपज् भ्ादिकमे 
भी यह नही देखा गया कि उत्तर तरजुके देशमे पहुँचे बिना उत्तर 'तरजड्भोका आरमक 

' बन गया हो । समुद्रकी लहर भी जिस जगह उठी ठीक तसी जगह ही रहकर तो 
झगली लहरको उत्पन्न नही करती, बह भी थोडी दुर जाकर नवीन लहरको उत्पन्न 
क 'ती है। वो भौर भ्रधिक नही तो दूधरी लह्वरके स्थान तक पहुँचकर टवेकर लेती 
तो प्रथम लहरसे झावश्यक हुआ ना, तो इस तरह्‌ शब्द घब्दान्तरकी उत्पत्ति भी 
मानो वीची तरझ़ूसे तो हतता वहो भी मानता पडेगा कि छाव्दान्तरोके स्थान तक पूर्वे 
शब्दका पहुचना भ्रावश्वक है भौर ननसे सयोग करके शब्दातरोका उत्पादक बनेगा । 
इतनेपर भी तो शब्दकों सक्रिय मानना पडा ना, और जो क्रियावान होता है वह गुण 
नही द्वोता, द्रव्य होता है | तब शब्द जब गुण न रहा तो शब्द युणके माध्यमसे जो 
झाकादा पदार्थंसे सिद्ध कर रहे थे वह भो कैसे सिद्ध हो सकता है ” यदि यह कहो 
कि वह्‌ पूर्व शब्द देशातरमे जाकर शब्दातरको उत्पन्न करता है तो ठोक है, सिद्ध हो 
गया ना, कि क्षब्द क्रियावान है | शब्द प्रत्य देशमे गया ओर जाकव उसने धव्दातरकों 

। उत्पन्न किया तो जानेकी क्रिया तो बती भौदर जो क्रियावान होता है वह हव्य होता है, 
गुण नह्दी होता । तो शब्दमे क्रियावत्व पिद्ध हो गया भौर क्रियावत्व घिद्ध होनेसे 
धाव्दमें द्रव्यत्व सिद्ध हो गया । शब्द द्रव्य है, क्रियावान होनेसे । 


शब्दको श्राकाशगुण माननेपर हब्दकी प्रत्यक्षताक्रे भ्रभावका प्रसद्भध- 
भौर भी सुनो ! दाब्दको यदि आकादाका गुण मान लिया जांता है तव फिर हम जैसे 
लोगोको उप्का प्रत्यक्षपता नव होना चाहिये ! क्योकि जिप्तका गुण माना यया है 
शब्द वह तो भत्यन्त परोक्ष है। फिर परोक्ष भ्ाकादके गुणरूप छशब्दकी प्रत्यक्षता के 
बन सकेगी ? जो जो श्रत्यन्त परोक्ष गुणीके गुण होते हैं वे हम लोगोको प्रत्यक्ष नहीं 
हो सकते । जैंसे परमाणुके रूप, रस भादिक । परमाणु जो निरण है एक प्रदेशी है, 
उसके रूप, रस ध्रादिकको कौन समझता है ? किसो भी इन्द्रियसे परमाणुका रूप रस 
झादिक नही जाना जा सकता । यहाँ जो भी रूप नजर श्राते हैं वे धनन्‍्त परमाणुवो 
के स्कन्धोमे नजर आते हैं। परमाणु तो प्त्यन्त परोक्ष है। तो उसमे रहने वाले रूप 
आादिक गुणा हम लोगोको कहाँ प्रत्यक्ष हो जायेंगे ? तो जो भ्रवत्न परोक्ष हृव्यके गुण 
होते हैं वे हम नोगोंको प्रत्यक्ष नही हो सकते । ऐसी ही प्राकाशकी बात है। झाकाश 
तो परोक्ष द्रव्य है। आकाश किसी भी इन्द्रिससे नही जाना जाता। तो ऐसे परोक्ष' 
ध्राकाशके गुणा हम लोगोको प्रत्यक्ष नही हो सकते । और द्वव्दको भाकाशका गुण 
पाना है विशेषयादमे, ध्रत: शब्द हम लोगोको कमी भी प्रत्यक्षमें न भ्राना चाहिये। 


30० | परोक्षामुस्तमूनग्रवपन 


इंकाकार कहता दे कि यह जो प्रमुमान बनाया हि जो प्रत्यस परोश गुगीड़े गुण 
होते हैं थे इम लोगों डो प्रत्यक्ष नही दो धरे । तो दगका वायुड्ध हाशक्े साम्र ब्यप्ति- 
धार द्वोत। हे प्र्धात काश वो गुण दे डिलु एप सोोके द्वारा प्रत्यक्ष दोना है । उत्तर 
देते हैँ कि वाए फ़ी धयवा ग्रायुस्वर्श कहा ये परोदा द्रव्य नही हे डिन्‍्मु पत्यक्ष हैं । 
यहाँ प्रो परोक्ष गुणोके गुणोकी बात फह्ठी जा रहो है । यो परोक्ष गुणीफ गुण द्'ते 
हैं थे हम लागोऊ द्वारा प्रत्यक्ष नदी ग्रा खह़ते | वादुरार्श सो प्रत्यक्ष है, उप्रके माय 
इस दुमुफा व्यमिषार नही दो सकता । 


प्रत्यक्षमुत होनिके कारण घब्दफे झाऊाश्नगुणत्यफा प्रभाव-भोर भी 
देनिये कि धब्दकों यरि गुएमान लिया जाता है पीर शददऊों दम सोगोंके द्वारा प्ररश्क्ष 
भो माना जाता है तब तो यदू पिचार करता घरादिए रखा दोरक्र कि घर दादद हम 
लोगोके द्वारा प्रत्यक्ष ज्ञानमे प्रागा है तो क्षार परोक्षदुत ग्ाहादा ठग्य विवेषज्ञ गुर 
नहीं वन सकता | जो घोज ट्म लोगो प्रत्यक्षभुत हो वढ़ कभी भो प्रत्यल परोक्ष 
गुणीडा गुण नदी दो सकता । जैसे घटक़े झवादिक ये दम तोगों हो प्रस्पन् दो रहे हैं 
नो ये छूप परोक्ष गुणोके गुण नहीं हो सझुते | पटका रूप घटका गुर हु मा, तो घढ 
परोक्षा हे भोर गुश प्रत्यक्षम भा रहा है। वद गुण परोक्ष गुणोरा गुणा नदी दो धरना 
ऐसा कमी भो नही हो म्रदृहा कि गुणों तो पराक्ष रहे मोर उम्रका गुण प्रस्यक्षमे पा 
जाय । गुणों भौर गूएमें स्वरूप प्रयोजन प्रादिकका भेद तो दे पर पार्ययव नही हैं। 
बल्कि जितना जो कुछ भी ज्ञानमें प्राता दे यह गुरा नही प्रात किन्तु पदार्ष शावमें 
ग्राया फरता है । हां पदार्थ ही रूपमुवेत ज्ञानमें आया रसमुसेत ज्ञानमे आथा। जिस 
किठी भी प्रकार ज्ञानमें श्राय: तो वह विशेषता सो न्‍्यारी हुई छममनेके लिए, पर हप 
रम झादिक स्वतत्र कुछ पदार्थ हो भ्रोर घट व्यदिर स्वतन्र पदाय्य हो ऐमो वात नहीं 
हो प्रकती । क्षव्द भी जब हम लोगोके द्वारा प्रत्यक्षमे भा रहा है तो वह प्रत्यन्त परोक्न 
गुणोका गुणा नहीं हो सकता इसी प्रकार दाब्द पराक्षमूत भ्राफाक्‍मका गुण नही बनठा 
झौर शब्दतिज्भसे ही कित्रोके विशेषधादकी ध्िद्धि फो जानो है। तो जब शब्द प्राकाश 
फा लिज्ञु त रहा तो नित्य निरश शब्दभिज्ू माकाश्तामक पदायंकी घिद्धि नहों हो 
सकती है। जब इस ए।ान्त पदायकफी लिद्धि नहीं है तो ध्मऋता चाहिये कि जपतमे 
जो भी पदार्थ होते हैं वे सामान्य विशेषात्मक हांते हैं। केवल तामान्य सामान्य, केवल 


विशेष विज्येप शेपभूत पदार्थ नही होता । 


हब्दकों भ्राकाशगुणत्व सिद्ध करनेके लिये कहे गये हेतुकी अधिद्धि भर 
व्यभिचारितरा -धह्ाकार कहता है कि शब्द तो प्राक्षका हो युशा है क्योकि ध्द 
द्रव्परर्प तो है. नही, कर्मेहय है नहीं फिर भी सत्ताप्ते सम्बन्धित है । जिश्मे उत्ताका 
सम्बन्ध होता है वे तीन प्रकारके पदार्थ हैं-द्वव्य, फर्म और गुर, सो दव्दमें उत्ताका 
सम्बन्ध तो है। सभी लोग जानते हैं कि शवद स्व विशिष्ठ हैं भौर वह दृव्य कर्म 
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नही तो पारिशेष्य न्यायसे यह सिद्ध हो गया कि शब्द गुरा है। इस सस्बन्धमे समा- 
न करते हुए शकाकारसे पूछा जा रहा है कि शब्दमे जो सत्त।का सम्बन्धित्व है पह 
या ल्वरूपभूत्त सत्तासे सम्बन्धिपता है या भिन्न सत्तासे सम्बन्धिपना है ? यदि कहों 
के स्वरपभूत सत्तासे सम्बन्धित्व है शब्दका तो ऐसा माननेमे सामान्य आदिक पदार्थों 
साथ ग्यभिचार हो जाता है। शकाकारके अनुमानमे यह हेतु दिया गया कि के ' जो 
ग्य प्लौर कर्महूप तो हो नही फिर भी प्त्तासे सम्बन्धत हो” सो यहाँ सत्ता माना है 
चरूपभूत तो सामान्य, विशेष, समवाय ये तीन प्रदार्थ भी ह्रब्य नही, कर्म नहीं, साथ 
गी स्वरूपभूत सत्तारूप है। सामान्य, विद्षेष, समवायमे भिन्न सत्त्व गुएणका सम्बन्ध 
देता हो सो तो नहीं माना, किन्तु यह स्वय स्वरूपमुत सतुरूर है तो ये भी गुण कह- 
वाने लगे, लेकिन द्रव्यकरम, भाव ने होनेपर भी भौर स्वरूपभुत सत्तासे सम्बन्धित होने 
7र भी सामान्‍य, विशेष, समवायकों गुरा नहीं माना गया है। यदि कहो कि भिन्न 
प्रत्तासे सम्बन्धित है, जैसे कि द्रव्यमे भिन्न सत्ताका सम्बन्ध होता है तो यह द्रव्यततततु 
कहलाता है इसी प्रकार- कर्म भ्रौर गुण भी भिन्‍न सत्तासे समवेत होते हैं तब ये सत्‌ 
कहलाते है इसी प्रकार दष्दोषे भी भिन्‍न सत्ताका मम्बन्ध है यह कहना तो _विल्कुल 
प्रयुक्त है। कारण यह हैं कि यह बतलावो कि सत्ताका सम्बन्ध जिन शाब्दोमे किया 
गया है वे दव्द त्वय भ्रध॒त्‌ हैं या स्वय सत्‌ हैं, सत्ताक़ा सम्बन्ध होनेसे पहिले इन शब्दों 
का स्वरूप कया है ये सदृहूप हैं वा अमदृरूप ? स्वयं झसत्‌ होकर फिर ये श्र्यान्तर 
भूत सत्तांपे सम्बन्धित हो भ्रौर फिर ये हव्द धत्‌ कहलायें तो ऐसा माना जानेपर कि 
जब अध्षतूसे भी सत्ताका सम्बन्ध माना गया है तो भ्रदवविषाण, गगत कुछुम प्रादिक 
अप्ततु पदार्थमि भी सत्ता का सम्बन्ध हो वैठे भर घत्‌ वन जायें । इपसे ऐसा धोचना 
बिल्कुल विपरीत है कि ये द्रव्य गुण, कर्म जब भर्थान्तरभूत सत्तासे सम्बन्धित होते हैं 
तो सत्‌ कहलाते हैं | यदि कहो कि सत्ता सम्बन्ध पहिले ही शब्द सत्‌ हैं तो भ्ष तत्‌ 
में 6त्ताके सस्वन्धऱीं प्रावश्यकता दी वेया है। शब्द ही क्य कोई भो सतुभूत पदार्थ 
भिन्न सत्तासे प्रम्बन्धित होकर सत्‌ नहीं फहनाता जो भी है वह स्वरूपत. है। हैं इसी 
के मायने सत्‌ है, उसमे स्ततके सम्बन्ध करते की कल्पना क्यो की जाती है ? 


शब्दके एकद्रव्यत्वकी असिद्धि - क्षकाकार कद्ठता है कि छब्द तो द्रव्य नही 
कला वक्ता, क्योकि बह एक द्रव्य वाला है । देवों | जो किवी एक द्वव्यका प्राश्नय' 
रखता है वह द्रव्प नही फहलाता । जा द्रव्यक प्रश्चित हुमआ करता है वह गण हो 
फहलाता है । तो एक द्रव्य वाला होनेते शब्द द्रव्य नही दो सक्रता । जैसे रूप, रस 
गषघ, स्पर्श एक द्रव्य वाले हैं तो वे द्रव्य तो ते कदृठभायेंगे, गुणा है। तो यो शब्द भो 
द्रव्य नही है । समाधानमे कहते हैं कि इस झनु वानमे जो हेतु दिया गया है, एक द्वठ्य- 
पना बहू हैतु भसिद्ध है । शब्द एक द्रव्य वाला है, यह बात कब सिद्ध हुई ? कि जब 
यह चिदित द्वो जांय कि द्ब्दमें गुरापना है भौर वह शब्द गुण प्राकाशमे ही एक 
द्रव्यूमें ही समवाय सम्बन्धसे रहता है। ये दो बातें जब घिद्ध हो लें तब झाप यह 
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सिद्ध कर सफते हो कि छाच्द एक द्रव्य वाला है, लेकिन न तो यही घ्रिद्ध होता कि 
शब्द गूण है भौर न यही सिद्ध हो सकता कि शब्द भ्राकाशमें दी सम्बेत रहता है । 
इस कारण एक 4“ग्त्व हेतु देकर धाब्दकों सिद्ध करना बिल्कुल भयुक्त बात है । 


शब्दको एकद्रव्यत्व सिद्ध करने वाले अनुमानमे प्रत्यनुमानसे वाघा-- 
शजद्ाकार कहता है कि शब्द एक द्रव्य वाला है, यह वत्त हैतुसे सिद्ध है । 
शब्द एक द्रव्य वाला है, क्योकि सामान्यत्रियोषवान होकर भी श्वव्द बाह्य एड्रेलियके 
द्वारा प्रध्यक्ष हांता है । जैसे कि रूप झ्रादिक हैं । वे सामान्यावशेपवान होकर चल्नु 
इन्द्रियके द्वारा यत्यक्ष होते हैं, प्रत्य इन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्ष होते हैं तो वे एक द्रव्पवाले मत 
हैं इसऐे शब्द भी एक हत्य वाला है | धमाघानमे कहते हैं कि तुम्हारा यह अनुमान 
पुष्ठ प्रत्यनुमानसे बाधित है । शब्द भतेक द्रव्य वाले हैं ग्रथवा शब्द स्वयं ग्रतेक द्वव्य 
हैं, क्योंकि हम लोगोके द्वारा प्रत्यक्षमूत होनेपर भी त्प्शांवान हैं शब्द । जैसे घट पट 
भ्रादिक हम लोगोंके द्वारा प्रत्यक्षभृत हैं और स्ाशंवान हैं इस कारणए घट पट भ्रादिक 
पनेफ द्रव्य हैं, अनेक परमाणुवोके पिण्ठ है भौर वे सब कार्य द्रव्य कहलाते हैं। तो 
तुम्हारा अनुमान प्रत्यनुमानसे वाध्ति है । 


दाब्दको एकद्रव्यत्व सिद्ध करनेके लिये शंकाकार ढ्वारा कहे गये हेतुमे 
व्यभिचार--स्राथ ही तुम्हारे भनुमानमे दिवागया सामान्यव्शिषवान होकर भी 
वाह्म एकेन्द्रयके द्वारा प्रत्यक्ष है यह देतु वायुके साथ व्यभिचरित्त होता है । देखो वायु 
सामान्य विशेषवान है भौर द्राह्म एकेन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्षभृत है फिर भी वह एक द्रव्य 
बात नहीं है। साथ ही आपका हेतु चन्द सूर्य भ्रादिकके साथ भी व्यमिधरित है भर्पात्‌ं ? 
ये चर्द्र सूर्य भादिफ हम लोगोके द्वारा एक पक्षु इन्द्रियसे ही ठो जाने जा रहे हैं भोर 
सामान्यविज्येषतात भी हैं लेकित ये एक द्रव्यवांन नही हैं। ये चन्द्र सूर्य स्वय द्रव्य हैं 
प्रथवा अनेक द्वग्य हैं, भ्रनेक परमाखुवोके पुठ्ज हैं तो इस प्रकार शब्दसे एक द्रव्य 
सिद्ध करनेमे शकाकारने जो हेतु दिया है वह भर्कान्तिक देतु है। यदि यह कहो कि 
वायु भ्रषवा चर्द्र सु ये हम लोगसि विच्क्षण उत्तम जो योगीजन हैँ उनके हारा गत 
बाह्य इन्द्रियोसे भी ये सब जान लिए जाते हैँ। वायु चन्द्र सूर्ये इतकों यद्यपि हम लोग 
वाह्य एकेन्द्रियके द्वारा परस पाते हैं । जैसे वायुसे स्पर्शनइन्तरियकों जाना, चढ्द् सूत्रों 
घक्षुइल्धियस्ते जाना, लेकिन योगीजन तो प्न्य इन्द्रियोंके द्वारा भी उन्हें जान लेते हैं; 
इस काररा हेतु व्यभिचरित नहीं हुभा। भर्थात्‌ श्ब्दकों एक द्व्यत्व सिद्ध करनेमें जो 
हेठु दिया गया है कि वाह्य एकेखियके द्वारा प्रत्यक्ष है तो भव ये चद्ध सुर्ये वायु एके 
निद्रियके द्वारा प्रत्यक्ष तो न रहे, किन्तु फ्रम इन्द्रियके द्वारा भी दे प्रत्यक्ष हो गए । धमा- 
धानमे कहृते हैं कि फिर तो यही बात शब्दमें भी घटा लीजिये । क्षव्द हम चोगोंते 
द्वारा कर्राइन्ियते ही प्रत्यक्षभ्रुत है, लेकिन हम जैसे प्रत्यश्ोसे विलक्षरा उत्तम योगियों 
कै द्वारा धन्य वाह्म इच्द्रियके द्वारा भी प्त्यक्षभूत हो जाता है ।यदि कहो कि अब्दरे 
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तो यह बात नहीं पायी जाती तो एसे ही हम चन्द्र सु्ये वायुके सम्बन्धमें भी फह तकते 
कि उनका भी किसीके द्वारा भी प्रन्य बाह्य इन्द्रियसे पत्यक्ष नहीं हुआ करता है । 


दब्दके गुणत्व और भाकाशाश्रयत्वकी असिद्धि--शकाकार कहता है कि 
शब्दका गुणपना इस देतुस्ते मी सिद्ध है कि शब्द गुरा हैं, क्योकि सामान्य विद्ेषवान 
होकर भी बाह्य एकेन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्षभूत है जैसे कि रूप श्रादिक । रूप भ्रादिक 
सामान्य विषाषवान है । भौर, फिर देखो ' बाह्य एकेन्द्रियके द्वारा ही प्रत्यक्रमृत होता 
है इस कारण गुण माना गया है ना, तो यही वात शब्दमे है इस कारण शब्द भी 
गुण है | समाधानमे कह्ठते हैं कि तुम्दारे इस हेतुका वामु भादिकके साथ व्यभिचार 
आता है भ्र्थात्‌ वायु भी देखो, सामान्य विशेषवान है और बाह्य एकेन्द्रिके द्वारा 
प्रत्यक्षभृत है, लेकिन गृण नही है | यदि वायु भी गुण बन बेठे श्रथवा झाप मान लें 
कि वायु भी गुण सही, उसे भी हम पक्षमे नेते हैं तो इस तरह द्रव्य सह्याका विधात 
हो जायगा भर्थात्‌ गुण माने गये हैं वेशेषिक घिद्धान्तमे' २४, लेकिन श्रव यह गुण 
उनते भप्रतिरिक्त हो गया | भ्रथवा € द्रव्योमेसते एक वायु नामके द्रष्यको ६३ दिया भ्रौर 
उसे गुणमे सामिल कर दिया । ८ द्रव्य रह गए तब प्रृष्वा, जल, भ्रर्ति ये भी तो 
वायुकी ही तरह सामान्य विशेषवान होफर एके'न्द्रयके द्वारा प्रत्यक्षभूत होते रहते हैं, 
ये भो गुण बन वैठेंगे तब तो द्रव्य' ५ ही रहे | तो थो अनेक तरहसे पदार्धोंकी सख्या 
का विघात हो जायगा । हसप्ते श्व्द गुण नहीं है और फिर जब दाब्द गुण न रहे तो 
यो फहना कि जो शब्द गुणका ग्राश्वभूत है वह पारिदेष्य न्यायसे श्राकाश कहलाता 
- /दै पह'फैये गुण हो सकता है। भर्थात्‌ शब्द न तो गुणा है भौर न यह झाकाशसे सम्ब- 
न्धित है | शब्दका न तो आकाश उपादान है और न निमित्त है। कार्योमे जो तीन 
कारण माने, है-तमवायी कोरण, भ्रसमवायी कारण, निमित्त कारण, ये तोन ही 
कारण दब्दके 5क नहां बेठतवे आकाशका गुण माननेपर श्र्यात्‌ शब्दका ध्राकादा सम- 
बायी कारण नही है। वायु भौर भाकाशंका सयोग शब्दका भ्रध्मवायी कारण नही ॥ 
इसी प्रफार भन्‍्य भ्रन्य पदार्थ जो शब्दको भ्राकाशका गुर माननेकी स्थितिमे निमित्त 
फारण माने इस तरहसे वे पदार्थ निमित्त फारण थी सिद्ध नही होते । तब यह सिद्ध 
हुआ कि शब्द गृण नह है णौर त शब्द लिजूते भाकाश पदाय्ंकी घिद्धि होती है । 


दब्दकी स्परशवद्‌ द्रव्य पर्यायरूपता - धराकारने जो यह कहा कि शुद्द्‌- 

स्र्ववान प१२गाणुवोका गुण नही है, यो शकाकारने शब्दको प्न्य द्रव्गेके गगत्वके 

_ निराकरण प्रसगमे सर्च प्रथम यह फ़ह्दा है कि शब्द स्पर्शवान पग्मणुवोत्र। गण है, 
सो समाघान इप्तफा यह हे कि यह तो घिद्ध साधन है। हम भी मानते हैं कि शब्दः 
स्पर्शवान परमाणुत्रोका गुण नहीं है, किन्तु शब्द तो स्वय पर्याप है । शब्द तो गुण ही 
नही जिससे हि यह खोजा जाय कि शब्द इसका गुण है इसका नहों। वह तो द्रव्य 
पर्योष है, विशिष्ठ जातिके परमाणु पुओ्ज स्कंघफो यह द्रव्य पर्याय है, पर्यायकों भी 
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गुण शब्दते फमी कमी का जाता है यो गुए पढें तो घब्द परमाणुप्रोगा गुण तहों 
है शब्द तो छन्पोंछा गुण है याने पनिएमव है । श्रोड भी टेगिये पंत्त श्रग्द जम लाग 
के प्रत्यक्ष मरा रद हें तो शपद तो अत्यद्षा भरा रहे पौर उसका प्रर्माणु विग्षेषगुणर 
के साथ विराष हे, भपति जा प्रत्यक्षम उमारे भा रहा दे शह परमागुता पिशेषणुर 
नद्दी हो बफता । तो जिम तरहू दम लोगोंके प्रत्यक्षम ध्द्द प्रा रहा! प्रौर वहू परमाग्ु 
का विज्वेष युरा नहीं हे प्रत्यक्ष द्ोनेमें प्रौर परमाणु विशेषगण होनेमे परक्रमें 
पिरोध है प्ती प्रफार हम लागोंक प्०थ्षम्रे भा रहे है शब्द इस कारणा प्रोकागके विधेष 
गुर पनाफका भो विरोध है। अवथात्‌ पूक्रि दवग्द भी प्रत्यक्षम्र भला रहा इस कारण 
प्राकाशका विशेषगुद नहो हो सकता । उसका प्रमुम्तात प्रयोग दे कि शब्द तत्यन्त 
परोक्षमुत घाकाश का विशेषगुर नद्दी होता, वरीकि दम लोगोंड़े द्वारा प्रत्यक्षमे भरा रहा 
है । जैसे कि कारये &वपके रूपादिक हम लोगोंछे प्रत्यक्षम प्रा रहे है तो वे ूप आदिक 
प्राकाशके विशेष गुण नहीं है श्रोद ने छिठ्ती धन्य परोक्ष पदायंके गरा हैं। ऐसा मी 
नद्दी हो सकता कि हम लोगोंके प्रत्यक्षमें श्राये इस कारण परमाणुरझा विशेष गुर तो 
ने रहे प्रोर शब्दका प्राकाशका विशेषगुर वन जाय । जब परोक्षका गुर, परमाणुकां 
गुण प्रत्यलम नदी भा तकता तो परोक्ष माकाशका गुण कभी प्रत्यक्षमे नही भा तकतों 
प्रौर, जो अत्यक्षम भा रहा वह परोक्षभृत भाकाशका विद्येष यूरा हो हो नहीं सकता। 
जैसे फि परमाणुफा गृण रूप ग्रादिक हम सोगोफ़े प्रस्यक्षमे नहीं प्राता इसी अकार 
धाझाशक। गुरा महत्त्व अंदक भी अत्यक्षम नहों झ्राता । भ्क्द यदि ग्राकाशका गुण 
होता तो वह भो प्रत्यक्षम ने था सऊता या लेकिन श्रा रहा है सब उठ प्रस्यक्षम कर्"ं- 
इच्धियके द्वारा समझा जा रहा है ध्वव्द, तो वढ़ फिसो भो परोक्ा द्रग्पका गुण नहीं 
बन सकता ) 

इब्दमे स्पर्शवद्दव्यगुणत्वके निषेधके लिए शद्भाकार द्वारा कहे गए 
प्रथम हेतुकी सदोषता--शराकार कहता दे कि यदि स्पर्शवान परमाणुवोका शब्द 
गुण नही दे, इसे घिद्ध साधन मानकर इसका निराकरण फ्रिया सो ठीक हे, साथ ही 
बहु भी मातना पड़ेगा कि शब्द कार्य द्वव्योका भी गुरा नही है, क्योकि छायें द्वव्यावर 
हे प्व्दकी उलत्ति नहीं होते है। भोर, उत्पन्न होतो ही है शब्द, यो स्‍भ्राकाशका गुर 
मानसा होगा । समाधानम कहते हैं कि यह वात भी अयुक्त है । शवृद आाकाशका गुण 
तो हो वही सकता, इसका निराकरण तो भगी प्रभी किया है भोर मारते हो यह कि 
कार्यद्रवतातरस शव्‌दकी उत्पति न होगी भौर शव्‌द है भो जरूर, उसको उसत्ति है 
है प्रवद्य । इसे शकाफार भो मात रहा तो इसका निव्कर्प यह निकल वेठेगा कि 
शबूद गिराधार गुण है। शब्‌द उत्पन्न तो हुआ है और गुरा भी माता जा रहा है; 
झाकोश्षका गुण है नही, कार्य दवयतसे उत्पन्न होता नहीं । तव यह निष्कर्ष मानना 
पढ़ेया कि क्षवृद निराघार गुर होता है, घौर ऐसा माननेपर कि शवृद सिराघार गुर 
है वो निराघार गुण जब द्ोने लगे तब तृल्दारे इस टिद्धान्तमें दोष झ्रायया कि “बुद्धि 
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ध्रादिक गुगा किप्ती न किसी द्रव्यमे रहते हैं, गुण होनेसे ।” देखो । शब्द गुण हैं भौर 
फिसौमे नहा रह रहा है तो तुम्हारे सिद्धान्तका'ही घात हो जायगा। इमसे मानता 
चाहिए कि शब्दकी उत्त्ति कार्यद्रग्पातरोप्ते है। और-वह कार्यद्रव्यावर क्‍या है? पर- 
माणुवोका पुझुजरूप भापावगणा जातिफे'पुदूगल स्कघ, उनसे शब्द पर्यायकी उत्तत्ति 
होती है, उसे तुम गुण मान रहे, मानो, गुण भेदकों भी कहते हैं, पर इतना मानना 
ही होगा कि शब्दकी उत्पत्ति परमाणुत्रोके पुज्जरूप किसी कायें द्रव्यान्तरसे हुश्ना 
करती है । 


, झब्दमे स्पर्शवान द्रव्यके गुणत्वका निपेघ करनेके लिए शद्भुकार 
द्वारा कहे गए द्वितीय हेतुकी सदोषता--पृथ्वी झ्रादिक कार्य द्रव्योका गुण धव्द 
नहीं है, इसकी सिद्धिमे दुसरा हेतु शबाकारने यह दिया था कि शब्द प्रकारण गुण- 
पुर्वेक है, इस कारण दाव्द कार्य द्रव्य पृथ्वी झ्रादकके विशेष गुण नहीं हैं, भ्रकारण 
गुणापूर्वकका भ्र्थ बताया था कि पश्रकारण हुप्ता भ्राकाश शभौर उसके गुर हुए महत्त्व 
प्रादिक, तत्पुवंक धब्दकी उत्पत्ति हुई है । दूसरा भ्र्थ बताया गया कि कारण है 
झाकाश, उसका गुण कहलाया कारणगुण | कारणगुण जिप्त शब्दमे नही है उत्ते कहते 
हैं अ्कारण गुरापुर्वक । तो शब्द यो श्रकारण युशपूर्वक है । जैसे कि पृथ्वी प्रादिक 
कार्य द्रव्योमे परमाणुछप कारणफे गुण भ्ाया करते हैं रूप रस भ्रादिक इस तरह 
दाव्दकी वात नही है। तो यो अ्रकारण गुरपुर्वक होनेसे शब्द फार्यद्रव्योके गुण नहीं 
हैं । कार्यद्रव्योके जो गुण हुम्ना करते हैं वे कारण गुणपुर्वेक होते हैं । जैसे घट पट 
भ्रांदिकमे जो रूप रस भ्रादिक पाये जारहे है ये सब कारण गुरापुर्वक हैं, इसके कारण 
में जो गुण है सो ही कार्यमे प्राया पर दाव्दमे ऐसा नहीं है। शब्दके कारणोकां गुण 
शब्दर्मे नही भाता, इस कारण मानता होगा कि शब्द कार्यद्रव्योका विशेष गुण नही, 
किन्तु भाकाद द्रव्यका विशेष गुण है। समाधानमे कहते हैं कि शकाकारका भ्रकारण 
गुणपुर्वकत्व हेनु प्रसिद्ध है । शब्द ,प्रकारणगुणपुर्वऊ नही होता, क्योकि वह हम लोगों 
के वाह्मन्द्रियके द्वारा ग्राह्म होनेपर गुणस्वरूप है। जो जो पदार्थ हम लोगोके बाह्य 
इन्द्रियफे द्वारा ग्राह्म है और फिर गुंणछप है, वे भ्कारण गुणपूर्वक त्रही द्ोते भ्र्धात्‌ 
कारणगुणपुर्वक होते हैं। जैसे कि कपडेका रूप रस श्रादिक, कपडेका रूप रस हम 
भाप लोगोके वाह्य इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म है । रूप चक्षु इन्द्रियसे जाना जाता है, रखको 
रसनेन्द्रियते जानते हैं । साथ ही रूप गुण है तो देखो, पटका रूप कारण गुणपू्व॑ रू 
है ना भर्थात्‌ पट रूप कार्यद्रव्यके कारण है परमारपु. परमाणुमे रूप रस आदि गुण 
होते हैं, ततूर्वक कपड़ेमे भी रूप रस उत्पन्न हुए हैं । उसी प्रकार दाव्द मी हम आप 
लोगोके बाह्य इन्द्रियके द्वारा ग्राह्म है, कर्ण इन्द्रियें उसका ज्ञान होता है और गुण 
माना गया है तो वह भी भ्रकारण गएपुर्वेक नही है, कारण गुरपुर्वंक है । शब्दके 
कारणभूत पदार्थ है स्कष, उसमे जो गुण है तो शब्दमे भी आया, दस हेतुका परमाणु 

के रूपसे प्यवा सुख़का व्यभिचार नहीं दे सकते, क्योकि हैतुमे विशेषण दिया गया है 
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कि 'वाह्ये द्धपके द्वारा प्र हम होनेपर', परप्राणुक्रप बाह्म, इच्दियके द्वारा ग्राह्म नही है, 
इसी फारण परमाणुका भो रूप उत्पन्त होनेके लिए धन्य कारण गूणकी जरूरत नहीं 
दे । हाँ, दिखने वाले स्कघ पृथ्वी प्रादिक क्रायद्ज्य इनके रूरको एत्पत्तिके लिए कारण 
गुणको मपश्यक्ता है। इसी प्रकार घुल दु थ प्रादिक मी बाह्य इन्द्रियके द्वारा प्राह्म 
नदी हू ते इप्त कारण सुल्षके लिए मो यह नहीं कह सकते कि वह भी कारश गुढ 
पुर्वेक होना चाहिए । इपी प्रकार इस हेतु हा योगियोके वाह्यें व्िय द्वारा ग्राद्म प्रणु 
रूपसे व्यक्िचार नही दे ध्कते, फारण कि विशेपणमे अस्मदादि शब्द भी पडा हुश्रा है 
प्र्यात्‌ हम लोगोहे वाह्ये-्द्रय द्वःरा जो ग्रह्म हो तो भष्यरण गुणपुवंक नही है। 


शब्दमे स्परवान द्रव्यके ग्रुणत्वका निषेध करनेके लिये दिये गये शका- 

कारके तृतीय हेतुकी सदोपता -पर परम छु ।& हूप हम लांगोक वाह्मद्वियक्े 
द्वारा ग्राह्म कहाँ है । इम द्ेतुका सामात्य भ्राविकक्स साथ ) व्यमिचार नहां बता 
सकते, क्योक्ति हेतुछा मुठा पथ है गुर होनेसे! । धामास्य विज्येप श्र दिक गुर नहों 
हैं । हो इध्त प्रकार श्रकारण गुएपुर्वंकत्व घ्रिद्ध नही होता शब्दम » प्रा प्रकारणगुण- 
पूर्वक कहकर पृथ्वी प्रादिक कार्य द्वश्योका विशेष गुण नहों है, यो कदृना अरवुक्त है, 
बहिक आपका यह हेतु प्रसज्भ साधन है प्रर्वात्‌ जिस दहेतुक़ों घा। घिद्ध करना चाहने हैं 
कि छदद पृथ्वी भ्रादिक कार्यद्व्योका गुण नही है पर हो जाता है. इससे उल्टा मिद्ध 
याने अ्रका रण पूर्व कत्व भापसे प्रन्य दिए यए हेतुबोये अ्सिद्ध हो जाता है। श्षक्वाकारने 
दाव्दकों पृथ्वी भ्रादिक कायद्रब्योका विशेयवुत ने मिद्ध करनेक्े लिए त्तीथरा हेतु दिया 
या कि भ्रयावद्‌ द्रव्यामावों है भ्र्वात्‌ जितता मर द्रव्य है कारसरूपमे प्ारे द्रव्य शव 
नही होते । धकाज्रारको हष्ठि यह है कि कार्यद्रयके जो गुण होते हैं वे काय द्रव्योंत 
पूरेपें पाये जाते हैं । जैसे घटका रूप पूरेमें मिलिग।, पर शब्द भ्राकाशका गुण है भोर 
झाकाशमें शब्द नहीं पावर जाता । मह बात यों समर है कि ग्राक्ाश छायंद्रउ्य नही है 
यदि शब्द कार्यद्रग्यो का गूरा होता तो शब३ पूरे कारद्रग्यमें पाया जाता । ऐसी थृक्ति 
देकर दाक्ाकारने शब्दको पूथ्यी क्‍ग्रादिक कार्य्रव्योके गुशत्वका निराकरण छिया। 
किन्तु शकाकारका वक्त सुझाव सद्दी नही है. क्योकि प्रयायद्‌ द्रब्यभावित्व हेतु विरद्ध 
है भर्याद्‌ इस हेतुये घिद्ध तो करना चाहते हो कि स्सह्ंवान पृथ्वी भादिकृका कार्य 
नद्दी है लेकित दस ही ऐेनुगे पह भिद्ध हो जाता है कि दव्द साहांवान पृथ्वी श्रादिक 
कार्य द्रभ्यका गूरा है। यहाँ कुछ विशेषता होनेके कारण ध्रृध्वी न सही, बितु उसहे 
समान भाषा वर्य शा लातिकते पुदुएल स्कप सहो, उन स्कथोका गुण है भरत पर्याा 

है शब्द । इसको प्रमुपोत प्रतोगमे भी कहते हैं कि क्षब्द ल्पर्शवान द्वव्यका गुल है, 

ब्पोडि धव्द हम सोगोके बाह्य दारय द्वारा प्रत्यक्षमृत दोनेपर ध्यावद्‌ दृग्यामावों है 

अर्थात्‌ समस्त द्रब्योर्मे नही पाणा जाता है / जैप्ने पटका रूप ।। कपडेझा हूए स्पर्धवात 

द्रब्यका गुर है । किसका गुरप है पट रूप ? जिसका है उसको हम स्पर्शन इच्दियने 

भी जान सकते हैं, ऐपे स्पशवान व्रउयका याने पटका गुर है रूप । ऐसे हो ध्ब्द भी 
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सु कि दम लोगोके वाह्म इन्द्रियसे प्रत्यक्षभूत है भौर अयावदृद्रव्याभावी हैं इस कारण 
वह भी स्पर्श वान द्रव्यका गुण होता है। 


हव्दमे स्पश्चवान द्रत्यके गुणत्वका निषेघ करनेके लिये दिये गये शका- 
कारके चतुर्थ हेतुकी सदोषता दाकाकारने शब्दको स्पश्शवान पृथ्वी भ्रादिकके 
ग्रात्वका निराकरण करनेके लिए चौथा हेतु दिया था कि हम लोगोके प्रत्यक्षभृत होने 
पर भी भ्रन्य पुरुषोके प्रत्यक्षमे नहों भ्राटा । जो चीज हम सब लोगोके प्रत्यक्षमें आ 
सकती है और यह फैवल हमारे ही प्रत्यक्षमे भझाया जो कुछ, वही दूमरे पुरुषके प्रत्यक्ष 
''में त् शझाये ऐसा होनेसे शब्द पृथ्वी आदिक काये द्रव्योका गुण नहीं है। शकाकारका 
* यह झाशय है कि जैसे पृथ्वीका गुण रूप है तो चाहे कोई पासमे खडा हो चाहे कितना 
ही दूर हो, सवको उस पृथ्वीका रूप प्रत्यक्षपे श्रा जायमा, लेकिन शब्दके बारेमे इससे 
कुछ विपरीत बात है । पासमें खडा हुम्ता पुषष तो दब्दको प्रत्यक्ष मो सुन लेगा भौर 
दूरमे रहने वाले पुरुष उस शब्दको प्रत्यक्ष न कर पायेंगे। तो देशो ! यदि शब्द कार्य- 
द्रव्योका गुण होता तो जैसे पृथ्वीके रूपका पास रहने वाले व दूर रहने वाले सभी 
लोग उसका प्रत्यक्ष कर लेते हैं यो ही शत्दका भी सब लोग प्रत्यक्ष कर लेते हैं। यदि 
वाब्द कार्यद्रव्यका गुण होती तो शद्भाकारका यह कथन भ्रनेकान्तिक दोपसे दूषित है । 
कार्यद्रव्योके भो गुणा होते हैं कि जिस गृणका हमको प्रत्यक्ष हो रहा है उसका प्रत्यक्ष 
दूसरेको नहीं होता | एक रूपका तो उलाहना दे दिया कि देखो ! रूप पासमे खड़ा 
हो उसको भी प्रत्यक्ष हो रहा, दुर खडा हो उसको भी प्रत्यक्ष हो रहा, लेकिन यह न 

. सोचा कि पृथ्वी प्रादिक कार्य द्रव्योका गुण रस भी तो है। देखो ! जिस रसका हम 
स्वाद ले रहे हैं वह केवल हमारे ही प्रत्यक्षमे तो दे, दूसरेके प्रत्यक्षम तो नही, भरा रहा, 
तो यह नियम न बनेगा कि जो जो गुण कार्यद्रव्यमे हो वे गुणा सभी पुरुषोको प्रत्यक्ष 
में आना ही चाहिए । तो इस प्रकार यह हेतु हो जब झनेकान्तिक दोषसे दूषित होगया 
तो इस हेतुके द्वांरा दाब्दको स्पशवान स्कन्धके गुरात्वका निराकरण , कैसे किया जा 
सकता है ? तो शब्द मूतिक है, बन्धनमें आता है, भीठसे भिडता है, कभी पैदा होता, 
कभी नही पैदा होता, उसमें थ्ल्य महान मद तोन्न भेद हुप्रा करता है । इस सब बातों 


से मली भांति सिद्ध हो जाता है कि वाब्द झाकाशका गुण नही है, किन्तु छिसी मृतिक 
पदार्यंका ही गुण है ॥ 


शब्दमें स्पश्नों व द्रव्यके गुणत्वका निषेध करनेके लिये शद्भूयकार हारा 
कहे गये पथ्चम हेतुकी सदोपता---श्रकाकार कहता है कि शब्द प्रृथ्ठी झ्रादिक 
कार्य द्रव्योका गुर नही है वयोकि घब्दका झाभयभुत भेरी आदिक वाजोके स्थानसे 
भिन्न स्थानोमे शब्दकी प्र/प्ति होती है । यदि शब्द कार्यप्रत्यका गुण होता यावे भेरी 
भादिक बाजे पृथ्वी तत्त्व हैं, उनका गुरा होता, यदि भेरी झादिकका गुण होता तो 
शब्द भेरी धादिमे ही पाये जाने चाहियें ये ? भेरी ग्रादिसे पन्यत्र शब्दक्ी प्राप्ति त 


| 
इल्द ] परोक्षामुखसूत्रप्रवचन 


होनी चाहिये । जैसे रूप भेरीका गूरा है तो रूप मेरीसे भ्रन्यत्र तो नहीं पाया जाता । 
पषब्द यदि कायंद्रव्यका गुण होता तो वाजे आविक पदांयोति भिन्न जगहमें शब्द न पाएं 
जाने चाहिएँ। भौर, पाये जाते हैं बाहर ही शब्द, इससे सिद्ध है कि शब्द बॉजेका, 
छार्यद्रव्य का गुण नही है, कितु ध्राकाशता गुणा है। इसके समाधानमे कहते हैं कि 
शब्द ध्राकाशका गृग तो है हो नही, क्योकि ध्व्द है मुतिक, आाक़ाध है प्रमूर्त, भाकाश 
है नित्य भौर धब्व है क्षणिक | और, जो यह कहा कि प्रृथ्वी भ्रादिकक्े विशेष गुण 
नही है, भेरी, ठोल भादिक याजेफ़रे ये युण नही हैं वो ठोक ही है । भेरी प्रादिक वाजे 
इब्दके आश्रयभुत नही हैं, किन्तु शठ्दके निमित्तकारण हैं। शब्दका अक्षय तो भाषा 


* बर्गणा जातिका पुदुगल स्कब है। उन र्च्योसे ही दब्दोकी उत्पत्ति हप्ती है | धब्दके 


वास्तविक शाश्य तो वे हो स्कघ है, वाजे प्रादिक जिनका सयोग-वियोग होता है, वे 
तो विमित्त कारखमात्र है भौर कार्य निमित्त का रण से भन्‍्यत्र पाया जाता है। जैसे 
मिट्टीसे घडा बना तो पडेका ग्राश्रय तो पट्टी है--कुम्दा र, दण्ड चक्र भ्रादिक निमितत 
कारण हैं, तब देखो ना ! कुम्हार, दण्ड, चक्र प्रादिक छापतत भिन्न स्थानमे “घटकी 
प्राप्ति हो रही है । ऐसे ही शब्दकी वात है । शब्द कार्य है, भाषावगंणा त्रातिके पुदृगल 
स्करघोका ध्ौर उसकी निष्पत्तिके कारण हैं मेरी, दण्ड प्रादिफकका सथोग, तभी तो 


, भैरी दण्डडे साधनसे प्रन्यत् शब्दक्ी उत्पत्ति देखी जाती है । 


हाव्दके झात्मादिक्कालमनोगुणत्वके निषेघका समर्थत -शकाफ़ारते जो 
यह कहा था कि शब्द प्रात्माका युण, नही, दिशाका गुण नदहों, कालका गुण नदी, 
मनका गूण नही, सो ये सब युक्त ही बातें हैं। कौन मानता है--श्व्द प्रात्मा, दिश्यां 
काल या मनके गुण हैं ? शब्द वैसे तो गुर द्वी नही है, किन्तू पर्याय है। इश्लिए 
दब्द किसका गरूण है, किसका नहीं है, ऐसा खोजनेका श्रम ही ग्थथ है और फिर 
प्रात्मा ध्मुर्त, शब्द मूतिक । शब्द झात्माका गुण कैंपे हो सकता हे ? दिशा केवल 
फल्पनाकी चीज भौर द्वाव्द वादतविक परिणमन ! दशब्दफी चोट होती है, शहद विपय 
में भ्रातता है, शब्दके आश्रय प्रौग्य है, शब्दका स्वयक्रा उत्पादव्यय है। तो श्षग्व 
जैसी वस्तुगत परिसति कल्पित दिश्ाप्रोंक्रो कस बद सकती है ? काल ममुत है, उस 
का परिणशामन तो सयय श्रादिक है, शब्द नहीं हो सकता । खतका परिएमन द्रव मत 
का द्रव्य सनमे है, मावमनके रूपसे जोवका परिणमन जीवबमे है । तो शब्द श्रात्मा 
पादिकके गुर नही हैं । इस प्रकार जो शकाकारने कहा वह तो छिद्ध ध्ाधन हे | मि्ठ 
तरह कहा वह उतके उद्दे इपका धमराधान थोडे हो है। इसप्ते शब्द किठी मी दब्यका 
गुण नही है, आकाश्का भी गुर नही है, किन्तु भाषावर्गणा जातिके पुदूगल स्कधोका 
एक द्रव्य परिणमन है। 


शब्दकी कार्यद्रव्य परिणमन रूपताका विवेचत -- शब्द परिशममन झप 
यो है कि यदि शब्द गुण होता तो शाइवत रहता । द्व्पको भाँति गुण भी शादवतत 


तब 
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हुआ करता है, क्योंकि द्रव्य और गुण प्रथकभृत नहीं हैं, द्रव्य ही सत्‌ है प्लोर उस 
द्रव्यको जब हम कुछ विशेपताप्ोसे सम्रकना चाहते है तो द्रव्यके भ्रन्तः ही हम गुणको 
समभते हैं। भ्र्थात्‌ द्रव्यकों ही सममनेके लिए हम द्वव्योका जब भेद करते हैं, कुछ 
विशेषताभ्ोमे समझते है तो उन विशेपताभोका नाम गुण है । सो जेसे द्रव्य ध्रूव है 
इसी प्रकार गुण भी क्रूव है | तो यो शब्द गुणा नही है। शब्द पर्याय है जैसे कि 
काले पीने नोले श्रादि रूप, ये रूप गुण नही हैं किन्तु पर्याय हैं। इत रूप पर्यायोका 
जो भाश्रयभूत शक्ति है उसका नाम हप गुण है, सो शब्दोमे दशव्दरूप पर्यायोका भ्राभ्रय 


' भूत कोइ एसी शाइवत दक्ति नही हैं जिप्ते शब्दका प्राश्नयभूत गुण मान लिया जाय | 


किम्तु यह पर्याय है पदार्थोके सयोग विभागोके कारण शब्द वर्गणाओसे शब्दकी उत्पत्ति 
होतो है । तो जब शब्द भ्राकाशका गुरा नद्दी रहा तो यो कहना कि शब्द लिज्जूकी 
प्रधिद्ोषता होनेसे भ्र्पात्‌ कोई भेद न होनेसे आकाश एक है ऐसा कहना इस तरहके 
उन्मत्तकी तरह है प्रथका अज्ञानीकी तरह है कि जो वष्याके पुत्रके सौभाग्यका, विशे- 
पताओका वर्णन फरने चले । भरे जब वष्वाका कोई, पुत्र ही नहीं है तो उमके वारेमे 
उसकी विशेषताभझोका वर्शात करता तो वाधित है | थो ही जब शब्द प्राकाश॒का लिखड्भ 
नही, गुण तही, तो शब्दलिज्भुकी बात कहकर प्राकाशको एक सिद्ध करना यह [विल्कुल 
धयुक्त बात है । शब्द तो कार्य द्रव्य है। कार्य द्रव्यमे व्यापित्व श्रादिक धर्म सम्मव 
नही होते | कालापेक्षया भी कार्य द्रव्य व्यापक नही होते, और किसो एक अ्रमृतंका 
फोई शब्द गुए माना जाय तो स्वय हा कर रहे' शकाकार कि शब्द श्राकाशमे सर्वत्र 
व्यापक नही है। यो शब्द प्राकाशका गुण नही है भौर इस कारण दत्दलिज्र वाले 
नित्य निरश निवयव ध्राकाण द्वव्यकी सिद्धि नहीं होती सामान्य विशेषात्मक पदार्थ 
प्रमाएका विषय है इसके विरोधम जो एकान्तरूप द्रव्य, गुण, कम॑, सामान्‍य, विद्येप, 
समवाय नामक ६ पदार्थोंकी व्यवस्था विशेषदादमे बताई गईं है, वह व्यवस्था युक्त 
नही होती । मूलमे पदार्थकों सामान्य विशेषात्मक स्वीकार करके फिर झागे जातियो 
व्यक्तियोरी प्रोजमें चलें नो वह युक्तिषगत खोज वन सकेगो । _ फिर विदित होगा कि 
दाव्द झ्ाक्ाशका विशेष गृण न रहा, कार्यद्रव्पका विशेष गुण सिद्ध हुआ । 


दाव्द शब्दान्तरोके समवायी अ्रसमवायी कारणका शकाकार द्वारा 
समर्थन भ्रय शकाकाौर बहुत बडी विवेदनासे प्रनुभानपुर्वक यह सिद्धान्त रख रहा है 
क्वि स्वग्म, पृथ्वोगे, पातालमे प्राकाशमे जितन थी शब्द हैँ वे सब इूब्द श्रूयमाण 
दावदफे सा 4 एकार्य वमवायी हैं, स्गेकि शब्द दोनेसे । जैत फि श्रूयमारण प्रथम शब्द | 
पुस प्रनुमानमे यह नाव है छि वक्ताके प्रथम व्यापारस जो शहद उत्पन्न होते हैं उन 
धाधदोका समयापी कारण है ध्राकाश् | वह क्दद प्राऊाशमे समवेद है प्रौर उन शब्दो 
से दोबीतरदूयू प्णयमे यो प्रन्य-प्रन्प दाव्द उत्पन्न होते रहते हैं वे सव प्ावद भा 
आकाश ममपरेत हैं उनका भी समदायों कारण घाकाश हैं। तो ये सारे शब्द भी 
उस ही एक जर्थम प्मपेत हैं वयोदि शब्द होनेसे | जेसे कि पड़ेमे रूर समवेत है भोर 


रत भी हैँ, तो यह कहा जामगा कि रसरूपके साथ एक अर्ध॑में वा 
इधी प्रफार यहां भी समझे कि श्रूयमा।ण सारे शब्द जा अ्रतमवायी कारा 
उत्पन्न हुए हैं वे धारे शब्द प्रथम शब्दके ध्राय एफ भ्रधमें ध्मवादी हैं। उ॑ 
भी बात है कि श्रूपमाण शब्द समान जातोय असमवायी कारण याला है, £ 
पघामान्य विशेयवान होनेपर नियम हम लोगोके बाह्य एकेद्रियके द्वाथ 
द्वोता है जैंते कि कार्यद्रग्पके रुपादिक ! कार्यद्रव्य हुए जेंचे घट पठ। फर 
जाने वाला रा रत आादिक समान जातोय अधमवाय कारण वाला है ना, 
सब फाय॑ द्रव्य कारण उलनत हुए हैं। कारण भी रूगयान ईं, शो उनमे ६ 
रुपकी उत्तत्ति हुई । भय यहाँ यह देशो कि घटमे रहते वाला! रूप घटमे + 
रतके साय समवेत हे शोर साथ हो वह घट जित धमवायी कारणोते निष्य' 
उसके रुप भी उ्तीतते निव्पन्त हुए हें धोर रम ब्रादिद भी उत्तोये विश्मन्न हू 
इसो तरह झब्दका तमवायोीं कारण झआकाद है औौर सतञ दाब्दोफा भवमवाय॑ 
जिन शठशेसे ने गब्य उतप्त हुए हूँ वे प्रयम शब्द हे । यो यह घिठान्त बवः 
जाता दे कि शब्द भ्राकाशके गुण हैं, झाकाश शन्दोका ध्मवाया कारण दे श्र 
जो दब्द उत्पन्न हुमा है उत्तका असमवायों कारण हे तालु आदिकते उत्पन्न 
प्रौर प्राकाशका सयोग । निमित्त कारण हैं ठातु भाविक | फिर उत शब्दं 
तरज़ू न्याय जो पग्रन्य शब्द उत्पत्त हुए है उनफा प्मवायी कारण तो एव 
जैंछे-.-प्रथम शब्दका समयायी कारण झाकाश है तो इस अन्दात्तरका भी 
कारण आकाश है, कितु भवमवायी कारण शब्दान्तरोका शब्द है प्रथम, 
शब्दान्तरोकी उत्पत्ति हुईं हे, इससे दग्दकी व्यवस्वो बनती है शोर शभ्राकाश 
छिद्ध होता है । 


शब्दके समवायीकारणकी मीमांसा-उक्त द्ादधुफ़े समाधानरमे 
कि समवायीका रण श्न्दोंका है तो सही किन्तु मूतिक शब्दोका तमवायीकारण 
नहीं हो उकता । प्रति शब्द अपक्‌ प्रथक्त समबायो कारण आकाश दव्दवर्गंशा 
पृदृगल स्कस्ब हैं इनसे शब्द उत्पन्त हुआ है अर्थात्‌ प्रत्येक श्षव्दोके उपादान 
आश्रयमुत कारण शब्द वर्गणायें हैं मोर उन वाव्द वर्गंरा्रो से शब्दकों उत्पति 
झौर, ये भनेक हैं सावयव हैं भ्रव रही प्रसमवायी कारणकी बात वो इब्वके । 
ख़का जब निपेष कर दियां गया तो फिर वहाँ भसमवायी कारण कोई ' 
सकता है २ जब उनका निरमित्त कारण वर्गहर खोजा जाय भयवा जब हंग्दको 
मान लिया सर्वेया तब भी उनके अपमवायी कारण निमित्त को रण शझादिक 
सकते । कर्यचित्‌ नित्यानित्यात्मक मातनेपर | कारणोकी व्यावस्था बनती है 
द्रग्पहष्टिसे नित्य है प्र्यात्‌ शब्दोका भाध यमृत जो शब्दबगंणा जातिके पुदुगल 
हैं वे नित्य हैं भौर सयोग विभागपूर्वक विभित्त कारणके सत्तिधातपुवक जो 
विष्पति हुई है वे शब्द पर्यायें क्षरिक हैं । उत्पन्न हुईं, वष्ठ हुईं । तो उतर ॥ 


विद्य माय (३११ 


निमित्त कारण तो संयोग विभाग है प्रृथ्वी झआदिकका, औौर समवायी कारण भ्यवा 
उपादान कारण हैं वे स्वय वर्गणायें जिनका कि द्रव्य परिश॒ुमन दाब्द वत गया है ! 
तो यो शब्दका झ्रसमवायी कारण प्रथम शब्दोको कहना और छाब्दोका भ्रसतमवायी 
कारण प्राकाशको कहना युक्तिमे नहीं उतरत्ता है श्ौर मोटे रूपसे यह भी परख सकते 
हैं कि शब्दका समवायीकारण यदि निरवयव भाकाश होता जंसे कि शकाकारने 
माना है कि झाकाश नित्य है, स्वंगत है, निरश् है, तो शब्द भी नित्य वन बँठता । 
सर्वेब्यापी बनता, निरण बनता वृषोंकति वह भ्राकाशका गुण है । जो गुण जिस द्रज्यकां 
होता है वह गुण उप द्रव्यमें पाये जाने वाली विशेषताकी समता रक्षता है। जैसे- 
झाकाशका गुण महत्व है तो वह भ्राकाक्षके साथ ही है, नित्य निरश सदगतर है यो ही 
धब्द आाकाशका गुण होता तो वह नित्य निरश मर्वव्यापक रहता। इससे शब्दका 
समवायी कारण ग्राकःश नही है झ्िन्तु भाषावर्य णा जातिका पुदृगल स्कघ है । 


शब्दसे श्राकाशग्रुणत्व एकदेशवृत्तित्व व क्षणिकत्वक्रे प्रतिषेध बिना 
शआकाशके सावयवत्वका प्रसग - झकाकरने दब्दको क्षशिक, झाकाशके एक देशमे 
इलि वाला, भाकाशका विशेष गुण माना है, लेकिन ये तीनो ही बाते प्रमाणसे प्रति 
छिद्ध हो जाती हैं। शब्द तो क्षण क तही है, दस विषयमे बहुत विस्तारसे वर्णन कर 
ही दिया गया । शब्द भ्राकाशके एक देशमे दृत्ति वाला नही है, जब शब्द प्राकादकों 
गुण नहीं, परिण मन नही कोई मस्वन्ध ही नही तो झ्लाकाशके एक देशमे रहता है ऐसी 
छत्ति द्वोनेका काम ही क्‍या है ? श्राकाण श्रमूतं है, शब्द मूतिक है झ्तः शब्द आकाश 
के गुण हो ही नही सकते । तो शब्दमे क्षरिा कपनेका झ्राकाद्के एक देश उत्ति पनेका 
झौर फ्काशके विशेष ग्रुणत्वका प्रयाण वलसे निषेष कर दिया गया है । यदि न बातो 
को निग्द्धि नही मानते, शब्दको क्षरिक श्ाकालक॑ एक देक्षमे रहने वाला तथा प्राका- 
शका घिशेष गुरु मानोगे ही तब तो शब्दका श्राधार जो श्राकाष्त है वैशेषिक सिद्धान्त 
में वह आाकाक्ष निरवयव न रह सकेगा जब शब्द, कभी हुमप्ना रूमी न हुआ तो प्राकाश 
में ग्रण्व सिद्ध हो गया ना । जब आकाशके एक देशमे शब्द रहते हैं तो ,श्राकाहक्षे 
एक जगह रहा प्राफाशके टूसरी जगहन रहा तो इससे शब्द का प्राधारमूत भ्राकाश निर- 
पयव कैसे रह सकेगा ? श्राकाश्षऊ॑ श्र मय वर हैं प्रोर उनमेसे किन्हो भवयवो कमो 
बाव्द रहते हैं कमी शब्द नही भी रहते हैं, पो, साफाश पावयव सिद्ध होगा । छाब्दको 
झाफाशका विशेषयुण माना जाय तो कही शब्दकी निदर्त्त है, कही नही है। कहीं 
तीन शब्द है, कद्दी मद ५व्द है, धादिक शब्दोकी विभिन्‍नता होनेके कारण शब्दके 
आषारभूत झाकाशमे सावववपना भा जायया । यदि झाकाश निरवयव होता तो प्राका- 


शुके एक देशमे दो शब्द रहे सब जयह न रहे, यह भेदविभाव नहों बच घक्ता । इससे 
आकाश घावयव एिद्ध हो जाता है । 


झाकाशके साययवत्त्वकी घ्रिद्धि--प्रौर भी सुनो ! आकाश तो सावयद 
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ही है, प्रमाराे समक्तिये | इसका भ्रतुमाम प्रयोग है। झ्राकादा स्रावयव है तयोद्धि 
हिमवान वे पर्वत विरूयाचल पठंतसे रुका हुआ। विभिन्न देशवाला होनेसे प्रृथ्यीको 
तरह । जैसे हिमवान भिन्न देशकी पृथ्वीम है झोर विश्ष्पाचल भिन्न देशमे है ता परब्वी 
सावयवी हो गई ना ? पृथ्वीके एक हिल्लेत्े द्विमवान है दुधधरे हिस्‍्मेमें विन्ष्याचल है, 
इसी प्रकार भ्राकाशकों भी यही बात है । आकाशका एक वेश द्विमदान पर्वतते रुका है 
भौर भाऊादाका दुपरा क्षेत्र विन्द्याचल पवंतसे दका है । इससे 'सिद्ध होता है .खि 
ग्रांकांदं तावयव है । यदि झाकादा सावण्य वे माता जाय तो रूप रसझी तरह दिम- 
वान विन्ध्वाचल सारो दी घीजें एक देशमें एक्र आकाक्षमे ही पायी जाय यह अ्रसद्ध 
भाता दे भौर तब फिर हिमवान औौर विन्ण्याचल एक ही जगह उपस्थित हो जाने 
चाहिये, सहचर वन जाने चाहियें। गैर हि ऊप भौर रत एक आवारमें समवैत हैं, 
उनका भाषारभूत पदार्थ एक है, तो जहाँ ही रूप है वहाँ दी रस है हा ! भिश्च-मिन्न 
क्षेत्र तो है नही, किती एक फ़नमें जहाँ हो रूप है वहाँ हो रस है, भिश्च-मितर स्थान 
में नहीं है। इसी प्रकार यदि प्राकाश ही एक माना जाय, निरवयय, निरश् माना 
जाय तो एक ही त्यानमे ते पदाथोक्रा भ्रवस्थान होना चाहिए भीर बारे पदार्थ एक 
ही जगह मिलने चादिए । पर ऐसा तो देखा नही यण्ण भौर व ऐसा किसीकों इश्व भी 
है, न स्पाल भी है कि ऐसा कभी हो भी धकता है ! इसके श्राकाद सावयव हो है । 
हाँ यह वात झ्राकाशडो अलोकिक है कि सावयव होकर भो श्राकाक्ष एक पवार्थ है । 
भाकाशम जो कुछ भी परिशमन होता है प्रायमगम्य, अगुरुतमु वढयुर हामिदद्धि क्र 
यह सर्व प्रवयवोमे ही एक साथ होता है ! भ्रतः भ्राकाश भ्रद्षण्ड है किन्तु व्यापक होने 
घै उत्तम भवयव है, प्रवेश है भौर यों ग्राकाश अनन्त अदेशी है ॥ 


झ्राश्रयके विनाशसे शब्दविताश साननेके विकल्पका तिराकरण-- 
भौर भी इसपर विचार करिये | यदि आ्राकाश विरवयव मित्य हो शरीर उसका गुण 
धाव्द हो तो क्षष्द तो हुआ आपिय, ग्राकाश्ष हुआ ग्राघार तो पह वतलावों कि झाकादा 
हा भायेय जो धत्द है उसका विनाझ् केसे होगा ? विनाश होनेके कारण में प्राप तीन 
ही कल्पनायें उठा सफते हैं--एक तो यह कि प्राश्ययके विनाद्से भराश्रेय शब्दका विनाश 
हो जाता है । दुपरा यह है कि विरोधी गुरा के सदुमावतें तो उनका विचाद होजायगा 
तीसरा यह कि शब्दापलब्धि कराने वाले अहष्के प्रभावते शब्दकर विनाश हो जावगा। 
सो प्रथम कल्पना तो युक्त है गद्दी, भर्यात भाश्रयक्रे विनाधसे शब्दकों विनाक्ष घटित 
हो जाय यह वात सम्भव नहीं, क्योकि प्राकांश नित्य है भौर नित्य ग्राकाशका कभी 
विनादा वहीं, तो फिर झब्दका विनात कैसे हो सफ़ेगा 

विरोधी गुणके सद्भावसे शब्दविताश माननेके विकल्पका निराकरण 


यदि कहो कि विरोधों गुणके तद्भावते शब्दका विवाश हो जांयगा प्रर्यात्‌ 
शब्दका झाधार है भाकाश, भाकायमें शब्बका विरोधी युरा है कोई जितके होनेते 


बँ 
की 5 


विद्व साय [ ३॥३ 


घब्दफा विनाद्ष हो जाता है । तो यद्व वात कहना भी दृक्त नहीं है वयोंकि आाकाशमें 
प्रग्य गण वंयो है ? जैसे महत्व | ध्राकाश् महान है। तो महत्त्वादिका शब्दके साथ 
एकार्य समयाय है जिए समवायी कार्णमे महत्व माता उस में शब्द माना है तो एकार्थ 
समवे में जो गुण होते हैँ उनमें परह्यर विरोध नहीं होता, जेसे पृथिवीम रूप रस 
गध एकार्थ समरवाय ध्मचेत है । रूपका जो समवायी कारण है, वही रसका समवायी 
फोरण है। तो एफ समवायी कारण में रूप, रस, गध, धाव्द सच समवेत हैं पर इनका 
विरोध हुमा बपा ? रुपके रहनेपते रह नप्ट हो जाय, रमके होनेसे रूप नष्ट हो जाय, 
पया ऐसा फभी विरोध देखा गया है ? तो जैे पृथ्वी झादिक क्रार्यद्रव्यमे एकार्थ 
समयेत द्वोनेके थाते रूप रसका फमी विरोध नहीं दोता, इसी प्रकार यदि शब्दको 
धाकाशका गण मानते दो तो झाऊाशमे जितनेमी गुण प्मवेत हुये उनमेसे कि्ती भी 
गुण फे दारा धब्दका विनाश नही किया जा सकता । भौर, यदि मात्र लोगे कि मह- 
स्वादिक गुण शव्दके विरुद्ध हैँ भ्रोर महृत्त्यादिक गुण आनेसे शब्दका घिनादा होजाता 
है तब तो प्राकाद्षमे महत्त्वादिक दशाइवत हैं ना, फिर तो कभी भी शब्दफी निव्पत्ति न 
हो । शब्दके सुननेके समयमे भी शब्दका प्रमाव मान लेना पटेगा, क्‍योंकि भ्रव तो यह 
मान लिया कि एकार्य समवेत गुण परस्पर एक दूसरेके विरोधी भी हो जाते है। त्व 
तो धाकाशमे महर्व पदा है धब्दफा विरोधी शव्दफा विनाशक जब तहत्व सदा रहता 
तो इसका निष्कर्ष बह निकला कि फिर शब्दका कभी सद्भाव भी नहीं बत सऊता । 


सुननेके समयमें भी शब्दके प्रमावका प्रसझु भरा जायगा । यदि कही कि महत्त्व यदि 
पब्दका पिरोधीं गुण नहीं है, कितु योग भ्रादिक क्षव्दफे विरोधी गुणा हैं तो यह यात 
भी घ्रुक्त नही है। सयोग श्रादिक तो दव्दके कारण माने गये हैं, वे विरोधी कैसे हो 
जायेंच ? फह्टा भी हे पिशेषयादमे कि सयोग भ्रादिक शब्दके कारण होते हैँ । तो जो 
शब्द कारण दे एह शवृदका विनाशक फैसे हो जावगा ? यदि कहो कि प्ाकाशमे 
संस्कार नामक) गुण हे, स्प्िफे फारण शब्दका चिसाश्व दो जाता है । सस्कार शवृद 
फा विरोधी गुण है तो यह भो बात वेतुको है । प्राफाशमे सस्कार उम्मव ही नहीं है, 
प्रोर भाव तो कि प्राऊाएमें सस्कार सम्मव है तो यह बतलायो कि वह प्रस्कार 
झाकागमे प्रतिप्त रुपये रहता दे या भिन्न रूपसे ? यदि फट्दो कि यह सल्कार प्राकाश 
ऐ प्रवित्त है तो पस्कार नप्द हुप्रा तो धन्द नप्ट हो गया, सरजार न रहा तो धवृद 
घतता रहे | सह्ठार कभी रहा झभी न रद्षा, तो शब्द चनता रहे । सप्जार फनी रहा 
फनी ने रहा, पद स्थिति तो पाननों ही पटेगी, झौर सल्कारकों मान सिया पराकाश्प्ते 
पधर्िन्त तो इसफा निष्कर्ष यह निकता कि सस्फारका प्रभाव दोनेपर धाझाधका भो 
प्रभाव बन पेंठगा, बयोडि सत्कार प्राकाशसे प्रमिप्त मान तिथा है। यदि फहो ऊक्ठि 
पेड सह्कार जो दफा विवाशक् दे प्राक्राशमे जिम है तो पद धत्दार भर घाफाध 
ये जुईे-जुदे ही वए दिर यह चस्दार प्राकापडो हैं यह तम्यत्प सही वन फुता । हो 
इंच तरह सल्ताद भी राष्रके विनापडा कारण बढ़ी वना ॥ 


मु 


११४ ] परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


शब्दोपलब्धिप्रापक अदृष्टके भ्रभावसे शब्द विनाश होना भाननेके 
विकल्पका निराकरण--यदि कहो कि शब्दकी उतलतग्धिको प्राप कराने वाला *(37॥ 
हुआ करता है, उत् भरदहदृका प्रभाव होनेते धव्दका भी अभाव हो जाता है तो यह भी 
बात समीचीन नही है, वंग्रेक्ति विशेषवादयर भ्रभावकी वुच्दामाव माना है । अ्रमाव 
किसी भन्प वस्तुके सदुभावर्ू। नहीं साना है, तो प्रहहुका प्रमाव क्या हुप्ना ? तुच्छा- 
भाव । उस प्रमावके एथजमे कुछ है सो वाक वही मानों गयी है। तो तुच्चामावमे 
क्रिस्तीको विनष्ट करतेका सांमर्थ्यं नहीं है। जब उसका सत्त्व ही नदी तब बहू तुच्छा- 
भाव किसोको नष्ठ कर का कारण कैसे वन जायगा ? ठो तुच्छामावका सामर्थ्य न 
दोनेते वह श्व्दके विनाशका कारण नही वन सकता यदि तुच्छामाव कितताके विनाशके 
कारण बनने लगे तो गधेके सीध भो छिनीके विदाशक। कारण बा जाय आक शंका क्या 
समस्तजगतके ही विनाशका कारण बन जाथ । तो यह भी नहीं केह सकते कि शब्दको 
उपलब्धि भाप कराने वाले अहृव्ृका भ्रभाव द्वोनेध भ्न्दका विनांश होजाया फरता है। 


शब्दके भ्राकाशगुणत्वकी भ्रसिद्धि एवं सामान्य विशेषात्मक प्रमेषकी 
परिद्धि--इत तरह प्रमाण कतौदीपर कप्तनेस्ते यह वात जरा भी सिद्ध लड़ी हो सकती 
कि शब्द प्राकादसे उत्पतत्त होता है| तब फिर प्रमाणका विषय स्ामात्य विश्येवहअक 
पदार्थ है, इसका पिराहरण क रेके लिये जो एकारत ब्मेझ से ठठय गुण, कम, वामा- 
नय, विधेष, छमवाय ऐसी छे पदार्थोंकी व्यवस्था बनायी गयी है वह तश्यभूत नही है। 
देखो ! द्रवण्के ९ भेदोमे पृथ्वी, जल अग्नि, वायु ये चार जातियाँ तो प्िद्ध हो बढ़ी 
सकी | भव यहाँ झाकाश तत्वकी पिद्धि करमेकर शकाकारका ' प्रयास चल रहा है। 
तो दव्द लिजू नित्य मिरणश आंकांशकी भी पिद्धि नही दो उकी । प्राकाश नामक 
पदार्थ को है स्वतत्र, पर बह निरवयव हो, भौर धाव्द गुण वाला हो सो ऐसी बात 
झाकाशमे भही है । तो पाकाश पदार्थका सत््व घिद्ध न हो सका । 


शब्दको पौद्गालिक माननेमे शकाकारकी आपत्ति व उसका समाधान 
शंकाकार कट्ठत) है कि तुम शब्दकों पीदूगलिक घिद्ध करते जा रहे हो, पर यह पौदृग 
लिक दाब्द ठो उत्त शब्रके प्राधारभूत, कारणभून, पदार्थक्रा हूप भो तो दिल्लना चाहिऐ 
था। पझत'* शवदसे पौदृगलिक होने पर, हम लोगोके द्वारा प्रनुप :स्म्पमात हूपादिका 
झांजयपना नहीं हो धकता है भर्यात्‌ शबूद हूपी पदार्यके झाश्नम रहने वाला पिद्ध नहीं 
हां धकता ) जैसे घट पट झा दक पदाय॑ ये पोदृगलिक हैं पर इनका स्पर्श, इसका हुप 
यह सब कुछ दम सोयोके द्वारा उपलम्स्यमान है। तो प्रौदूभलिक धवूद गही मालुम 
होवा है) कारण यह है कि शव्‌द यदि पीदृगलिक होता तो उपका हमे रूप भी दिखना 
चाहिये था | पमाधानमें कहते हैं कि यह वान स्रमी वीन नहीं है, क्योकि वुम्दारे हेठु 
के आादिक क यँद्रत्योडे साथ व्यभिवार भाता है भ्र्यात्‌ जेते दृभागुरु स्कपका 

रूप किसीने देखा ता नही, पर न दिल्लनेपर्‌ क्या वह रूपवान ने कहलायेगा ! वो ऐसे 


हे 
३; 


विद्य भाग [३१५ 


ही शब्दवर्गशा जातिके पुदूगलसे उत्न्न हुये शब्द कर्णतरे तो जात हो गए, पर वे इतनी 
सूक्ष्म वर्गणायें है अथवा इस जातिकी हैं कि उनमे रहने वाले रूगका हमें बोध न हो 
सका, रूपकी उपलब्धि हम ल गोकों न हो ध्की । ऐसे कितने ही पदार्थ हैं. कि जिनके 
सन्‍्य गुर तो प्रत्यक्ष होते हैं भर कुछ गुण प्रत्यक्ष नही होते । जैसे गेशेषिक सिद्धातमें 
नेत्रफी किरश माती गईं है भौर गर्म जलमे प्रस्ति तत्त्व माना गया है। मगर तैजसका 
भरगिनि तत्वका स्वरूप तो भासुररूप है। सो देखो ! न तो नेत्रकी किरणोमे भासुररूप 
जात होता है भौर न गर्म जलमे भासुररूप ज्ञात होता है । तो भापुर रूपके न होनेपर 
भी उसमे स्पर्श आ्रादिक अनेक गुण माने हैं । तो इसी तरह छ्ब्दका प्राश्नयभूत जो 
द्रव्य है उसमे हम शोगोकों ग्यपि रूप भ्र'दिऊ भ्रनुपलम्ममानतर हैं तो रहो, फिर भी 
शब्दोके प्राधारभून उन कार्य द्रव्योमे छूगदिकक्े रहनेका विरोध नही है । जैसे प्राण 
इन्द्रियके द्वारा गघ द्रव्यकी उपलब्धि होती है, पर उसमे भ्रनुभूत रूपादिक भी तो हैं 
झोर नेश्रकी किरणोमे गर्म जलमे गध द्रष्यमे रूपादिक उदभृत नही हो रहे हैं । लेकिन 
वे तैजत हैं, पायिव हैं इससे रूपके प्रस्तित्वक्ती सम्भावना बरावर है । इसलिये इनमे 
रूप है भौर इसी तरद्द शत्दमे भी रूप है| झत: शब्द पोद्गलिक है । 


धग्दके पौदृगलिकत्त्वकी सिद्धि--शब्‌द आकाश का गुण नही है, किन्तु 
भाषा वर्गंणा जातिके पुद्गल स्कघोका द्रवृव पर्याय होनेसे पौदृगलिक है । भ्रव शव्‌दकी 
पौद्यलिकता सिद्ध कर रहे हैं । शवद पौद्गलिक है, क्योकि हम लोगोके द्वारा प्रत्यक्ष 
होनेपर भौर अचेतन होनेपर क्रियावान है । जो जो पदार्थ हम लोगोके द्वारा प्रत्यक्ष 
दो रहे हैं, भचेतन हैं भौर क्रियावान हैं, वे सब पौद्ूयलिक ही हैं। जैसे धारण भ्रादिक । 
वाण हम लोगोको प्रत्यक्ष होता है । भचेतन भो है भौर क्रियावान भी है । तो जो इस 
साधनसे युक्त हैं वे सव पोदगलिक होते हैं। इसमें हेतु दिया गया है हम लोगोके द्वारा 
प्रध्यक्ष और प्रचेतन होकर क्रियावान होनेसे । इस हेतुमे मनके साथ व्यभिचार नही दे 
सकते । कोई यो कहे कि मन क्रियावान भी है ओर भ्रकेतन भी माना गया है पर 
पोद्गलिक नहीं कहा गया। श्रथवा जो मन अचेतन भी ते हो, भावमन जैसे वह क्रिया 
चांन तो है मगर णैद्गलिक नही है, यो व्यभिचार नहीं दिया जा सकता, क्योकि हेतु 
केवल इतना नही है "क्रियावत्व होनेसे” उसके साथ विशेषण लगा है हम लोग्रोंके 
द्वारा प्रत्यक्ष होनिपर झोर अभ्चेतन होनेपर जो क्रियावान हो | तो हम लोगोके द्वारा' 
प्रत्यक्षभत है नहीं इस कारण इस हेतुका मनफे साथ भी व्यभिचार दोष नही भाता । 
फोई कहे कि इस हेतुका भ्ात्माके साथ व्यभिचार हो जायगा हम लोगोके द्वारा प्रत्यक्ष 
भूत भी है भात्मा, क्योकि धात्मा स्वयं स्वरूप होनेसे जैसे सु दु.खका सम्वेदन होता 
है ऐसे द्वी स्वसस्वेदन प्रत्यक्षते भात्मा जाना जाता है तो हम लोगोके द्वारा प्रत्यक्ष है, 
झौर क्रियावान भी है, परिणतियाँ करता है, देशसे देशान्तर जाता है नेकिन वह तो 
पोद्गलिक नही है, ऐसा झात्माके साथ भो व्यपिचांद दोष नही दे सकते, क्योकि हेतु 
में दुधरा विशेषण पड़ा हुआ है प्रचेतत दोनेपर । भ्रात्मा श्रचेतन है नही, इससे इसमे 


न 
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साधन नही लगता । यह विपक्षमे ही है । कोई कहते कि तामान्यके ाथ इस देनुरा 
व्यभिषार हो जायगे । देशो | स्रामात्य कुछ लोगोने द्वारा प्रत्यवाभू। भी है एक 
समान अनेक पदाययोमे जो सहश्ताफा बोध होता है वह त्रामात्य धर्मके कारएः ही तो 
दोता है। तब है प्रत्यक्ष धौर प्रचेतत है पर पौदगलिक तो नहीं माना गया | धमा- 
धानमे फहते हैँ कि सामान्यके साथ हेनु इस कारए व्यमिचरित नहीं है कि सामास्य 
क्रियाबान नही है, द्वेतुमे तीन बातें कहो गई हैँ । दम लोगोफे द्वारा प्रत्यक्षभूत हो, 
प्रचेतन हो भोर क्रियायान हो, ये त'त बातें जि पदायंत्रे पायी जायें वह पदा्य नियम 
है प्रोदृगलिक ही होता है । 


हैतुवोसे शब्दके श्राकाश लिडधत्वकी असिद्धि होनेते शब्दलिझजुत्वके 
कारण आ्राकाश्ष द्रव्यकी सिद्धिकी अ्रनुयपत्ति - वैशेषिक घिद्धान्तवादी, जो भी 
लोग जितने हो हेतु देते हैं शब्दफो द्रव्य न सिद्ध करनेके ।लए, द्वब्दको प्राकाशका गुरा 
घ्रिद्ध फरतेके लिए जो जो भी हेतु दिये गए हैं जैसे कि हम लोगोऊे द्वारा प्रत्यक्षभुत 
होकर अचेतन द्वोनेते इत्यादिक वे सब हेतु भाकाश गुणत्वकों पिद्ध नहीं करते, किन्तु 
किसी फार्यद्रव्यफे गुशकों घिद्ध करते हैं प्रशकाश गुरणात्वके निराकरशमे भाहाश गुणके 
निपेषके लिए भी जो हेतु दिये गये हैं वे हेतु शच्द आफ शका गुरा नह्री है गह भो 
घिद्ध करते हैं भौर वह पोदृगलिफ है यह भी सिद्ध करते हैं। तो ध्ाब्द जब प्राक्ाशका 
गुएरा सिद्ध न हुआ तच भाकाथकों शब्व लिख कहना गौर शब्दलिजु रे हो साघनत 
धाकाशकी घिद्धि करता यह बात प्रयुक्त हो गईं। शब्द आकाशका युरा नहीं है, शब्द 
गुण वाला प्राकाश नहीं है, किन्तु स्‍ाकाश प्रतन्‍्त पदेशी स्ावयव श्रमृर्त एक स्वतत 
द्रव्प है, किन्तु विशेषयादम्र तो इस प्रकार प्राकाक्षका स्वरूप नहीं माना अ्तएव 
झाकादा दग्य जित स्वरूपसे माना है वहु सिद्ध होनेते प्राकाश तत््वकी घिद्धि बद्ो 


द्वीती । ॥ं 


श्रवगाहनदह्ेतुत्वरूप अत्ताधारण ग्रुणसे आकाश द्रव्यकी सिद्धि-- 
झवब दाऊाकार कहता है कि प्राकाश पदार्थंकी धिद्धि दब्दलियके वातेसे नहीं होतों 
तब फिर कैधे सिद्धि द्वोती है ? कोप्ते जाना जाय कि प्वाकाश नामका पदार्थे कोई वस्तु 
भूत सत्‌ है ? समाघातमे कद्ठते हैं कि भ्राकराफों धिद्धि इस हेतुसे होशों-भाकाश 
द्रव्य है, वेपोकि वह एक साथ प्रमस्त द्व्णें के भ्रवगाह करनेका काय करता है, जितना 
जो कुछ एक साथ समह्य एव्योका भ्रवपाहफा काम है बहू ऐिसी एक साधारण कारण 
की भ्पेक्षा रखकर होता 8 । कारणकी भपेक्षा रखे बिना समस्त द्रव्योका ध्रवगाह हो 
यह युक्तिमें प्रा ही नहीं छकता एक छाप चमर्प द्रष्योंका भ्रवगाह याधारण कारदाके 
बिनो हो दी नद्टी सकता | तो व कि ध्मस्त पदार्थोंका एक साथ प्रवगाह देखा बारहा 
है इससे घिद्ध होता है कि इस प्रकारके भवगाहका कारणभूत कोई धाधारण कारण 
झवश्य है भौर समस्त द्रव्योके म्वयाहुका जो यो साधारण कारण है वह है प्राकाश | 


बे 
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तो प्राकाशता लक्षण है भ्वगाह न कि दवद | शकाकार कहता है कि अभ्रवगाहका 
फारण झाकाश केते पिद हो सकता है ? देखो ! घीका शहदमे अ्रवमाह होता है। 
शहदमें जितनी मात्रा हो उठसे बढेगा नहीं श्रौर उसमें घीकछा प्रवेश हो जायगा। तो 
देखो ! मघुमे घीका भ्रवगाह्‌ होता है भौर राखमे जलका भ्वगाह होता है। किसी 
बत्तनमे राख पड़ी हुई है भौर उसीमे बहुतसा पानी आ जाता है, तो राखमें जलकों 
प्रवगाह हो गया । पानीमे घोडा झ्ादिकका झवगाह हो जाता है । तालाबमे धोडे, 
भैत वर्ग रह नहानेके लिये भेज दिये जाते झौर वे तालाबमे निमरन हो जाते हैं । तो 
देखो ! पानीमे भ्रश्व प्रौदिकका धवगाह हो गया | इसी प्रकार सम लीजिये प्रकाश 
धौर अन्धकारमे रामस्त पदार्थोंका श्रवगाह है । इस कारणसे आकाद पदार्थकी सिद्धि 
नही है | देखो ! तारे ही पदार्थ वा तो प्रकाशमे पडे है या श्रपकार मे पडे हैं । तो 
झ्राऊाणमे ध्रवगाह नहीं है इन सबका । प्रकोशमें भौर भ्रधकारमे झवगाह है । प्राकादा 
नामका कोई पदार्ष नही है । समाधानमे कहते हैं कि यह बात यो युक्त नहीं है कि 
प्रकाश भौर भ्रधकारका भी भाकाशके भमावमे ध्रवगाह नहीं वत्र सकता । बताप्रों | 
प्रकाशका कहाँ भ्रवगाह है ? झौर भ्रधक्वारका भी किसमें भ्रवगाह हैं ? यदि आकाश 
न होता तो प्रकाष्ष भी ठद्दर नही सकता था, न अधकार भी ठहर सकता था । भौर 
भी जितने हश्लात दिये हैं--जेसे मधुपे घीका ठहरना, जलमे प्रशव भ्रादिकका ठहरना, 
रास्षमे जनका ठहरना, जनमे प्रशव भ्ादिकका ठहरनां, ये सारेके सार भ्राकाशमे हो 
तो भ्रवगाहित हैं । मधु कहाँ पडा है ? उच्तो श्राकाशमे | राख कहाँ पड़ी है? श्राकाश' 
में | जल कहाँ है ? भाकाशमे | इसमे दुधरे पदार्थॉका-भी प्रकाश,है तो वे भी सब 


फहाँ हैं? भाकाशमे ! तो प्राकाशफा ध्रभाव होनेपर इन सबका भी अभ्रवगाह नही 
चन सकता | ' 


झाकाशके स्वावगाहित्वकी सिद्धि एवं श्रत्य पदायोंके झ्राकाशमे अव- 
गाहकी सिद्धि--शकाकार कहता है कि समस्त पदार्थोंका जेंसे श्ाकाश्ममे अ्वगाहु, 
बताया है इतो प्रकार प्राकाशका भी तो किसी भ्रन्‍्य धांघारमे प्रवगाह होना चाहिये ॥ 
यदि सब पदार्थ प्राकाशमे रहें तो भाफकाश किसमें रहता है सो वताथों ? प्राकागेका 
भी कोई प्राघार होना चाहिये । भ्ोर, श्राकाशका जो कुछ भी आधार मानोगे कि 
इस में रहता है भ्राफाश तो वह भी कहाँ रहता है ? उसका भी भ्रधिकरण कोई दूखासा 
होना चाहिए ! इस तरहसे ध्ननवस्था दोष आता है । कही भी वात खतम नहीं हो” 
सकती, फिर वह कहाँ रहता है ? थो कुछ भी बताभोगे, फिर वह कहाँ रहता; है! है 
यदि कद्दो फि प्ाकाश प्रपने स्वरूपमे रहता है। सब पद थौफ़ा अवगाह तो झाकाशमें- 
है प्नोर स्‍श्राफाश्षका प्वगाह प्पने स्वरूपमे है.। तो, ऐसा मननेउर िद तो सोका ही* 
मान लो कि समस्त रदार्थोका भ्रधगाह प्रपते-अपने स्वरूपमे है। धाकाश मानसेकी 
झावश्यकवा ही कया रही २ प्रौर, जब यह प्रसज्भ भा गया कि सर्व पदार्थ झपने आप 
हे स्वल्पमे हैं, भाकाय माननेको, भ्र[वश्यकत३ ही ऋग रही ? भोर जक, यह प्रशज़ू' 
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था गया कि सर्व पदार्थ भ्रदने श्रापके स्वरूपमें ही अवध्यित हैं: तब फिर ग्राकाशकी 
प्रिद्धि कहाँसे हो सकती है ? समाधानमें कहते हैं कि यह बात कहना भ्रयुक्त है क्योकि 
आकाश तो है वंव्यापक, परिपुरां व्याग्क । शत झाकाशके व्यापी होनेके कारण 
आकाशका तो अपनेमें श्रवगाह होता है भर ऐसा मान लेनेपर अनवस्था दोष भी 
नही झा सकता । समस्त पदार्थ आकाझमे झवल्यित हैं झौर प्राकाक्ष चूंकि ग्यपी है, 
इस कारण श्रपने श्रापमें ही भ्रवस्थित है| इससे प्रनवस्था दोषकी ग्रुझजाइस हो नहीं 
है, पर भ्न्य जो द्रव्य, हैं जआाकादशकोी छोडकर क्षेष द्रव्य है भ्रव्यापी, थोडे-थोडे देशमे 
रहने वाले, उनकी सीमा है । जैसे चौकी है तो तोन फिटकी या १॥ फिटकी है, ऐसे 
ही जितने मी पदार्थ हूँ वे सव श्रव्यापी है, सबकी सीमा है। तो शेष पदार्थ भ्व्यापी 
होनेके कारण भपने झापमे झ्वगाही नहीं हो सकते प्र्यात्‌ यह उत्तर ठौक नही बैठतो 
कि जैंसे भांकाश धपनेमें झपना झवगाह बनाये हुए है ऐसे ही सारे पदार्थ अपनेमें 
अपना भवगाह बनाये हुए हैं) भल्प परिमाण वाली वर्स्तु प्रपने आपके भाधारमे 
रहती हुईं नही देखी गई है। जैसे कि देखो ना ! घोडेका भ्रवगाह जलमें है तो जलका 
परिमाण ज्यादह हुआ्रा कि घोडेका ? प्रल्प परिमाण वाली चीज महान १रिमाण 
वाली चीजमें झवगांहित होती है | तो इसी प्रकार ये समस्त द्रव्य श्र॒ल्प परिमाणवाले 
हैं, , शरव्यापी है । इस कारण इसके अपने धापमें प्रवगाह नही, किन्तु श्राकाशमे 
झवगाह है ॥ | 

निरचयसे सर्वपदार्थोंका स्वस्वस्वरूपमे अवस्थान एव श्रपने भ्रसाधारण 
शुणके स्वप्रयोगमे परानपेक्षा-यहाँ एक बात विज्वेषलया समझ लेना कि यह वरांन 
व्यवहार दृष्टिका चल रहा है , निएचय हृष्टिसे तो सभी पदा्थोंका भ्रवस्थान भपने 
झापके स्वरूपमे है । निरचय दृष्टि केवल एक पदार्थंको उच्त ही के गुणपर्यायमें देखतों 
है! तो इस दष्टिसे जब भी किसी पदार्थकों निरखा तो वह अ्रपने प्रदेश मात्र है भौर 
सदासे उसका शपने आपके क्षेत्रमे ही प्रवस्थान रहा भ्ाया है, ऐसी उस वस्नुके श्त्तर्गत 
स्वरूपकी बात नही कद्दी जा रही हैं, कितु बाह्य भ्राधार आपेयकी बात कही जा रही 
है। ये सब पदार्थ किस जगह ठहरे हुए हैं इस बाह्म क्षेत्र श्राकाशमे, सबका भगवाह 
झांकांद में है। एक वात इस अधजूमे भौर भी जान लीजिये ! जिस पदार्थकों जो 
भी भसाधारण गुरा है उसका ज॑! कार्य है उसे भ्रपने कार्यका स्वरूप बनानेके लिये 
झन्य ताहश गुणकी प्रपेक्षा नही फरनी पडती । जैसे कि ,काल द्रव्यका अ्रस्नाघारण 
गुरा है परिणमन हेतुत्व, तो काल द्रव्य भत्य द्रव्योके परिणमनका कारण है। लेकिन 
काल द्रव्यके परिंणुमनके थिये वही स्वय कारण हैं, कालके परिणमनके लिये प्रत्य 
गुशकी श्रपेक्षा नही है। इपी प्रकार आकाश्ष द्रव्यका भ्रसाधारण गुण हैं भ्वगादन- 
हेतुत्व, सो झाफादा सब द्रव्योके श्रवगाहका फारए है, लेकिन झाकाव़के प्रवगाहके 
लिये भाकाश स्वय कारण है। जीव पुदुगलके झ्तावारण गुणकी भी यही वात है। 
चेतनमे सचेतन भानेके लिये भन्य चेतन गुणकी भपेक्षा नहीं, पुदुगलके रूपसे रूपक 


विद्य माव [३१९ 


प्रानेके लिये भ्रत्य गुण रूपऊी श्रपेक्षा नहो | धर्म द्रव्य प्रध्म द्रव्य निष्किय हैं। भतः 
उनके गुए के प्रनुरूप झ्रावतेनकों वहाँ आवश्यकता है 


दिशा काल श्रात्माके श्रवगाहके श्रधिकरणकी शंका व उसका समा- 
घान -शकांकार कहता है कि ऐसा माननेपर कि भ्रल्य परिमाण वालीं वस्तु महा 
परिमाण वाज्षी वस्तुमे झ्राघेय होती है भ्र्थात्‌ प्रल्प परिमाण वाली चीज पअपने भापके 
ही प्रधिकरण में रह जाय, सो बात नही । ऐसा कहनेपर एक प्रइन उठता है कि तव 
फिर दिशा, काल और झात्मा इन तीन पदार्थोक्ा श्राकाक्षमे प्रवयाह कैसे हो सकता 
है ? क्योंकि इस प्रसजभुर्मे यह कहा था रहा है कि प्रल्प परिमाण वाली वस्तु महा 
प्रिम'ण वालो वस्तूमे भ्रवगाहित होती है । तो दिशा तो व्यापी है, भल्त परिमाण 
नही है । जितना परिमाण पाकाशका है, उतता ही परिमाण दिशाका है, उतना ही 
परिमाण कालका है शौर उतना ही परिमारण प्रात्माका है। फिर यह अव्यापी नहीं 
है, भल्म परिमाण वाला तही है, भाकाशकी भाँति ब्यापी है; तव यह भ्राकाशमे कैसे 
उदर सकता है ? समाघानमें कद्ते हैँ कि यह बात कहना श्रयुक्त है, वयोकि तुम्दारा 
हेतु भप्तिद्ध है | तुम्दारा हेतु है दिशा, काल, प्रात्मा ये व्यापी हैं इत कारण इतका 
झाऊादमे भव पह फंसे रह तकेग। २े इस प्रशनमें व्यापित्त हेतु अधिद्ध है, क्योकि दिशा 
तो कोई द्रव्य ही नदी है, उत्ते व्याप्ी फनेफ़ा तो छ्ाहृत ही भ हो पकेगा। रहें काल 
झौर आात्मा सो काल व्यापी नही है, अव्यापी है, लोकाकान्षके एक एक प्रदेशपर एक 
एफ काल द्वष्प भ्रवस्थित हे और झात्मा भी व्यापी नहो है फिन्तु भ्रसद्पात प्रदेशी है 
प्रौर शपने-प्रयने देहके परिमाण प्राकारमे रहा करते हैं। इन सब दातोका प्रागे 
समर्थन किया जायगा । उससे भ्रौर विवरणके ताथ सिद्ध हो जायगा। इस कारण 
यहू प्रसव नही उठ सकता कि दिक्षा, काल गौर प्रात्मा इनका फिर भ्वगाह प्राकाश्में 
फंसे हो जादगा व्यापी होनेसे ? ,उत्तरका निष्कर्ष यह है कि ये पदार्थ व्यापी नहीं हैं, 
दिशा द्रथ्य हो नही, इस कारण उठमे व्यापी अब्यापी श्रथगाह श्रादिको चर्चा ही 


प्रधम्मव है । कास शोर पभात्मा प्रव्यापी हैं इघ कारए उनका प्राकाप्ठण धवगाह 
ट्लीता है । 


अमू्ते भ्रमृतेमि भी प्राघ/राघेप भावकी उपपत्ति -बद्धाकार कह है 
कि काल शोर प्रात्माको प्रब्यादो भी मानजें तो भी घाखिर हैं तो दोनो द्रव्य श्रमू्त, 
रूप, रस, यंघ, स्पर्थ रहित | तो प्रमूर्त होनेके कारण फ्राल भोर प्रात्मामें कमभो 
पाकायम प्रपवा भराऊाशते मिर तो सझठे नहों | जैस कि चौड़ी, तख्तत, इंट, पत्यर 
प्रादिस बिर जाया करते हैं। इसे छाप भझोर झात्मा प्राकायत नोचे गिर जायें, ऐसा 
भो द्वोवा नदी, फिर दे प्राक्ाधद्षे प्रापेव फ्रैसे ऊहूजा खकते हैं ? समायानमें कहते हैं 
कि यह बात रहना प्रपुक्त है। धमूत होनियर भी प्रधियवा हुआ करती है । जान लुप्त 
भारिफ युण प्रदत्त है कि नदी ई प्रमुर्त । ठेकिन ये प्रात्माके भ्रापेय हैं, इनका माप र 
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पात्मा दे । देसो ! प्रमुतं तर्व मो प्राधेय दो छकता है. इंस फारण यह भी बात ने 
बन सकेगो । कोई बढ़े कि अमूते होनेके कारण प्राफाश डिसीका भी अधिकरण नहीं 
हो पता । मोर मृत होने पर भी देखों प्रात्मा ज्ञानादिकका अधिकरण है कि नहों ) 
प्रमू्त प्रागेष भी हो सफता दे। भोर पमूत भ्रधिऊरए नी हो सता है तो जैसे प्रात्मा 
आानादिकका ब्रथिकरणए हे इठी प्रकार ब्राऊाश कान, आरमा भ्रादिक अमूर्त पदाधोंदा 
नो प्धिकरण दहै। तया जेते शत सुर आदिक प्रमूत होकर भी आतमाके आधेय है 
इसी प्रकार कापत, भात्मा भो पपूतं दोकर भी झाकशऊे भाषेय है| इत दोनों .्रकारके 
प्रापार प्रौर माधेय वतानेमें थोड़ा प्रन्तरद्ध मौर वहिरस्फी विलक्षणाता तमझना चहिए 
सस्ते ज्ञान प्रादिफका ग्रपिररण ग्रमूते प्रात्मा है, वह मनिश्ष मधिफरण दे पर काल थे 
झात्माका प्रधिकरए प्राडाश दें वह प्रमिन्न भधिकरण नहीं दे, पर प्रपूर्त प्रमूततम भी 
ग्राघार प्रापेयमाध वन सकता हे, इसके लिए ये हश्राग्त दिये है । 


समानसमयवर्ती पदायंमि भी आधाराधेयभावकी उत्पत्ति -भड क्षक्रा- 
कार फठ्ता है छिसमान समयमे रहतेफे कारण समस्त परदायोंदा भाकांशके साथ 
झापार अ्रापेयमाय नहीं बन घकता प्र्यात्‌ भ्राफाश भी ससो समय है भौर वि 
समस्त पदाय॑ भी उच्ीं समय दे । एक ही समयमें रहने वालेमें हम कया विभांग बनायें 
फ्ि यह तो प्राधार है बोर यह प्रोघेष है। णदि समात समय रहने वाले पदा्थोमे 
क्राघान भौर सापेप विभाग वना दिया जाय ठो प्राघार आधषेयमें तो ऐसी पद्धति होती 
है कि म्राघार होता दे पहिले और आापेय होता है, वादमें जैसे घटा है, उकमें पानो भर 
दिया वो घडा ठो प्राघार है पाती भाधेष है । भव इस दोनोमे निरख लोजिये कि घडा 
हो पदिले है, पानी वादमे झाया ठो भाकाश आधार है भौर ये समस्त पदार्थ श्राधेय हैं 
ऐपा मानने पर प्राफाशके यादम समस्त पदायोंका सदुभाव बनना चाहिये। समाधान 
में कहते है कि यह कहना भी क्षयुक्त हे क्योकि समान समयमें रहने वाले आत्मा भौर 
प्रमुततेसतां इन दोनोका अधार अआपेयभाव हे कि नही, इसी तरह समान समयमे रह रहे 
हैं भाकाद गौर विए्वके ममस्त पदार्थ तो मी इनमें भधघार प्राधेयमाव वन जाता है, 
झन्यया बतलावो कि भात्मा पहिले हे कि भमू्ंपना पहिले है ? यदि कहोगे कि झात्मा 
पहिले है भमूर्तपना वादमें प्राया, क्योकि भात्मा प्रापार है भौर अ्मूर्तवता प्राधेय है तो 
झमू्तपनाफे बिता प्रात्माका ढग क्या होगा ? तो यह कोई कल्पना नहीं कर उकता 
कि झात्मा और भमूतपनामे कोई एफ चीज पहिले है और एक बात वादमे झायी | 
तो झात्मः भौर भमूतंपना ये दोनो समान समयत्ते हैं फिर भी आधार आधेय भाव 
इसमें प्रहीत द्वोता ही दै। शड्ाकारने भी विशेषवादियोने भी भात्मा झोर अमृूर्तपना 
पूर्वापर नहीं माना, भर्यात्‌ पहिले भात्मा है वादमे भमूर्तपना श्राया इस तरह नही 
माना, क्योकि ऐसा यदि मात लिया जाय तो ब्यात्मामें नित्यत्वका विरोध हो जायपा । 
देखो ! पहिंले भात्मा भ्रमूतंत्वरहित भ्रवस्थामे या भोर प्व भमूरतंसहित अवस्थामे 
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प्रांत्मा श्राण । पनित्य तो उसको ही कहते हैं कि जिसकी पहिले कुछ भौर श्रवस्था 
थोपहचात्‌ कुछ दुसरी भ्वस्था हुई है। तो यो भत्मा और श्रमुतंतत्त्वके पुर्वापर मान- 
भेसे आत्मामे नित्यत्व तही ठहर सकता | 


नित्यानित्यात्मक पदार्थामि श्राधाराघेय भावकी 'उपपत्ति--प्रब यह 
क्षशिकवादी दकाकार कह रहा है कि ध्षारे पदाये क्षणिक हैं, ये प्रथम क्षणमे उत्पन्न 
होते हैं द्वितीय क्षणमे नष्ठ हो जाते हैं। तो ऐसे क्षणिक समस्त पदार्थों श्राधार भौर 
आवेयभावकी कल्पना सांचना यह तो व्यर्थमे समय गवाना है। अरे प्राकाश भी क्षणिक 
है, पदार्थ भी क्षरिक है, सारे पदार्थ एक क्षणापर्ती हैं फिर उतभे प्राधार शौर आाधेय 
भावकी कल्पना ही क्‍या ? समाधानमे कहते हैं कि यह तो तुम्हारे मनोरधमे उडान 
फरनेकी ही बात है । प्र्थात्‌ यह कथन सत्य नही है । पदार्थ क्षण भरमे ही रहता है, 
दुमरे क्षण नष्ट हो जाता है यह सिद्ध नही होता । सर्व पदाथे द्रव्य हश्ठिसि नित्य हैं 
भ्रौर पर्याय दृष्ठिसे भ्नित्य हैं । केवल क्षणिक ही रहे पदार्थ तो इसका निष्कर्ष यह 
होगा कि भगले क्षणमे असत्‌ सत्‌ बन गया, श्रति क्षएमे भ्रसत्‌ सत्‌ बन जाया करता है 
यह बात बिल्कुल वेतुकी है । प्रसत्‌ सत््‌ वन जाया करे तो फिर जो भ्राज तक कमी भी 
नही हुए-जैंप आकाश्षके फूल, खरगोशके सीग, गषेके सीग, जो बात अत्यन्त असत्‌ है 
उसका क्यो नही प्रादुर्माव हो गया । क्षशिक माननेका शभ्रर्ण तो यही है कि जो कुछ 
भी न हो उससे 'कुछ बन जाय । ऐता न विज्ञानमें सगत है, न थुक्तिमे सद्भुत बनता है 
झभौर न प्रत्यक्षते ही मिरखा जाता है। चीज वही की वही वर्षों तक दिश्वत्ती है | वहाँ 
भवस्थाओमे थोडा बहुत भ्रन्तर श्रांता रहता है | यो प्रत्येक पदार्थ नित्यानित्यात्मक 
है, न कोई सबंथा नित्य है, न कोई सर्वधा भ्रनित्य है, इस कारण धमस्त श्रथोमि 
क्षणिकपना ही है, ऐसी हठ करना भ्रयुक्त बात है । भौर, जब अत्यन्त क्षणिकता नही 
है ठो उनमे प्राधार आधेय भावकी भी बात सोचना बिल्कुल सही है । 


झाकादाके भ्राधारत्व व अन्य निखिल अ्रथेके आ्राधेयत्वकी-लोकग्रतीति 
भ्राकाद भाधार है झोर समस्त प्रन्य द्रव्य श्राघेय हैं, ऐसा निर्वाध ज्ञान प्रोयः समीको 
दो रहा है । कहते हैं ना, कि भाकाशमे पक्षी उड़ रहे हैं, भाकाशसे अ्रमुक चीज उतरी 
है आदिक जो ज्ञान होते हैं उन भ्रवाधित ज्ञानोसे भी भ्राकाशका धाघारपना धघिद्ध हो 


' जाता है । तो यो भाकाश वस्तुभूत व्रव्य तो है परन्तु वह सवंधा नित्य निरश् भौर 


शब्द लिझु दो यह बात नहो है । जैसा कि विशेषयादमे माना गया है । सामान्य 
विशेषात्मक पदार्थंके विरोध करते समय जो कहा गया है कि प्रप्ताणका प्रमेष सामा- 
न्यविशेषात्मक नही होता किन्तु द्रव्य, गुण, कम, सामान्य विशेष समवाय रूप हुप्ना 
फरता है यह बात युक्त नह्दी वैठती । प्लाकाश् द्रव्य है, पर वह शब्द लिज् नही है, 
निरवयव नही है, कुटस्थ नित्य नही है । नित्यानित्यात्मक सावयव श्रमृतं समस्त 
पदाधोंफे श्रवगाहनका कारणभूत प्राकाशका द्रव्य है। विशेषवादमे माने गए शब्दरविय 
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नित्य निरदयव झाकाश द्रव्यकी सिद्धि नहीं होती । | 


सामान्य विशेषात्मकताके विरोधमे शकाकार द्वारा कथित नित्य निरश 
शब्दलिड्भ आकाशकी असिद्धि -प्रफरण यह चल रहा कि प्रमाएका विषम प्रमेय 
सामान्यतविदोषात्मक होता है ' केवन सामए्य कुछ नही है, फेदल विशेष छुछ हहीं है, 
सामान्य प्रौर विशेष फोई सत्‌ नही, द्रव्य नही, पदार्थ नही, किन्तु पदार्थका ही घर्म 
सामान्य है पदार्थंका ही घर्मं विशेष हे । सामान्यविदोषात्मक पदार्थ होते हैं, ऐसा 
माननेके बाद फिर उनको जातियाँ निरखिये | उनके भेद प्रभेद निरक्षिये ! तब तो 
भाग सही मिल समता है, पर वस्तुकझा स्वरूप ही सही न माना जाय, उसके विपरोत 
कुछ भी कहां जाय दो वहाँ फिर यथाय व्यवस्था नही घन सकती । सामान्य विशेषा- 
त्मक पदार्थ है, इसके विरोधमे विशेषवादि मे प्रब्य गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, 
सम्रवाय इन ६ पदार्थोंकी व्यवस्था रखनेका प्रस्ताव क्रिया था, लेकिन ये सब कुछ 
सिद्ध नही दो पा रहे । पृथ्वी, जल, भरिन, वायु ये चार गुदे-जुदे पदार्थ सिद्ध नही हो 
सकते, वंयोकि ये चारो परस्परमें उराश्न उपादेयपे रहा ऋरते हैं। तो ये चार जाति 
के ही पदार्थ हैं जिन्हे पुदुगल द्वग्यसे कद जायगा | झआाकोश चामक ५ वें पदायके 
सम्बन्धमे प्री वहुत विस्तारसे विदनेपण विवेचन चला हीं है । नित्य निरवयव धाबद- 
लिंग श्राकाश् भी द्रव्य नही है । ; 


नित्य एक व्यापी काल द्रव्यकी प्रिद्धिके लिये झकाकारका कथन-- 
झब छठवां द्र य विशेषयादमे फाल नामक माना है, उत् काल द्रव्यकी भी प्विद्धि नही 
है। विशेषवादमे फालपरव्यको माना कि वह व्यापक है, त्य है भौर एक है। हो 
कोई नित्य व्यापक एक कालनामक द्रव्य ऐसी वात युक्तिमे सिद्ध नही होती । श्वकाकार 
कहता है कि फाल द्रव्य तो सर्वेजनोफे ज्ञानसे प्रसिद्ध है। यह छोटा है यह बढा है, 
यह एक साय हुआ है। यह अमसे हुभा है, यह देरमे हुप्ता है, यह जल्‍दी हुभा है, इस 
प्रकारके लो पान हो रहे हैं ये ज्ञान कालद्रव्यको ही सिद्ध कर रहे हैं। छोड़े बडे भादिक 
जो ज्ञान हो रहे हैं इन ज्ञानोका कारण कोई पदार्थ भ्रवश्य है। झ्रौर जो भी पदार्थ है 
उसका नाम कुछ भी रखिये यहाँ काल द्रव्य नाम रद्धा गया हैं। यह काल हव्य शेष 
थ द्रव्योत्ते भिन्त है भौर काल है काल है हस प्रकारका जो व्यवहार चल रहा है पह भी 
यथा है। इन दोनो वातोकी सिद्धि करनेम्े साधन है परांपरयोग च्योगपद्यादिग्रत्यय 
छोटा घडा युगपत्‌ अयुगपत्‌ श्रादिक जो ज्ञान चनते हैं उन ज्ञानोपे धिद्ध है कि इस 
प्रत्ययोका फारणभूत कालतामक द्वव्य है उसका प्रनुमान प्रयोग कर लीजिये ! काल 
इतर पदार्थोंसे भिन्न पदार्थ है भौर काल ऐसा व्यवहार क्रिया ही जाना चाहिए, क्यों 
कि छोटे बडेका भेद एक धाथ प्रथवा क्रमसे हीनेका भेद देरमें हुए जल्दी हुएका मिद 
जो शञात होता है | इन विज्ञानोसे हो यह जाना जावा है कि इसका प्राशपभूत काल 
नामक द्रव्य है भौर यह वात भ्नन्‍्य द्रव्योमे नद्दी पायी जाती है। इससे काल प्रस्य द्वव्यो 


जद 


बन 
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क्रिया हो या कोई द्रव्य हो भ्रथवा घडी भादिक हो हृद्धादिक अवस्थायें हों ये पर धपद 
आदिक प्रत्ययके निभित्तभुत हो जावेंगे, ऐसा भी नही कह सकते क्योकि पर प्रपर 
आदिक्ष वो प्रत्यय द्वो रहे हैं वे इन ज्ञानोते विलक्षण हैं । सुर्यकी जिया होनेते जो धान 
होता है चस ज्ञानकी घुद्रा और है भौर ये सीधे कांच निमित्तक हैं, ये कालके चिन्ह ही 
हैं, चिर काल तक द्वीना जल्दी होना एक साथ होना, क्रपसे होता भादिक ये सब 
कालके चिन्ह कहलाते हैं। भोर वह काल झ्रांकाशकी ही तरह सर्ववध्यापक है, नित्य 
है, एक है, इस तरद्द विशेषवादों श्रपता पूर्वेपक्ष रख रहा है कि काल द्रव्य भी पृथ्वी 
भ्रांदिककी घरह स्वतत्र द्रव्य है भौर इससे द्रव्यकी व्यवस्था है, न कि सामान्य विशे+ 
पात्मक पदार्थे हो भौर फिर उस पद्धनिसे ' वहाँ निरखा जाय | सामान्य विशेष ण३ 
स्वय स्वतत्र पदार्थ हैं तब तो पदार्थो5' माननेकी पद्धति विशेषवादकी ही सह्दों उतर 
सकती है । 5 
कालकी श्नेकद्रव्यहूपताका अतिपादन - श्र उक्त क्षकाओंका छसापान 
करते हैं। जो धकाकारने यह कद्दा है कि प्र प्रपर युगपत्‌ प्रयुगपत्‌ झादिक श्ञावोंते 
कालका अनुमान हांता है सो इध पर अपर झ्ादिक प्त्ययरूपलिज्भुका जो शान पनुमेव 
होता है वह काल एक द्रव्यडूप है यः अनेक  द्रव्यकूप । इस दो विकल्पोमेसे कोन सा 
विकल्प युक्त मानते हो ? वह काल एक द्रव्य है ऐसा तो कह नही पकते प्योकि मृहय 
काल और व्यवहार काल इन भेदोसे ही इनके दो भेद सर्व प्रथम हो जाते हैं । देखो 
समय, झांवली, घडी, मुहूर्त दिन प्रादिक जो व्यवह्वार काल घने रहा है, जिससे लोफ 
व्यवहार किया जाता है तो यह व्यवहार काल प्रुढय काल द्रव्यके बिना नही हो पकता | 
जैसे कि मुख्य सतवके बिना किसी भरी पदार्थमे उपचरित्त 6त्व नहीं कहा जा ध्कता । 
जैमे किमी वालकको श्रर्नि, सिह कहे, तो फीई वास्तविक सत्‌ प्रग्ति हो भौर दिह हों 
तव तो वाज्कमे भ्रर्ति मिहका उपचार किया जा सकता है । कोई बालक वीर है तो 
कहते फि यह देर है तो वह उपचार द्वी तो किया गया। कही थार पैर बड़े नम 
लम्बी पूछ वाला शेर तो नही वन गया बह वालक। तो मुक्य सत्वकें बिना पही उपन 


 धबूरिद्ठ सत्वफी बात नदी फद्दी जा सुकतों है ( इसी प्रकार जो व्यवद्ार कापका प्रध- 


मुश्यकालके बिना नही हो सकता दे और जो मुए “कात हे पह भनेक 
ले द्रव्य नही दे फ्रयोक्ति प्रत्येक्ष आकाम प्रदेशतर उप 7 द्वारका ल भेदकी 
झन्यया उत्पत्ति नही वन छफ़ठी । यदि काल द्रव्य एक नित्य धर्वब्यापों होता प्रो 
प्रत्येक प्राकाद प्रदेशपर जो व्यवहार फालका भेद वन रहा है 4६ नद्दी दो सकता या । 
देखो  व्यदद्वार कालका भी प्रस्येछ स्राकाश प्रदेशमे भेद दे प्र्यया उसलत धपादिह 
यो भिक्न-त्रिन्न भाफाश देश है, दवमे दिप्देश भा दे सेदोगी उपपत्ति नहीं वे बढ़नी 
जँते कहीं वक्षिणायन सर्य दोता उत्तरयण दीवा, दोडे, दिन द्वोति बड़े डिन होते, व्दौ 
दिन है ठो ग्रोर जगद रात दे प्रदिक नेद तो धाडाश प्रदेशमे नाना प्रकारदे वावद्वार 


कालके बन रहे ह वे न दी मरते ये, मदि प्रत्येक प्रदेशार मिश्ननिन्न ढाठ #न्यय 


जन है वह मी 
इब्य है, एफ का 
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मात्रा जाय । हसप्े सिद्ध है क्ि प्रत्येक्ष लोकाकाशपर अणुरूपसे 8ततने ही काल द्रव्य 
बरावर प्रवस्यित हैं। जैपे कि रत्नोंकी रास कही रखी हो तो प्रत्येक रत्न भिन्न-भिन्न 
प्रदेशोमे हैं इसी तरह कालद्रव्प भी रत्नोकी राशिकी तरह एक दुधरेसे प्रथकू प्रत्येक 
भाकाश प्रदेशपर एक एक कालाखु अवस्थित है । 


« कालफी एकद्रव्यहपताका प्रतियेध -शकाकार कहता हे कि युपपत्‌ 
झयुगपत्‌ चिरक्षिप्र श्रादिक जो भी प्रत्यय हो रहे हैं वे सब एक काल सामरान्यरूप हैं, 
उन प्रत्ययोमे परस्पर विशेषता न होनेसते कालकी एकला सिद्ध होनो है कि काल एक 
है। क्योकि समय निमित्तक ज्ञानोमे फोई विशेषता- नहीं पायी जा रही है समयकी 
हष्टिसति । समाधानमे कहते हैं कि यह वात भी ग्रसत्य है, क्योकि युगपत्‌ श्रयुगपत्‌ 
झादिक प्रसगोभे अधिीेषता पिद्ध है। वे भिन्च-भिन्न प्रत्यय हैं वंषोद्ति उनमें भेद पाया 
जाता है । एक साथ कार्य होता है कुछ, कोई कार्य ऋमसे होता है, क्या इनमे -कुछ 
फर्क नही है। कोई कार्य देरसे बनता है कोई श'पघ्र त्तो क्‍या इनमे समय भेद नहीं है ? 
तो इन सब प्रत्ययोर्मे परस्पर भेद होनेसे कालमें भी भेद सिद्ध होता है। शकक्‍्ाकार 
कहता है कि फालमे जो णहू भेद नजर भो रहा है कालकी विश्विष्ठता जो ज्ञानमें भरा 
रही हैं वह कालमे नही है, वह उहकारी कारणोंकी विशेषता है । जैसे एक सुययं जितने 
समयमे एक श्रोरप्ते दूधरी भोर निकल पयां उप्तको एक दित कहते हैँ । तो यह सह- 
कारी ऋारणोकी ,वजहसे विद्येषता द्ै-एक दिन, दो दिन, भ्राघधा दिन या देरसे हुभा, 
जल्दी हुआ ये सब महकारो कारणोके भेदसे भेद वनते हैँ ॥ कालके' भेदपे नहीं । काल 
तो एक रूप ही है। समाधानमे कहते हैं कि यह भी तुम्हारा उत्तर सही नही है क्योकि 
सहकारी कारणोकी जरूरत वहाँ कया पढ़ती है। यदि सहकारी कारण जिपतके लिए 
फद्ा गया है उसके स्वरूपमे भेद न डालें | जहाँ जहाँ भी सहकारी कारण ' कहे जाते 
हैं, जिसके जो सहकारो बोले गए हैं वे उसके स्वरपमे भेद बताते हैं । स्वरूपमे यदि भेद 
नहीं डालते हो तो उन कारणोको सहकारी कारण नही कह पकेते । 


: 'कालको नित्य निरश्ञ व्यापक माननेपरभअतीता दिव्यवहारके लोपका 
प्रसग-प्रौर भी बात देखिये | य दे कु लको निरवत्रव एक द्रग्यहय माना जाय तो यह 
बतलावो कि फ़िर भूत भविष्य कालका ध्यवहार कैसे बनेगा ? झ्रापका काल तो'हो 
गया एक तथा निरंश सर्वव्यापी तब फिर यह काल प्तीत है, यह वर्तमान है, यह 
चर्दमांन है, यह भविष्य है यह भेद कैसे बच जायगा ? ये तो कालफे भेद है। काल 
माना तुमने एक सर्वव्यापक नित्य, निरवयव | क्या उन प्रतीत श्रादिक व्यवहारोको 

' श्रत॑त भ्रादिक पदार्थोंक्ी क्रियाके संम्गरवते वताझोगे ध्यवा स्वत ही बताप्ोये ? यदि 
भ्रतोत झ्रादिक श्रर्थ कियाके सम्वन्धते कालमें श्तीत झादिक व्यवहार वत्ताप्रोगे तो 
उसमें दो विकला उठते हैं, क्या भ्रपर श्रतीतादि श्रर्थ करिपाफे सम्बन्धसे अर्थ क्रियाफी 
भ्तोतवतदिता है था प्रतीत्वाष्किलके पम्बन्धप्ते | वदि श्पर अतीतादि भय क्रियादे 
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सखब॒न्धसे कही तो प्रनवस्था दोष झा जाद है क्योकि फिर यह बतचावों कि उस अश्रपर 
प्रतीत शर्थकी क्रिया जो हुई है उसमे भ्रतीतका व्यवहार कौसे बना ? तय यह ही तो 
कहोगे कि भन्‍्य अतीत श्रयंक्रियाके मम्बन्धसे बना नो उप्रग् अ्तीतपनेका व्यवहार 
कंसे चना ?े इस तरह यहाँ भनवस्था दोष प्रायया, और कदाचित्‌ कहों कि झतीत 
कालके सम्बन्धसे वना तो इसमे अन्तोन्याश्रय दोष आता है । जब क्रियावोकी भ्तीतता 
सिद्ध हो जाय तो उसके सम्बन्वसे कालमे अतीतपनेका व्यवद्वार बने और जब काज़मे 
भरतीरपना सिद्ध हो जाय तव उस कालके सम्बन्धसे उन क्रियावोंपे अतीतपनाको सिद्धि 
हो । तो इस तरह प्रतीत भ्रथक्रियाके सम्बन्धपते अ्रतीतकालक्रा व्यवहार बनाना युक्त 
नही है | यदि कहो कि फालमें जो प्रतीत भविष्यत प्रादिक्त व्यवहार होते हैं वे स्वत, 
दी होते हैं तो यह बात श्रापके घिद्धान्तमे भ्रयुक्त है क्योंकि कालका माना है निरश 
भौर फिर कह रहे हो कि काल द्वग्यमे स्वतः ही झ्रतीत भत्रिष्यका व्यवहार होता है। 
काल भ्रतीत रूप भी है भौर वह स्वतः होता है तो यह तो हुई भेदकी वात झौर भेद 
की वात लगाना चाहते तुम भ्रभेद निरश निरवयव नित्य कालमे, तो निरशताका और 
भेद रूपताका तो परस्पर विरोध है क्योंकि निरश कालमे अतीतपना, वर्तमानपतरा 
भविष्नपना इन धर्मोंडा सदुभाव नहीं घट ध्षकता, क्योंकि इन धर्मोंके सदुमावसे तो 
कालके मेद कहलाने' लगेंगे। और कालको माना है सिद्धान्तत. एक, तो नित्य निरवयव 
एक काल द्रव्य माननेपर अतीत झादिक कालका व्यवहार नहो वन सकता | 


कालको एक माननेपर यौगपद्य अ्रयौगपद्य आदि प्रत्ययोके भेदकी 
झसिद्धि-- भव साथ ही भप्न्य बात सुनो ! जो ऐसा कहते हैं कि काल निश्य निरवयव 
एक है। तो कांलको एक नित्य निरवयव माननेपर उनके सिद्धान्तसे फिर युगपत्‌ भयथु- 
गपतु आंदिक ज्ञानोका भ्रमाव हो जायगा, क्योकि कोल माना है एक भर वह एक 
काल है समस्त कार्योंका निमित्त, तो जितने भी कार्य समूह हैं वे सव एक कालमे ही 
झा गए ना । तो सारे पदार्थ एक साथ ही भा गए यों सिद्ध मानना पड़ेगा ओर जब 
कालकीं एकता माना भौर उसमें समस्त कार्योंके एक कालमें उत्पत्ति माननी पड़ी तो 
जब एक साथ ही समस्त कार्य उत्तन्न हो गए तव ऋमसे किया गया तो कुछ रहेगा ही 
नही । जब परिणामनका निमित्त है काल भौर वह माना गया एक तो एक कालमें 
फिर सभी पदार्थोंकी उततत्ति दो गईं, फिर कुछ भी प्युगपत्‌ न कहलायेगा । ने चिर 
क्षिप्रका भेद रहेगां न छोटे बडेका | चिर क्षिप्रका व्यवहार कैसे न रहेगा सो देखो, जो 
काम बहुत कालके द्वारा किया जाता है उसको तो कहते हैं चिरकालमें किया गया । 
भौर जो काम थोडे हो कालके द्वारा कर लिया जांठा है उसे कहते हैं जल्दी किया 
गया । झब माना है तुमने कालकों एक तो चिर और क्षित्र ये दोनों बातें कालकों 
एक माननेपर कैसे घट सकती हैं ? जब उन परिणमनोका निमित्त काल एक है धौर 
वह भी निरवयव नित्य तो उस एक कालके निमित्तसे चिर क्षिप्र कार्य कैसे होगे ? यह 
भी भेद कांलकी एकता साननेपर बन नहीं सकता । 
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कालके एकत्वमें उपाधिभेदसे भेद प्रतीत होनेकी शंका-छकांकार 
फहता है कि काल तो एक ही है लेकिन कालके एक द्ोनेपर भी जो साथपे उपाधिभेद 
लग रहा है उससे भेदकी उपपत्ति होती है और उपाधिभेदसे भेदकी उपपत्ति होनेसे 
युगपत्‌ अ्रयुगपत्‌ चिर क्षिप्र आादिक अवयवोका प्रभाव नहीं हो सकता । जेसे स्फटिक 
मणि तो एक ही प्रकारका स्वच्छ है पर उसके साथ रग विरग उपाधियोका संब्पके 
लगा हो तो उस उपाधिभेदसे मणिके परिणमनमे भेद माना यया है। भ्रथवा मणिके 
रग विरगे भेदका ज्ञान हो जाता है। प्रयवा जैसे भ्रग्नि तो एक ही है, पर जैसे इंधन 
का म्वन्ध पाये भ्रग्नि, उस प्रकारसे सग्निका भेद कर लिया जाता है पर अग्निका 
लक्षण देखो तो उष्णता है। उस क्षणकी प्रोरसे भ्रग्तिमि कोई भेद नही है, पर 
उपाधिके भेदसे भेद हो जाता है। यह खरी भ्रग्नि है, यह हल्की प्ररित है, यह लोढेको 
अग्नि है, यह काठकी अग्नि है, भ्रादिक जो भेद पग्निभे बन जाते हैं वे उपाधिके भेद 
से बनते हैं तो इसी प्रक'र काल भी एक है पर उत्तके साथ उपाधिभेद लगा है उससे 
भेद हो जाता है । जैसे सुयंका गमन, धडीका चलना, घडीका देखना हत उपांधिभ्रेदो 
से उसमे भेद हो जाते है भ्यव। प्रतीत भविष्य ये उपाधिया साथमे लगती है तो उस 
से कालमे भेद हो जाता है । 


द्रव्यरूपसे तथा परिणमनरूपसे कालके भ्रनेकत्वकी सिद्धि -भ्रव॒ उक्त 
शकांके समाधानमे कहते हैं कि यह बात भी श्रयुक्त है, क्योकि यहाँ कालके सवधमे 
जो उपाधिभेद है वह कार्यभेद ही है जंपते सुर्ये १२'घटेमे एक श्रोरसे दुमरी भ्रोर निकल 
जाता है तो सूर्यक्रे निकलनेसे काल निकला या कालफे होनेसे सूर्थ निभला ? तो 
बह सूर्य निित्तक सम्बन्धकां भेद नहीं हुआ कितु वह भेद भी जैसे कि सूर्य १२ घटेमे 
निकला इतने समयमे निकला तो वह कार्य भेद ही है। कालकी ही बात कही गयी 
है। कोई उपाधिकी बात नही है। भोर जब कार्यभेद ही बना वह सब कुछ तो जब 
फाल मान लिया एक तो एक साथ किया ऐसा कहनेमे भी तो काल है एक भ्रथवा कार्य 
भेद है। तो जब वहाँ कार्यभेद होगया तो उससे फिर कऋमसे किटे गए इस प्रकारके 
कार्यमेदका ज्ञान वेंयो नही हो शाता ? जब कालको एक मांन लिया तो युगपत्‌ हो 
हुआ कुछ तो उसमे युगपत्‌ हो बोले, भ्रयुगपत्‌ न बोले ऐसे ज्ञानविभांगका कारण क्या 
है ? यदि कहो कि ऋमसे होने वाला जो वह कायभेद है वह कालमेदके व्यवहा रफा 
कारण है तो यह बतलाझो कि उस क्रममावका झ्रय॑ क्या है ? एक साथ उत्पन्न न 
होना यह भर्थ यदि है तो एक साथ उत्पन्न न हो ऐरा बोलनेका भाव क्या है ? क्‍या 
यह भाव है कि एक फालमे भनुत्पाद है भ्र्भात्‌ एक कालमें उत्पन्न नहीं हुआ तो इसमें 
इनरेतराश्रय दोष प्रायगा, किस तरह कि जब तक कानका भेद विद्ध नही होता तब 
तक कोयंमे ये सन कालमे उत्न्‍न हुए है इस प्रकारका क्रम प्विद्ध नहों होवों भौर जब 
तक कार्यमे ऋभाव सिद्ध नही होता तब तक कालमें उपाधिभेदप्ते भेद सिद्ध नही 
होता, इस कारण सोधा ही तत्व मावत्रा चाहिए कि प्रत/क्षण क्षण क्र पर्या० वाले 
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काले ढव्य भिन्न-भिक्त ग्रनेक हैं भ्ौर व्यवहारमें भी एक एक घमय रहने डाले मूल 
व्यवहार काल भिन्न-मिन्न हैँ। उतके समुहकों हम घड़ी घटा भ्रादिक ऊहते हैं। भौर 
ऐसा माननेपर यह एक क्षाय हुझमर है यह ऋषसे हुआ है, यह चिरकालमे हुआ है ये 
बंका बन जाते हैं। कालफों प्रनेक माने बिना काल व्यवह्ार भेद बन नहीं 
सकते । 


कालापेक्षया विप्रकृष्ट सन्निक्षष्टमे परापर व्यवहारकी संगतता-- 
शकाका रने कालके एक्त्वको सिद्ध करनेके लिए जो परापरका विप्रयेगपना बताया था 
वह भी सगत नही है । देखिये ज॑सते कि देशकी भ्रपेक्षा यह 3रे है यह परे है, भ्परको 
कहते हैं उरे | भ्परका प्रात बना अवर शीर धवरंका भ्रपन्न प्र हुआ एरे भौर परसे 
हुआ परे, तो जैसे भूमिके भवयवों ढारा, बहुत भ्रवयवोंके द्वारा जो वस्तु मवतरित हो 
याने भुमिफ्रे बहुत बडे हिकसेके वाद वस्तु पडी हो उसे तो कहते हैं परे है भौर भूमिके 
स्वल्प अवयवोसे ही भ्रन्तरित हो अर्थात्‌ भुभिके थोडे हिस्सेंके बाद ही वस्तु रली हो मो 
उसे कहते हैं अपर ॥ इसी प्रकार कांलको भ्रपेक्षा भी वहुत समयोसे, रात दिनोते अन्त 
रित हो, दुर हो उसे तो कहते हैं पर भौर जो थोडेसे समयोके द्वारा रात्रि दिवसोंके 
द्वारा भ्रन्तरित हो उसे कद्ठते हैं भ्रपर | ध्र्थात्‌ जो विप्रकृष्ट हो वह तो है पर श्रौर 
जो सन्निकृष्ट हो वह है भ्रपर । तो परापरमें विपर्यय कद्दाँ प्रायगा ? दिग्देशकी 
भपेक्षा तो भुभिके प्रदेशफे ढ/रा दूर भौर निकटपता है भौर कालको हृष्टिमें सोमाके 
द्वारा, रात्रि दिवसोके द्वारा दुरु झौर निकट है। 


कालके एकद्रव्यहूपत्वके प्रतिषेषपर कुंछ प्रश्तोत्तर-- कालको यदि एक 
मान छोगे तो बहु और झल्पपना घटित नही हो सकता। यह वहुत समय पहिलेकी 
धोज है, यह थोडे समयकी चोज है, यह बात कालके नाना साननेपर घटित होती है । 
कालको एक माननेपर यह बहुत धौर अल्पका भेद नही बन सकता | जैसे कि गुरुत्व 
का परिमाण भपेक्षाधुर्वक है, यह इससे वजनदार है, यह श्रमुकसे वजनवार है, तो यह 
व्यवद्वार वस्तुके एकत्त्वमे नहीं बन सकता । इसी प्रकार यह बहुत पहिले घमयकी बाल 
है, यह थोडे समय पहिलेकी बात है, यह व्यवद्वार भी कालको एक माननेपर नहीं बन 
- सकता । धर भी सुनो ! जैसे कि दंकाकारने यद्द कहा कि यौगपद्य भ्रादिक प्रत्यय 
सब कालकी अपेक्षा समान हैं इस कारणसे काल एक है तो यो तो गुरुल परिमाण 
भी गुरुताकी भ्रपेक्षा समान-समान है इध॒लिए एक वस्तुमे भी ग्रुरताकी बातें बन 
णाती जाहियें । भव परापरत्वमे जो तुम प्रदत करोगे वही प्रदन गुरत्वमें भी लगा 
दिया जायगा । गुरुत्वसे वस्तुका एकत्व बचानेके लिए जो तुम उत्तर दोगे वही उत्तर 
कालमें घटित कर दिया जायगा | इस कारण से जेसे गुरुत्त परिमाणमे अनेक गुण- 
हुपता है है इसी प्रकार कालमें भी झनेक द्व्यकृत्ता मानता चाहिये । प्रव जो पुर 
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घास्तविक काल द्रव्यकों नही मानते उनप्तके यहाँ भी यौवपय अयौवपणद्य चिरक्षिप्र 
प्रत्यपोका प्रभाव हो जायगा, क्योकि यह जो ज्ञात हो रहा है यह पर है यह'भपर है, 
यह ज्परेन्ठ है यह लघु है, यह एक साथ हुआ कार्य है यह ऋरकसे हुआ कार्य है ये सब 
प्रत्यय प्रकारण तो हैं नहीं, क्योकि कादाचित्क हैं, जो चीज कादाचित्क होती है, कभी 
हुई कथी न हुईं तो वद़ अकारणकः नही होती । जैसे -धट पट आाविक, ये प्रनित्य हैं । 
मिट जाने वाले हैं। तो ये'अहेतुक न रहे भौर यह भी बात नही कह सकते कि प्‌ 
भ्रपर आदिक प्रत्यय नितिमित्तक नही है तो न मही, इनका कोई सभान्य नि्ित्त हो , 
ही जायग्रा | सो भविशिप्त निभित्त वाले भी नही हैं, कितु इन सच प्रत्ययोका कोई 
विदिंद्व कारण है, वयोंकि यह स्वय विक्षिप्त प्रत्यय है, भौर इसका णो कारण है, वह 
निमित्त है वह है काल द्रव्य | भ्रौर चूंकि ये प्रत्यय ताना हैं, ये कार्य नाना हैं तो उत् 
के निमित्तभूत द्रव्य भी नाता छिद्ध होते हैं । 


परापरादि व्यवहारमें दिग्युणजातिनिमित्तकत्वका प्रतिषेघ--शकाकार 
कहता है कि भपर चिरक्षिप्र भादिक जो प्रत्यय होते हैं वे दिशा गुणा जांतिके निभित्तसे 
होते हैं। ज॑से -दिशाभ्रोमे भी तो पर भ्रपरका व्यावहार है, कोई पुरुष एक गाँवसे 
दुसरे गाँव गया तो ऋमसे गया। तो इस ऋमसे काल द्रव्यकी सिद्धि होती है मगर कोई 
यो भी कह सकता कि उन विशाझोमे ऋमसे गया इसलिए क्रम बना। तो दिर्देशकी 
बात सम्पर्कको देखकर दिशा! गुण जातिके तमित्तसे उत्त प्रत्ययोको माना जाना चाहिये । 
समांधानमे कहते हैं फि यह भी वात सिद्ध नहीं होती, क्योकि दिक्ञाओ्रोके कारण जो 
पर ग्रपर प्रत्यय होते हैं वे दूसरी जातिके हैं भ्रोर कालकी सतामे जो पर भ्रपर प्रत्यय 
होते हैं वे दूसरी जातिके देखो हैं। ! तभी तो कोई शभपर दिक्षामे बँठों हुआ है 
अर्थात्‌ विकट देशमे बैठा हुप्ता है, कौन बैठा है ? कोई गुणहीन पुरुष श्रघम जातिका 
चूढा बैठा हुआ है । तो यह हर तरहसे अपर हुआ कि नहीं ? भ्रपर देझ्मे बैठा है, 
भपर जातिका है। अपर मायने कडम | भ्रवस्था भी उसकी प्रपर है. गुण भी उसका 
भपर है, लेकित उरे बैठा है, उत्तको कालकी अपेक्षा प्रधिक उम्र वाला होनेसे पर कहा 
जाता है श्र्थात्‌ दिशाभोका पर भ्रपरका मतलब दूसरा है। भौर फालका पर अपरका 
मतलब दूसरा है। भ्रपर देशमे तो बैठा है भौर बूढा होनेके कारण पर कहा जाता है 
कालको धपेक्षासे, भौर कोई पुदष पर दिक प्रदेशमे बैठा है दूर स्थानमें वैठा है लेकिन 
प्रशस्त है, ऊँची जातिका है, जवान है, इतनी उत्कृट्ठता है उसमे, पर कालकी हब्विसे 
उसे अपर कहा जायगा, क्योकि उम्जमें छोटा है। तो दिक युण जातिकी अपेक्षा जो 
भत्यय हो रहे हैं उन्र प्रत्ययोसे कालक्ृत प्रत्यय जुदी चीज है । देखो ! वहाँ दिक भी 
अपर था, भुण भी भपर था, जाति भी भ्पर थी, मगर कालसे इृद्ध था तो वहाँ परका 
न्यवक्षर हुआ और वहाँ जवान पुरुष जहाँ वैठा है वह देश पर है, पर जातिका है । 
अर्थात्‌ उत्तम जातिका है भ्रौर पर शरोर है सर्थात्‌ जवान दरौर है, जाति भी पर है, 
'ऊँच कुल है, लेकिन उम्र कम होनेसे उसमे झपर यह प्रत्यय किया गया | इस कारण 
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यह कहना श्रयुक्त है कि पर भपर प्रादिक प्रत्यय दिल्ला, गुण जातिके निमित्तते हो 
जायेंगे | 


६-30 


भ्ादित्यादि क्रिग्राके परापरादिव्यवहारनिमित्तत््वका प्रतिपेष-- 
यदि पर अपर भ्रादिक प्रत्ययोके व्यवहा रके लिये कालको छोबकर प्रन्य कोई निमित्त 
तुम दूंढना ही चाहते हो तो त्पप्ठ बतापझ्नो ना, कि वह निमित्त क्‍या हो सकता है ? 
क्या सुर्य प्रादिककी क्रियाको उन पर अपर प्रत्थयोमे निमित्त भानते हो या वस्तुको 
क्रियाकों ही पुम काल भर्थात्‌ परस्पर व्यवहारमे निर्मित्त मानते दो ?ै या कर्ता कमंको 
उस परापर व्यवह्ारमे निरमित्त मानते हो ? इन तोन विकल्पोरमेंस यदि पद्चिला विकहा 
श्रज्धीकार करते हो कि भादित्य झादिकको क्रिया निमित्त है, तो जंधे कि छाद्भाकार 
कह रहा है कि जन्मसे लेकर एक प्राणौके सूर्यके परिभ्रमण बहुत हो गए । जैसे कोई 
बच्चा एक सालका है तो भ्र्थ क्या लगाया जा रहा है कि ३६५ सुर्य भ्रमणका यह 
बच्चा है, क्योकि ३६५ बार सुर्यने चक्कर लगाया ना ! तो यो हो जान है तो जन्मसे 
लेकर उस पुरुषके झादित्यवर्तन बहुन हो गए इसलिए वह पर कहलाता है, भौर दूमरे 
पुरुषके झ्रादित्य वर्तन थोडे हुए, पर्थात्‌ उसके सुयकी 'घुमेरियाँ कम सस्याम॑ हुई इस 
लिए उसमें ध्रपरत्त्व व्यवहार होता है | इस तरह पर अद्र व्यवदह्ारमे गुयंडी घुमेरियाँ 
कारण हैं न कि काल यो मानोगे तो उसका उत्तर देते हैं कि ऐसा माननेपर भी 
झर्थात्‌ सूर्येक्री घुमेरियाँ पर भ्रपर व्यवद्षारके कारण हैं ऐसा मा नेतर भी तो दोष दूर 
नही होता कि यौगप्द्य आ्रादिक प्रत्ययकी उत्पत्ति ' कैसे हो, क्योकि सूर्य सुमेरीमे समस्त 
पदार्थोंके उत्पन्न होनेका प्रसग भरा जाता है इसका कारण यह है कि सुयक्री घुमेरी जब 
पदार्थकि परिणमनका फारणा_यन गई ता किसी भी एक सुर्यकी घुमेरीमे समस्त पदार्थों 
का सारा परिणमन क्यो नही हो जाता ? इसका कोई उत्तर नहीं। झौर, स्पष्ट वात 
तो यह है कि इस प्रकारका व्यवदेश कमी नही होता | भर्थात्‌ ऐवा तो लोग कहते हैं 
कि यह एक साथका कार्य है यह एक साथ काल है पर यो कोई नहीं कहता कि ये 
एक सांथ सूयेक्री घुमेरियाँ हैं तो प्रादित्य भ्रादिककी क्रिया पर प्रपर प्रादिक प्रत्ययके 


व्यवहारमे कारण नही हो सकदी । 


क्रियाके परापरादि व्यवहारके निमित्तत्वका निषेघओऔर कालका 
यथार्थ स्वरूप- यदि कहा कि क्रिया ही काल बन गया भर्यात्‌ पर प्रपर द्यादिक 
व्यवहारमे किया ही निमित्त हो जाती है तो यह भी बात युक्त नही है, क्योकि फिर 
तो क्रियाझोमे क्रिया रूग्ताकी तो भ्रविद्येपता रही । सारे पदा्थोंकी क्रिया क्रिया होती 
है भौर क्रिया वन गई यौववद्य प्रादिक प्रत्ययका कारण । तो फिर एक ही क्रियामे 
सब उत्पन्न हो जाने चाहिए। फिर भी कुछ पुगपत्‌ पभौर अयुगपत्‌ प्रत्यव न रहा | यदि 
इस प्रकारके पर अपर भादिक कांगोंफे रचने वाछे कालका ही वाम क्रिया रखते हो 
तो रख लो, एक नामान्तर कर लो । नाम मात्रका भेद रहा | वस्तु तो मानना ही 


ं 


 औ 
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पडा ना, काल पौर वह काल द्रव्य है श्रनेक । रत्नोको राशिकी तरह आफाशछके प्रत्येक 
प्रदेशपर एक-एक काल द्रव्य अवस्थित है, तमी अपने-अपने काल द्रव्यके क्षेत्रमे रहने 
वाले पदार्थोक्ा परिणमन भिन्न-भिन्न होता रहता है। इसमे काल द्रव्य भनेक हैं भौय 
वे प्रत्येक काल द्रव्य सामान्य विश्ेश्वास्मक हूँ । जितने मी सत्‌ हैं वे सब स्वय सामान्य 
विशेष त्मक हैं त कि सताम्रान्य भी कोई अलग पदार्थ हो विशेष भी कोई श्रलग पदार्थ 
हो श्ौर फिर ये काल ग्रादिक अलग हो पदार्थ ही स्वय' प्रामान्य विशेषात्मक होता है, 
भौर फाल द्रव्य द्रव्य पर्यायात्मक है ।-श्र्थात्‌ उसका शाएवत द्रव्यपना भी है और परि- 
णमन होता है । मस्तक] परिणमन अ्रविभागी एक समय है। प्रत्येक काल द्रव्योका 
परिशुसन श्रविभागी एक एक समय है । उत्त समयोफे समूह हम भ्रोवली पल घडी 
दिन महान कल्पकाल ये सारे व्यवहार करते है। तो काल द्रव्य है और वे भनेक हैं, 
सामान्य चिधेषात्मक है । उससे समय न/मक व्यवहार कालको उत्पत्ति होती है । उन्तके 
सपूहमे ये सब व्यवहार चलते हैँ । यहाँ काल द्रव्यका निषेध नही किया जा रहा है 
किन्तु णह बतोया जा रहा है कि नित्य मिरवयव सर्वव्यापी काल माननेकी बात घटित 
नही होती । 


कर्ता कर्ममे भी परापरव्यवहारकी कारणता न होनेसे काल द्रव्यकी 
सिद्धि--शकाकारसे पूछा जा रहा है कि पर पभ्पर यौगपद्य प्रयोगषथ झादिक प्रत्ययो 
फा निमित्त यदि कर्ता कर्मको कहोगे तो वह वात यो युक्त नहीं होती कि कर्ताअय 
योगपद्च नाम क्‍या है कि वहुतसे कर्तापोोंका एक कार्यमें व्यापार हो तो कहा जायगा कि 
कि,ये एक साथ कर रहे हैं यह है कर्ताका यौगपद्य भर कमेका यौगपथ क्‍या है? 
बहुतसे कर्ता जब एक कार्यमे एक साथ व्याहार करते हो तभी तो इक' प्रत्ययके द्वारा 
यह जावा जायग्रा कि ये एक साथ करते हैं । श्रव कमेंका योगपत्य देखिये ! बहुतसे 
कार्य यदि एक छाथ किए जा रहे हैं तो वहाँ वह यौगपच्य इस प्रत्ययसे जाना जाता है 
कि ये कार्य एक साथ किए गए। तो यह कर्ताका यौगपद्य तो रहा भौर कर्मका योग- 
पद्य भी रहा, पर कालके 5 म्बन्धमे जौ यौगपच्य शान चल रहा है वहाँ न कर्ता मात्रका 
झालम्वन है भोर न कार्य माचका आलम्बन है, भर्थात्‌ काल सम्बन्धो पर झपर युगपद 
भ्रादिक क्ञानोका कर्ता झौर कर्म विषय नहीं पडा करते । जहाँपर कमसे कार्य है वहाँ 
पर भी कर्ता भौर कम का सदूभाव होनेसे भ्रठपट युगपत्‌ ज्ञान बन जाय पण॒ ऐसा तो 
नही है, क्योकि ऐसा मात लेनेपर जो "ऋमसे यह करते हैं” और “ऋम्से यह किया 
गया है” ये जो दो श्रत्यय हैं इनमे कर्ता भोर कर्मका भ्वलम्बनकी विशेषता न होनेसे 
व्यवहारसावका श्रतिप्रस॒ग प्रायया इस कारण ,यह मानना चाहिए कि एक साथ 
करते है या एक साथ किए गए, इस कर्ता कर्ममे काल विशेषण हैं, कर्ताका विशेषण 
नही है। कालके मात्र बिना कर्ता शौर कर्मेका |वषय करके भी युगपत्‌ श्रयुगपत॒का 
शान नही हो सकता । यदि कालके विशेष विनता युगपत्‌ अ्रयुगपतु भ्रादिक ज्ञान माव 
लिए जायें तो फिर यह बतलावो कि ये विज्ञग्वस्ते किए गए, ये शीघ्र किए गए यह 
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व्यवहांर केसे वना ? इसमे तो कर्ता कर्मकी बात नही है । एक ही कर्ता किसी कार्य 
को रुचिवान न होनेफे कारण कहो या अनेक कार्योमे व्यस्त होनेके कारण कहो, 
बहुत बिलम्बसे करता है भ्लौर वहो ए भर्ता इसी एक कार्यक्रो दचि होनेके कारण 
, जल्दी कर देता है तो वर्मॉपर विल्म्बसे किया गया या जल्दी किया गया, ये जो दो 
प्रत्यय हैं, बोध हैं ये विशिष्ट हानेके किठो विद्विष्ट निभित्तको सिद्ध करते हैं भौर वह 
है काल | ४ 
5 लोकव्यवहार व व्यवहारकानसे भी कालद्रव्यकी सिद्धि--हाँ?४न 
लोगोसे कहा या रहा है कि जो वास्तविक कालद्रव्य मानते ही नही हैं। प्रथम तो- 
विशेषवादियोसे कहा जा रद्दा था कि जो कालद्रञ्यकों तो मानते हैं, पर नित्य निरव- 
यव सर्वेग्पापक मानते हैं। भव ण्हॉपर कहां जा रहा उनको कि जो कालढ्व्य मानते 
ही नही हैं। सूर्यकी गतिसे काल बनता है या पदार्थोंकी तियाये काल वनता है ?े या 
कर्ता कर्मसे कालकः व्यवहार बनता है ? स दस तरहसे परका नाम लेकर इन सब 
पर भझपर आदिक व्यवहारोको सिद्ध करते हैं ओर वास्तवमें कालद्रव्य नहीं मानते, 
उनके यहाँ ये सब बातें बन नही सकती। भौर, फिर लोकव्यवढ़ार भी प्रत्तिद है। 
यह सब देखा जारद्या है कि प्रतिनियत कालमे ही प्रतिनियत वनस्पतियाँ फुनती हैं । 
लोग ऐसा व्यवहार करते हैं, पहिलेसे ही बता देते हैं कि बलत ऋतुमे भ्राम बौरते हैं। 
झनेक बातें पहिलेसे हीं निश्चित है तो प्रतिनिण्त कांलमें प्रतिनियत वन्तस्पतियाँ फलती 
फुलतो हैं भ्रन्य समयमे नही । जब साधारण कालके सम्बन्धमे व्यवहार देला जारदा है 
तो अन्य कार्यो्मे जैसे पुत्रप्रतवके सम्बन्ध लोग कहते हैं कि € महोनेमे होगा । तो 
इस व्यवहार कालसे भी यह घिद्ध होता है कि कान दौमक कोई द्रव्य है। इतना तो 
सबको मानना पडेगा कि फालका व्यवहार तो अवश्य है। प्रव रही मुझ्य कालद्रव्यकी 
“बात । व्यवहारकालको कोई मना नही कर सकता । जै पे- घडर, घडी, दिन, मह्दीना, 
ये व्यवहारकाल हैं, इनको मना नही कर सकते । भ्रव यह समझता है कि किसीका 
भी जो व्यवहार होता है वह मुह्प माने बिच नही होता । व्यवहारका कारण व्यव- 
हारके भनुरूप मूलमे कोई मुख्य हाता है। तो जब व्यवहार कांल देखा जा रहा है तो 
उसका झ्राघारभूत मुल्य काल है श्रोर वह मुख्य काल प्रब एक है कि श्रनेक है ? 
इस सस्वन्धप्ते कुछ विवाद किया जा सकता है, पर यह एक स्थन्त ज्ञान द्वोनेते कि 
प्रत्येक भाकाश प्रदेशपर परिणमनभेद देखा जाता है, व्हाँपर भ्रवस्थित पदार्थोंका 
परिणमन शझौर धन्य भ्रवस्यित पदार्थोोका परिशमन अ्रन्य-अन्य है। यद्यपि वे मिन्न- 
सिन्त परिणमन उपादानकी उठ प्रकारकी योग्यता बिना नहीं हो सकते, तो यह तो 
उपादानकी भोरका उत्तर है | लेकिन विभिन्न परिणमनोमे प्रिमित्त भी विभिन्न हुप्रा 
करते हैं । जैसे किप्ती भो आत्मामे कोष, भाव, माया, लोम झादिक विभिन्न परिणमत 
होते हैं, तो ये परिणमत्र भी विभिन्न हैं योग्यता भी अपने-अपने कालमे विभिन्न हैं, 
पर उनके निमित्तमुत कर्म प्रकृति मो विभिन्न हैं। विमित्तकों विभिश्नता? हुए बिता 
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ने मित्तिक क्रियाकी विभिन्नता पिंड नहीं की जा सकती । तो यो प्रति भ्राकाश प्रदेशमें 
एक एक' कालद्रव्य ठहरा है यह तिद्ध हो जाता है । 


झसख्यात एकप्नदेशी, निरश कालद्रृव्यदी सिद्धि--समस्त प्रत्येक काल 
द्रग्योके प्रतिक्षणमे एक-एक समय वाली पर्याय होती है, जिक्को हम वर्तंना शब्दसे 
कहते हैं । वर्तत भौर परिवतंनमें भ्रन्तर है । परिवर्तन तो ,भ्रन्य समयको श्रपेक्षा करता 
है भौर वर्तत एक समयस्थ होता है। जैसे कभी कुदते कि यह चीज बदल गई | तो 
बदलनेके दो क्षणोका उपयोग रक्षता पड़ेगा | उस क्षणमे यो था, इस क्षणमे यो हुमा 
यह कहलाया परिवर्तंत । किन्तु वर्तत एक समयमे ही होता है। एक समयमे जिस 
रूपमे वर्त रहा है वह है बर्तन, इसी कारण मुख्य कालका लक्षण व्तंता कहा है। 
सद्यपि बर्तन भी पर्यायरूप प्रतएंव वह भो व्यवहार काल है, लेकिन उससे लोक व्यव- 
हार नही वन रहा है। एक समयके वर्ततसे लोकव्यवहार नहीं बनता, इस कारण 
वर्तताकों तो निश्चय कालका लक्षण कहा है शौर फिर परत्व भ्रपरत्व श्रादिक ये 
व्यवहारकालके लक्षण कहे गए हैं। समय मुहूर्त प्रहर रात दिन महीना सम्बत्सर 
झादिक व्यवहार भो लोकमे प्रसिद्ध हैं, उनसे भी कॉलद्रत्यकी तिद्धि होतो है | ,इस 
तरह जो कालद्रव्य कतई नही मानते उन्हे भी समफक लेना चाहिये कि कालद्रव्यके 
कारण बिना परिणमन नही हो पाता है भौर जो कालद्रव्यतो एक नित्य निरव्॒प्‌ 
सर्वेव्यापक मानते हैं उन्हे भी जान लेना चाहिये कि कालद्रव्यकों एक माननेपर शतीत 
भविष्य परत्द अपरत्व आदिक व्यवहार नही वन सकते। इप्ती तरह नित्य तिरवयन 
व्यापक माननेपर भो यह कालपेद.नहीं हो सकता है। इससे कालद्रग्य मुख्य, है और 
रत्नराशिवत्‌ प्रति स्‍्ाकाश प्रदेशमे अनादि अनन्त अ्रवस्थित हैं | उनका जो समय-- 
समयरूप परिणमन होता है उन समय परिणसनोका थो समुह है उस समूहमे घडी 
पल, दिन, माहू, वर्ष प्रादिक भेद बनाये जाते हैं । 


* सामान्यविश्येषात्मक प्रमेय स्वरूपके विरोधमें अनेक प्रेमेय 'जातियो 
की केल्पना--प्रकरण यहाँ)यह चल रहा था कि प्रमाणका विषय क्या होता है इस 
न्याय प्रल्थमे प्रमाणके स्वरूपका वणुत है । प्रमाणके स्वरूरका भेदोफा प्रभेदोका सयुं- 
क्तिक वणंन फरतेके बाद भनन्‍्तमे यह प्रषन'रह गया था कि प्रमाणका विषय क्या होता 

“है ? कुछ भौर विषय रह गए है कि प्रमाणका. फल क्या होना है । उनका वर्ण॑न पागे 
किया जायगा | यहाँ विषय बताया जा रहा है सामान्यधिशेपात्मक पदार्थ । यह बात 
सुनकर चिशेषवादके सिद्धान्तमे आास्या रखने वाले लोग' बोल उठे कि सामान्य भ्ौर 
'विशेष तो स्वय झलग पदार्थ हैं। वे स्वय' प्रमेय हैं दामान्यं विज्येषात्मक पदार्थ फिय 
प्रमैय कैसे चने ? पदार्थ भी जुदा है, सामान्य भी जुदा है, विशेष भो जुदा 'है | जद 
सामान्य विशेष जुदे मान लिए गए तब द्रव्य गुण क्रियाकों भी जुदों निरसंना पडा 
विशेषवादमे क्योकि यदि जुदा नही निरखते, द्रव्य गुणात्मक हो ण्या तो सोभान्य 
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विशेषात्मफताकी वात,बन जायगी । पदार्य यदि क्रिपात्मक है क्रिया, कर्म पदार्थका हैं, 
दव्पकां ही उस समयफा स्वरूप हूँ तो फिर सामान्य विधेषात्मकत्ता श्रारवैठेगी । मुब्य 
विद तो इस जगह शकाकारकी सामरान्यविदेषाट्मक पदार्थ न माननेके लिए है | तो 
जब सामान्य प्रत्नग रहा, विशेष श्रतग रहा, द्रव्य, गुण, कम भी भ्लय रहे तो भर 
इन ५ पदायोंक्रे शत्यन्त प्रथक रहनेपर व्यवस्था तो त बनेयो | इनका मेल होना 
चाहिए । द्रग्यम गुण वसा है| द्रग्पमें क्रिया द्वोती है, द्रव्यमे सामान्य धर्म भा देखा 
जाता है जियसे फि यह इसके समान हूँ, यह व्यवहार वनता है। द्रव्यमे विशेष मो 
देखा जाता है यह इससे दिलक्षण है भेद गापप्ते निरालों है। ता जब एक पदार्थ ये 
सब वाते नणर झाती हैं तो उसका फिर उत्तर क्या होगा ? तो उत्त उत्तरक॑ लिए 
सप्वाय मानना प्रढडा कि हैं तो ये धव पाँचो भिन्न-सिन्न मगर इनका समयवाय सम्बन्ध 
होता है। जिनमे द्रव्य द्रव्यका त्तो संयोग सम्बन्ध है वहाँ समवाय नहीं जलता, ब)की 
द्रव्योमे गुण फर्म सामात्य घिदष ये सब समवाय सम्बन्धसे रहते हैं, इस तरह सामान्य 
विशेषात्मकताके विरोधमे ये ६ प्रकारके पदार्थ जो वैशेषिकको मानने पड़े उनमेसे यहाँ 
ह्रठ्प नामक प्रथम पदार्थके विषयमे बात चल ही है जिध प्रकार पृथ्वी, जल, भ्ररिन, 
वायु, भ्राकादा, कालका स्वरूप माना है वह घटित नहीं होता, ओोर हैं ये धन द्रव्य, 
हिन्तु पृथ्दो, जल, झर्नि, वायु तो परस्पर उपादात उपादेय भाव होनेसे एक जातिमे 
हैं। भौर, उस जात्तिको नाम हे पुदुगल । झाफाथ एक नित्म न्िरवयव सिद्ध नही होता 
भाकाद एक है प्रसण्ड है भौर सर्व व्यापी है, पर अल्लण्ड होनेपर भी घावयव है, इसी 
प्रकार काय द्रव्य भी नित्य एक तिरवयव सर्वव्यापी स्विद्ध नहों होता | काल एक नहीं 
है पद बात कही गईं | काल नित्य हो नही है, नित्यांनित्यात्मक है, काल व्यापक नही 
है, वह एफ प्रदेशी है। हाँ उस्ते निरवयय फह सकते हैं । जब काल एक अ्रदेशी ही है 
तो वह निरश हो गया । तो इस प्रकार विशेषवादमें सम्वत काल द्रग्पको ' सिद्धि नही 
द्वोठी । है" 
दिशानामक द्रव्य सिद्ध करनेकी श्रारिका--दिशा भी कोई द्रव्य नही है। 
दिश्ाकी पत्ता सिद्ध करमेमे कोई प्रमाण नहीं मिलता । शकाकार कहता है कि 
दिज्यावोका सिद्ध फरते वाला प्रमाण है. भागम है, युक्तियाँ भी प्रमाण बनेंगी। 
वैद्ेधिक सिद्धात्तके झगयमें कहा है कि मुर्ते पदार्थोमे ही मु पदार्थकी भवधि करके 
जो ये १० प्रकारके अत्यय होते हैं हि कुछ पूर्व हैं, कुछ पश्चिम, कुछ ठक्षिएसे भौर 
कुछ उत्तरते, कुछ ईकानसे, कुछ झारतेयसे, कुछ वायव्यसे तथा कुछ ऊध्वंसे भौर कुछ 
झध.से हैं। तो जिन दिशाश्रोरे सम्बन्धमे यह प्र्तिद्ध व्यवद्वार है कि १० दिशायें होती 
हैं उन दिशाझोका कैसे ख़ण्डन किया जा सकता ? दिश्वायें १० हैं। तो जिनमे सल्या 
भी बताई गई है, सख्यावात चोज तो सत्‌ हुआ करतो है। यदि विश्ायें वास्तवमें कुछ 
नही होतीं, कल्पना ही होती तो उसकी सल्या नहीं बच सकती थी । दिल्लाप्नोकी 
सबस्या बन रही, यद्द दाठ जबरदस्त प्रमाण है कि दिश्लायें कोई वास्तविक चीज हैं। 
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झौर, दिशाप्रोका चिन्ह बताया गया है कि 'यहाँसे यह है । जितने भी ये व्यवहार 
चलते कि यहाँसे इतना भ्रागे यह है, यहासे पुरबमे दो योजन वह गाव है भ्रादिक'जों 
यहाँसे वह, यहाँसें वह, इस तरहका जो प्रत्यय होता है उस बिन्हसे समझा जाता है 
दिल्ला । जैसे भ्राकाश्का लिड्भ शब्द है, कालका लिग पर प्रपर प्रादिक प्रत्यय है'। तो 
दिशाभ्ोका लिग पहाँसे यहाँ, उरे-परे, इसः प्रकारका जो बोध होता है बह दिल्याशप्रोका 
चिन्ह है । 


भ्रन्य द्रव्योसे भिन्न दिग्वव्यके सिद्ध करमेके लिये शद्धाका रकी आशंका 
शुकाकार कह रह हे कि दिशाप्रोका चिन्ह यह प्रत्यय है जो यह बोध होता है कि 
यह इससे पूर्वमे है, यह इससे दक्षिशामें है, इस तरहका जो प्रत्यय हे वह दिशाप्रोका 
लिज्ध है। धौर, जब दिशाशोका लिग सिद्ध हो गया तो दिशा नामका द्रव्य भ्रन्य है 
याने द्रव्योसे भिन्न है। तथा 'दिशायें हूँ! इस प्रकारका व्यवहार करना योग्य है, क्योकि 
उनमे पूर्व, दक्षिण भ्रादिक प्रत्यय हुआ करते हूँ | जो दिग्वव्यसे इतर पदा्थो्से भिन्न 
नही है वे पूर्वादि प्रत्यय लिग भी नही हैं। जैसे प्रृथ्वी प्रादिक भौर ये पूर्वादि प्रत्यय 
कारणक हैं इस कारण दिक्षा नामका द्रव्य भ्रन्य द्रव्पोसे जुदा है। भौर भी देखिये ! 
ये पूर्व दक्षिण पद्िचम भ्रादिकके ज्ञान हो रहे हैं । ये भ्रहेतुक तो हैं नही, इनका कोई 
निमित्त न हो भ्रौर पूर्व दक्षिण झ्ादिक ज्ञान करने, ऐसा कोई सात सकता नही, 
क्योकि जब यह ज्ञान कादाचित्क है, सो पुर्वादिक दिल्लाझ्ोका जो बोध है, यह कादा- 
चित्क होनेसे सहेतुक ही है भोर यह भी नहीं कह मकते कि चलो रहा भावे,ने मित्तिक 
लेकिन झाकाश आदिक साधारण चीज निमित्त है। यह यो नहीं कह उकते कि 
आकाश प्रादिकके श्रालम्बनसे जो प्रत्यय होता है उस प्रत्ययसे यह विशिष्व प्रत्यय है | 
पूर्व दक्षिण पश्चिम आदिक विद्या सम्बन्धी ज्ञान यह वितिप्त ज्ञान है | तो जो 
विशिप्र ज्ञान होता है वह साधारण निम्ित्त वाला नही है । यह भी नहीं कह सकते 
कि वह विदिष्ठ॒ कारण मुर्ंद्रव्य हो जायगा । गँविकी रचना, पर्वतकी रचना, नदों 
आदि पंडी हुई हैं ये सब मूर्तद्रव्य हैं. इनकी श्रपेक्षासे दिज्ञाभोका ज्ञान कर लिया 
जायगा। इस पहाडसे भ्रपुक पहाड पश्चिममे है झादिक, मूतं द्रव्योके निमित्त से पूर्वादि 
दिशाओोक! ज्ञान है! जायगा | शकाकार ही कहता जा रहां है कि यह भी बात नही 
कह सकते, क्योकि मूर्त द्रव्योकी अ्रपेक्षाके निभित्तसे यदि पूर्व पदिचम झादिकका ज्ञाम 
साना जोय तो थे परस्पर प्राश्न॑यरूप हो गए | इस पहाडडको श्रपेक्षा नदी पर्चिमसे है, 
उस नदीको भअपेजा पहाड़ पूर्वमे है, तो जब दोनोमे परस्पर झ्राश्रथ होगया श्रंर्थात्‌ एक 
चस्तुमे पूर्ववता सिद्ध करनेपर उप्तकी भरपेक्षा औरको पदिचम सिद्ध करें भौरकों पदिचम 
पघिद्ध फरनेपर भत्यमे पूर्वतना सिद्ध होगा तो इस तरह उनमे पूर्व श्रादिकका ज्ञान 
परस्पराक्षित हो यया । तो इसका प्र्थ यह है कि ्रमलमे दोनो ही प्रत्यय नहीं हौ 


सकते । इस कारण जद पूर्व दक्षिण ब्रादिक अत्ययोका कोई निमित्त सम्मव नहीं है 
स्ोयेसव दिख्ायें हैं।... 


१३६ ] पदोक्षामुल्षसुत्रप्रवचत 


पूर्वादि विज्ञावोके प्रत्ययसे दिग्वव्य सिद्ध करमेका श्फाकार हारा 
अनुमात--ये सब पूर्व दक्षिय भ्रादिक ज्ञान दिशाावोस ही होते हैं यह अनुमान प्रभाणा- 
भूत बन जाता है, इसका अनुमान प्रयोग भो है यह कि ये जे पुर्वापर आदि ज्ञान हो 
रहे हैं ये मूर्त द्रव्योसे भिन्न किन्ही पद[र्थोंके निमित्तते हो २३ हैं, कप्रोकि मू्ते व्रव्य सम- 
क़ापघो प्रत्ययसे विनम्र दे यह प्रत्यय । जैसे सुक्ष आादिकका शान | सुस्त श्रादिकका 
ज्ञान भूत दव्यसे भिन्न किसी भ्त्य पदार्थके निमित्तम हाता है वंयोकि छुल्न म्रादिककां 
शान मूर्त द्रव्य सम्बन्धी न्ञानसे भिन्न ज्ञात है, जेंसे कि चटाई चौको झादिक मूर्त द्रव्यो 
का ज्ञान किया जाता है, एक वह ज्ञान | भझौर किसी सुखका झनुभव किया जाता है 
एक वह जान । इन दोनोमें प्न्तर है । ुंकि चंठाई आदिकका ज्ञोन तो पूर्त पदार्थ 
निनित्तक है, पर सुखका जो जान है वह मू्ं दृव्यसे व्यतिरिक्त झ्रात्म द्रव्य निवन्धनक 
है । तो इद्दी प्रकार थो पव॑त नदी श्रादिक मूर्त द्रव्योमे जो प्रत्यय होता है वह भिन्न 
जातिका प्रत्यय है । भोर थो पूर्व दक्षिस दिशा रुपसे प्रत्यय होता है ग्ह विलक्षण है। 
इस तरह दिशा नामक द्रव्य सिद्ध है भोर वह दिशा द्रव्य विभु है, सर्वे्यापक है, एक 
है नित्य है भौर निरवयव है। यहाँ कोई यह सदेह न करे कि जब दिद्या एक ही है 
द्रव्य, तो पूव दक्षिण पश्चिम भ्रादिक व्यवहार कैसे वत बैठे ? यो वन बँठे कि सूर्य 
भगवान ज्व मेरुकी प्रदक्षिणा दे रहा है, तो सुयंका लोकपालके द्वारा अहए किए 
गृएट दिश्याके प्रदेशका सयोग होता है। सूर्यका लोकप्रालके द्वारा भधिकृत दिशाभोके 
क्षेत्रका सयोग हो जानेसे पुर्व दक्षिण पदिचम आादिक भेद बन गए | वस्तुत तो दिशा 
तामका द्रव्य भेद रदित है। इस प्रकार क्षकाकारने दिशा नामक द्रव्य सत द्रव्योसे भिश्न 
ठिड्ि किया । 


सूर्यीदयादिवद आकादाप्रदेशश्रे णियोमि पुर्वांदि विशाकी कल्पता-- 
झब उत्तक़ दकाओके समाधानमे कहते हैं। दिशाझोकीो द्रव्य सिद्ध करतेके *"ए जो कुछ 
भी दकाकारने कहा है वह सव विपरीत कथन है। देक्षिये पूर्व दक्षिण परिचम श्रांदिक 
जो ज्ञान द्ोते हैं वे सब शञान आकाश दहेतुक है। कहों दिशा नामकफा एक द्रव्य अलग हो 
झौर उसके कारणुसे ज्ञान चलता हो सो वात नदी । वे सव आन आकाश हेतुक होने 
से धाकादसे भिन्न विशा तामक कोई द्रव्य सिद्ध नही होता ) घाकाशके प्रदेश श्रेणियों 
में ही सुयंके उदय झादिकके वशत्ते पुर्वे पदिचम आदिक दिशाश्ोके व्यवह्वरकी उत्पत्ति 
होती है। यद्यपि भरांकाद्य एक है लेकिन प्राकाध् तिरवयव तो नहीं है, सावयव है, 
झनन्त प्रदेशी है और इसो कारण सुर्यके उदय भ्रादिकके वशसे उन झाकाश जेणियों 
में पुर्व भादिक दिशाधोके ग्यवहारकी उत्त्ति बन जाती है इसी कारण विज्ञाओकों 
नि्देतुक, भी नही कह सकते | और, न यह कह सकते कि किसी सामान्य पदायंके 
निित्तसे पूर्व भ्रादिक दिशाशोका शाव होता है। जिन आाकाक्ष प्रदेशोमे सुर्यका उदय 
होता है वह तो है पूर्व दिशा । जिन भ्ाषाश्ष प्रदेशोमे सुर्येका भरस्त होता है ,वह है 
पृद्दिचम दिशा । भत्र सूुर्योदयवाली पूर्व दिध्षाकों भ्रोर मुह करके खड़े दो तो उसका 


विश भाग [ ३३७ 


दक्षिख हाथ जिम भोर हो वह है वक्षिणा दिल्ला, शेष बचे हुए बा!यें हाथकी ओर है, 
उत्तर दिशा तो ये भाकाश प्रदेश श्रेणियोमे ही सूर्योदय भादिकके वश्षसे पूर्व भादिक 
विद्याप्रोका प्रत्यय होवा है । तो जब आकाश प्रदेश लक्षण रूप पूर्व भ्ादिक दिश।भोके 
सेम्वन्धमे मूर्त द्रव्योमे पूर्व पश्चिम भ्रादिक प्रत्यय विशेष होने लगे, प्र्थात्‌ यह पर्वत 
पूर्व दिशामे है तो यह प्राकाक्षप्रवेशश्रेणीरूप जो पूर्व विधा है उसमें वह पव॑त है इस 
पर्व नको पूर्यमे कहते हैं । तो मुर्त द्रव्योमे पूर्व॑ पश्चिम प्रादिक अत्यय विशेषकी उत्पत्ति 
आाकाशप्रदेशनक्षण भूत दिशाभोके सम्बधसे है इस कारण यह दोष नही दे सकते कि 
परस्पर अपेक्षा लेकर मुर्त द्रव्य ही यदि पूर्व पदिचम भ्रादिक दिद्यओके आनके कारण'- 
बन गए तो परस्परा अत हो जायेंगे श्र्थात्‌ एक का जब पूर्व सिद्ध' न! हुआ तो दूसरेका 
परदिचम सिंध न होगा । इस तरहसे इतरेतराश्रय दोष होनेसे दोनोका ही श्रभाव हो 
जायगा, यह दोष नहीं दे सकते वयोंकि केवल मूत् द्रव्यके कारण ही पुर्वे पद्चिमका 
शान नहीं हो रदा, किन्तु वे मुर्त पवार भाकांशप्रदेक्ष लक्षण परश्चिम झादिक दिशामे 
रह रहे ४ इससे उन द्रव्योके पूर्व पदिचम प्ादिकका शान होतो है भौर वह दिशा है 
कया ? आक। क्षकी प्रदेश श्रेणियाँ | तो इस तरह भाकादा प्रदेशपक्ति हेतुक होनेसे 
पुर्वापर आदिक प्रत्यय किसी दिश्ला तामक द्रव्यके कारण हुए यह बात सिद्ध नही दोठी । 


- “ झाकाषप्रदेश्षपंक्तियोमें पृवादिव्यवहारके कारणके प्रइनकी अ्रसंगतता 
प्रव धंकाकार कहता है कि तुमने यह तो मिद्ध, कर! दिया कि झाकाहाप्रदेशओेणियोके 
निमित्तसे पूर्व पद़िचम ग्रादिक व्यवहार हो रहा है १९ यह तो बतावो कि उन झ्ाको- 
शप्रदेद्न श्रेण्तियोमे पूर्व परचम भ्रादिक व्यवहार कंसे बने ? पूर्व झादिक विशाधोका 
जशञानतो आाकादके कारण बता दिया । भ्रव भाकाशमे जो पूर्वत्व, पदिचमत्वका ज्ञान 
होता है वह किस तरहसे सिद्ध होता है ? यदि कहो कि झाकाद्षमे पूर्व पदिचम झादिक 
का बोध स्वतः हो आयगा अपने हो स्वरूपसे हो लेगा तब तो पुर्व॑ पद्चिचम भादिकमें 
निशुत्तिके भ्रभावका प्रसग हो जायगा । भ्र्यात्‌ यह विश्ा पूर्व ही है, पष्चिम नही है, 
यह हठ्ताते नही कह सकते । जब भ्राकाश् प्रदेश श्रेणियो्में स्वरूपसे ही पूर्व पदिचम 
झादिक ज्ञान किया जाने लगा तो वहाँ यह निर्णोय कंसे करेंगे कि यह प्रदेश श्रेर्ि 
पूर्व: ही है, पश्चिम नही, सो वहाँ तब फिर झठ पट पदिचमको पू्वे कह देना चहिए, 
पुर्वको पद्िचम कह देना चाहिए । तो कहा यदि कहो कि एक दूधरे की भ्रपेक्षा पूर्व 
पदिचम सिद्ध हो. णायगा । प्राकाक्ष प्रदेशकी इस भोर की श्रेणोकी अपेक्षा उसरे सामने 
कि प्रदेश श्रेणी परिचम कह लायगी । इसको भ्रपेक्षा वह पूर्व कह लागेगा । इस तरह 
प्रन्योग्यापेक्षारे पूर्व पश्चिम भ्रादिक सिद्ध करोगे तो इतरेतराश्रय दोष होनेसे दोनो ही 
प्रत्ययोका भ्रमाव हो जायगा | इस कारण श्राकाहे हेतुक पूर्व पद्चिचम भ्रादिकका 
न नही होता, कितु: दिग्‌ दृव्यके कारण धूर्व-पदिचम आदिकका बोध होता है। सथा- 
घानमे कहते हैं कि इस तरहका जो प्रव्व किण गया है वहु प्रदव तो दिद्याओके प्रदेश 
में भो किया जा सकता है। दिय द्वव्यकोी बजहते मूर्त द्वव्मोमे यह पूर्वमे है यह पहि- 
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अरूमे है. हू तो विज्ध फेर तिया पर उसने दिलाओय दाम्मम बह पुर दिशा है, पह 
परत दिया है, एदे शांत कछ कराये ? यदि रद्वगे हि. दिशाते, पुर परदे प्राण्य 
स्वयं दी प्रिउ हो जायेगे | ना प्रद्दो भो पृर्षारर प्रादिड परस्पद प्रदयद विद 
ही बंडें ! 5 
प्राह्शयदेशाक्तिलक्षण पूर्रीदिदिशाके सस्वन्धसे मूर्े दब्योर्मे वृर्वादि 
ब्यवज्ञासकी उपपक्ति >पोर अत (यध्यहारते) पढ़ कह! हि मूर्ष ४ भयनों प्रवाि 
करे बूत वदामोमें हो घ6 रकम पूप दियाने है घ्रादिह क्ञात दिया सामे द्वश्यर 
ऊारजओं दाते है ता पह मो हो बत-ावी हि दिक्षमेद्डी प्रवधि कारण दिशामेदम 
ही मद इगणे एवं शियाय है स्रादिफ बाप दिर दितो धस्प दग्यान्ल रद निममितमे हागा 
नशेडि पिदितु प्रत्यय चढ़ पा पोर विशियृं पत्वद बढ़े दे, परत ड़ि मुर्ते यशापाद सर्प 
में शड़ा यार पह ऋदुपर जे हि पद पल पुपमं है, पढ़ बडा पदियमर्न है । मो मृत 8 
ही प्रनधि ररऊे उन मुत्र उधर यद इसने पुषवें है, प्रादिक ा। डि ये झग्य उंश्पछ 
कारए होते है प्रोर पं प्त्प उन्प है दिया तामड । वो घबर दिम डे बाज भो परहु 
प्रशत एटता है कि दिदापरो$े भेददी प्रधथि करझे उतने विश्याप्रों 6 भेदमें पी बड़ शत 
घततपा है रि पु इधस पूर्य दिया है तो उते दिशवाधोंदे जानका ऋारए काई प्रत्य 
एवम सानों, पशेड्धि पढ़ भो एऋ डिपिए्ट जाने है भ्ोर यदि प्राय उब्यान्तर मान मत 
हो प्रनपस्पा दोष होगा, फिर उत्में दिशाप्रोडे मेदकों दर्बस््या प्रन्य उच्यत् मानों । 
इ्मं तरद कहीं भी टिकाप ने होगा । यदि छ़ी कि दिशाओोमे स्वराश्न दो पुर अपर 
प्रादिर प्रतरध्पकों मिठि दो जापगो । हो देवा ! धर चोमे द्वो इस ॥ जेतुस प्रवेशा- 
निक दोप दो पा । तुर्क्षरा प्रवोध था दि पूर्वापर श्रादिद्ध प्रत्यव पूरे क्रयसे प्रति- 
रिक्त पदार्य के कारए हूँ प्रयोद्ि विशिष्त रत्यप हीनेसे। जो परदे दैनो | थश्ाप्चोतिं बहू 
' इसे पर्व है, यह इससे बढितम है ऐपा पिडिंठ प्रत्पव तो हो गया मगर दधम्यत्तर 
फारणक गंदो माता तो तुम्हारा हेतु प्रद व्यधियारों हो गया। इससे दिया चामक 
द्रृध्पक्षी पिडि नहीं दो छकवों । तो उत्तम पहूं प्रत्ता देना कि आकाशदुपु6 पूर्व प्रादिक 
दिशाप्रोडा जान माना जाव ता उनमें विशत ने रहना चादिए कि णह पूरब दो है 
'तदिचम नही है, ऐसे निमृत्तिके प्रमायके प्रतव हा दोष भी नहीं दे मत | निषकृप यह 
है कि दिशा तामहा कोई द्रव दा या वत्कादडागयधोऔर करता हो, जिपमें उत्तर हो, 
ऐसा गुछ मो प्र्य नहीं दे । प्राकारा प्रदेधार्मे दी मुपह्ठ उदप अ्तके निमिसते पूर्व 
पश्चिम प्रादिकका व्यवहार हीता दे । न * १५ बह 
म्रेरूअदक्षिणागत सूर्यके सम्बनन्धते झाकाश भ्रदेश्पक्तियोमे, पूर्वादि- 
दिशाझोका व्यवहार फ्रंकाफारने जो यह फह्दा कि मेझ़की प्रदक्षिणा देने वाले चूर्य 


को दिशाधोमे' सस्वन्प होनेडे: फारए पूप घराड़िक व्यवहार चने जाते; हैं।वा/ पो बात 
दिशा द्रव्पमे तो बैठनी नही, किसतु प्राकाण प्रदेश पक्तिपोमे यह व्यव्धार भवश्य बन 
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जाता. है; अर्थात्‌ मेह़की, प्रदक्षिणा देते ,हुए सूर्यका" झ्राकोश प्रदेश पंक्तियों “सम्कप 
'होताः है छो उसके पूर्वा।र (उदय अस्त) सम्बरमके कारण पुर्व| पद्म आदिक दिशाश्रो 
का' व्यवद्वार ब्रनता है । तो,मो दिग द्रव्यकी।कल्पन| करना व्यर्थ है'भाकाः प्रदेश 
-पक्तियोमे ही सूर्यके उदय भोर।भस्तके सम्बन्धसे पूर्व प्रादिक दिशाझोंका &पंवह[र होता 
है ॥ और दिक्षा द्रव्य न.,.होकर |भ्री छिर भी एक: .कल्पत्ता करके।उसकी व्यवस्था वताते 
'हो तो, फिरायो देश द्रव्यकी भी कहयतां कर ' डालना: चाहिये | जेंसे कि दिशास्रोम!यह्‌ 
व्यवहार होता है कि यह पूर्व, विशः है, यह परदिचर्ज' है! इसी प्रकार देशपरे 'भी।तो।अह 
उना होती है कि यह इससे; पुथ॑ है।! यह इससे, ; पदिचम है,?यहू इससे उरे हैं, ग्रह पते 
है; यो यो देश द्रव्यको मी; कल्तता कर देता चाहिये भोर-कल्पता क्र डालें , फ़ि सुद्धि 
देश ब्रव्य न होता तो युह इसमे पूत्रेंवेश है भाद्विक प्रदायक; बनते ,॥, तो गृह इससे 
दि है; इस प्रत्ययकी विलक्षणता ,मोनुकर देश द्रृदघकी,भी कल्पना क़र दालना 
चाहिये । जब-देश भी द्रव्य,मान ल़ोगे तब द्रव्य ६, होते हैं इस'सरृपाका, विधात हो 
;जायग्रा,। ग्रदि। कहोगे कि पृथ्वी भ्रादिक ही, देदः द्रव्य कहलाते हैं तो यह, बात , भ्रचत्य 
है,, क्योकि पृश्ती भादिकमे तो पृथ्ठ्ठी प्राविकृका ही शान, बनता. है ।, उसमें अह ,इससे 
पूर्व देश है इस प्रकारका प्रत्यण नहो घृत्नता, केवल, पह, ही शान ,हो,ज़ाग्रग़ा, कि यह 
पृथ्वी है और उत्त १थ्वीक-प्राकार:रूप र॒प भादिक, .ये, भी ,जुनः लिये जायेंग्रे, पण यह 
देश-इससे-पुत् मे है हम प्रकारका ,बोख पृर॑द्रीसे, सस्ज़न्ध तही। एकता, किततु) देश द्रव्यका 
सम्बन्तु रक्तता है| यो सोचकर देश; (द्रव्य मान, जिया, जाता भोर, फिर ,१०,ब्रव्य,बृत़ 
ब्रंदगे, |. यदि कहो, कि पृथ्वी आदिद्के-पूर्व - देश: शादिकेका जान, (पूर्व श्रा[दि द्विव्ुवोके 
दारा:किया, ग़ुया- है'तो वहाँ; ही पूर्वादि; भाकाण,द्वारा पुर्वाद -दिल्वाकोक प्रद्मग हो 
(णावों फिर दिशा ब्रठयक्ली .कुल्पना करना, ज्युें; है;! दकाक़ा रका-यहां यह।प्र्षिम्नत हो 
(रहा: है कि देशसे जो ग्रह इससे पूछ, है ऐसा-प्रव्पयु "होता है तो, उस प्रत्ययका एभाषघार 
'पो: रह पृथ्ती | मम, तगर, पर्वत भ्रादिक/प्रोसउतमे जो,पूवृत्व, भ्रपरत्वका ज्ञात!द्ोता 
है वह पूर्व, पश्चिकु प्ादिक दिशाओके द[रघ किया" आया है । इस शकाके ,प््नावानमे 
कहते हैं कि तब्‌ तो यह ही सोधा मान जता पाहिए.कि. पूवं पदिध्रम- भादिक झाकाद 
कृत वे पूर्व व्यद्रिक प्रत्यम्न हैं इस कारण पूर्व पादिक दिशा द्वव्य, नही हैं.। हुयी सब यह्‌ 
मृ्ते द्रव्योमे ही कल्पूना कि यह इससे है, यह -इ, से पदित्तममे है लेकिन इसका 
कारण, है भाकाण प्रदेश पक्तियाँ भोर उस, प्राकाश प्रदेश(पक्धिगेका पूर्व पश्चिम, आदिक 
के बोधका कारण है सूर्यका,उदय ओर अस्त होना ॥ इस, तरह दिशा नामका द्वव्य गुण 
रग्प लुद्दीदै,-उसका सृत्त्व नही है. केवल सूरयेके उदय भ्रस्तमे, भेदते पूव प्रादिक 
दिक्लाये पान जो .ग ० कक गई 
« *» « आकाश प्रदेदशः पक्तिकल्पताकी सार्थंकता--भव”शकाकार' कहता' है: कि 


'स तरहसे ठो भर्थात्‌ जुँछे यह ,मात। लिया समाधानकारते कि सूर्यके उदय अस्त 
झादिककी वजहसे प्लाकाश प्रदेश पंक्तियोमे ही पूर्व श्रादिक प्रत्यय बनते हैं तो इस 


ब्क का ६ हा 
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“मानमेकी तरह से घा यह ही क्यो नहो मान लिया जाता कि सूर्यके उदय प्रवतकी वजह 
दे पृथ्वी प्रादिकमें ही पूर्व पदिचम भ्रादिक ज्ञान कर लिए जाते हैं। फिर तो पझ्राकाश 
प्रदेश शेशियोक्री कल्पना भी भनथ्थक दो गया । सूर्यके उदय प्रम्तके सम्वन्धते जा पवत 
बाम प्रादिक मूर्त पृथ्वी पदार्थ हैं उनमें ही पूर्व पशिचम प्रादिककों कल्पना वन जायगी। 

धाकाद प्रदेश पक्तियोकी कल्पता करना फिर व्यथं है। उत्तरमें कहते हैं कि यह कपन 

वही नही है! पूर्व भाविक दिदाम्ोमें ये पर्वत लगर झादिक पाये जाते हैं इस प्रका रका 
>धापार भाधिय व्यवहार पाया णा रहा है । इस व्यवहारते यह सिद्ध होता है कि पृथ्वी 

"झ्रादिकका >प्राधारमृत प्राकाए प्रदेश श्रेणियाँ हैं। धममी ल्ोगोंकों ऐसा प्रत्यय हुप्ा 

करता है कि यह नगर पुर्वे दिशामें है, भमुक वर्चिम _ दिश्लामें है, तो यहाँ व्यवहारमें 


दिशायें तो हुई भाषार भीर ग्राम नगर प्रादिक हुए प्रापेय। प्र० णहाँ यह विचार 
करनेकी बात है कि उनका जो आाधार हैं दिशायें एक सूयके?उदय प्रस्तसे निर्सातिकीं 
पाईं। प्राकाद्षको प्रदेश पक्तियाँ है इस कारण पाकाश प्रदेश पंक्तियोंकीं कल्पना सार्थक 
है। भोर, भाफाश मी है कुछ भौर ' उम्को प्रदेश श्रेणियाँ मी हैं कुछ | यह बात 
प्रमाणसे तिद्ध कर ही दी गई है| झाकाग नामक कोई द्रव्य दै क्योंकि प्रस्य समत्त 
पदायोका प्यगाह भन्यया बन नहीं सकता था। समस्त द्वव्योंके प्रवगाहकी उपपत्ति 
होनेसे प्राकाशकी सिद्धि है भोर प्राकाशके रहनेते। जा पदार्य पूर्व दिशामें रह रहा है 
वह वहाँ ही है, सर्वश्न नही है । दूसरा पदार्थ पदिचम विज्ञामे रह रहा है वह वहां है 
प्रत्यत्र नहीं है । यदि झाकाक्षके ग्रवयव ने माने जायें तब समत्त पदार्थ एक ही जगह 
प्रवलत्यित द्वो जायेंगे यह दोष प्रावेगा'। भरत: पदायोंका भिन्न-भिन्न स्थानोमें जो ठहर 
ना दो रदां है वह ध्राकाशके भ्वयवोकों घिठ कर रहा'है। भाकाशके किसी प्रवयवते 
विन्ष्याथल है किसी भवयवमे हिमालय है तो यो पदायोंका भिन्न-भिन्न देशमे ध्वस्थान 
घिद्ध हो जाता है । तो यहाँ तक यह बात घिद्ध हुईं कि दिशा कोई भ्रलग द्रव्य नहीं 
है किन्तु सूर्यके उदय प्रस्तके कारण प्रांकाश्न प्रदेदा पक्तियोंमें हो दियाका व्यवहार किया 
जाता है । जिन आकाएणके प्रवयवोमे सूर्योदय द्ोता है वह तो है पुर्व दिशा भौद जहाँ 
झत्त होता है वह है पद्िचम | पूर्वाभिमुल्ष पुदयका जिस झोर दक्षिण हस्त है वह है 
दक्षिण दिया भौर जि भोंद वाम हस्त है वह है उत्तर दिशा | अब पूृवे भौर दक्षिण 
दिश्ाके बीचका जा भाग है वह है नेऋत दिशा! भौर दक्षिय पद्िचमके बीचका जो 
भांग है वह है भाग्तेय दिशा । पदिचम भोर उत्तर विश्ञाके बीचका जो भाग है वह है 
बायव्य दिशा धौर उत्तर पूर्वकी दिाके बीचको जो भाग है वह है ईश्वान दिला । 
जहाँ हम सब लोग ठहरे हैं इससे ऊपर ऊर्वे दिशा है भोर नीचे भ्रपों दिशा है। 
वो इंत १० दिधाप्रोंकी इस तरह कल्पनावश झाकाक्ष प्रदेश पक्तियोमे उपपत्ति होती है। 
दिशा भामका को व्रव्य हो यह सिद्ध नहों होता झोर फिर उस दिशामें यह कल्पना 
बती कि दिशा नामकां पदार्थ एक है, तित्य है, एक है, सर्व व्वापक है, यहु तो भोद 
भी वेतुकी कल्पना दै। इस तरह विद्येषधादमे मात्रा गया दियू नामका द्रव्य भी घिद्ध 
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नहीं होता है । 


प्रमाणविषयभूत प्रमेयके स्वरूपकी चर्चामें विशेषषादकी मीमासा-- 
प्रकरणमे यह बताया जा रहा है कि प्रभाणका विषय क्या है । ' एस न्याय ग्रन्यमे 
प्रमाणके स्वरूप घिषय और फलकी चर्चा फी गई है । प्रमाण फहते हैं क्षामकों सम्यक्‌ 
जानमेका नाम प्रमाण है ' जो स्व और परपदाथेका निश्चय कराये उसे प्रमाए शान 
कहते हैं। स्व भ्रौर पर भ्रथंका निम्चय करने बाला ज्ञान दस काण प्रमाण है कि उस 
ज्ञानमे हीं यह सामथ्यें है कि हितकी प्राध्वि कराये भौर प्रद्ितकारोका परिहार कराये ! 
शानमे जैसे परको प्रतिभासने का सामर्थ्य है इसी प्रकार प्पने ही स्वरूपके कारण 
झपनेकों भो प्रतिभासने फी सामर्थ्य है। जैसे कि दोपक भ्रपन्ा भी प्रकाश करता है 
झौर परका भो प्रकाद करता है इसी तरह ज्ञान स्ययंका भी निर्णोय रखता है और पर 
पदार्थेका भी निरंय करता है| उस ज्ञानके वो प्रकार द्वोते है ! प्रत्यक्ष और परोक्ष | 
जो विशद द्वो सो प्रत्यक्ष होता, भौर जो स्पष्ठ न हो सो परोक्ष है। प्रत्यक्ष ज्ञान वो 
प्रका रके होते हैं -- एक साँव्यवह्ारिक प्रत्यक्ष भौर दुतरा पारमा्थिक प्रत्यक्ष | सोव्य- 
बहारिक प्रध्यक्ष तो इं न्द्रद्याघीन होमैके कारण वस्तुत' परोक्ष ही है, लेकिन उसमें 
एकदेश विशदता होती है इस कारण उसे साव्यवहारि प्रत्यक्षमे भ्रन्तगंत किया है । 
पारमाथिक प्रत्यक्षके तीन भेद हैँं--अवधिज्ञा्न, मनःपर्ययश।न भौर फेवलज्ञान । इनमे 
से फेवलज्ञान तो सम्पूर्ण ज्ञान है भौर भ्वधिज्ञानं, मनःपर्ययज्ञान ये विकल प्रत्यक्ष 
कहलाते हैं । परोक्षज्ञान, स्म्रतिप्रत्यमिज्ञान, तक॑, भनुमान झौर प्रायम यो पाँच भेद 
कहे गए हैं। इन सबका विधिवत्‌ स्वरूप बताया गया है। स्वरूप व्यवस्था बतानेकले 
बाद जब स्व भौर प्रपूर्ग भर्थके सम्बन्धे विचार चलाया गया कि जिस स्व भौर 
भ्रपूर्व अथेको प्रमाण विषयभ्त करता है वह विषयभुत पदार्थ किस प्रकारका है ? 
तो उत्तर दिया गया कि प्रमाणका विषय याने प्रमेष सामान्यविधेष'न्मक है। स्थाह्वाद 
सिद्धान्त में व्यवहा रहब्विसे धर्मकों धर्मीपि भिन्न बताया गया है, केवल प्रतिपावन भौर 
समभानेफे प्रसगमे हो भेद करनेकी प्राज्ञा दो गई है और पढ़ धर्म धर्मीसे भिन्न सजा 
स्नरूपसे बनता है. इतमे माचसे घर्मं कोई स्वतन्त्र सतु हो ज य, धर्मी स्वतन्म सत्‌ हो 
पह बात्त नही बनती, किन्तु एकाल्तवादमें या तो अभेद क्रिया है तो इस तरह कि 
समस्त विदव एकरूप है | उनमे भेद क्रिया है तो इस तरह कि पर्म धर्मीमे धर्म 
घमियोमे भ्रत्पन्त भेद डाला गया है । तो प्रकरणमे भेदभाव पद्धतिसे पदार्थों की ब्य- 
वस्याकी शक की गईं थी कि प्रमाणके विषयभूत प्रमेय ६ जातिके हैं-- ढृष्य, गुण 
फर्म, सामान्य, विशेष, समवाय । सामान्य चिशेष भी पढाथंसे प्रलग करके स्वतत्र 
मान लिए गए हूँ । उनमे द्रव्य ६ प्रकारके बताये गए--पृथ्वी, जल, भ्ररिन, वायु, 
झाकाश, काल, दिशा, झात्मा भौर मन । इन ६ प्रकारके द्रवपोमे से पहिले ७ प्रकारके 
द्र्योके सम्बाघमे विचार किया गया श्रौर उनमे दिदत तो कोई सतु हो नही सिद्ध 
होती । पृथ्वी, जल, भग्नि, वायु ये सत्‌ तो घिद्ध होते हैं, किन्तु पृथक पृथक जाधिके 
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पदार्थ धिद्ध नही होते, ये पुदुषल व्रव्य ही कहलाते हैं | भ्राकाश द्रव्य है लेकिन वह 
निरवयव भौर छब्दलिग नही है, कालद्रव्य है ले कित वह एक तिग्श्न सर्व यापक नहीं 
है ॥ इस तरह ७ द्रग्योके सम्बन्धमे विचारः किया गया। भ्रव आत्मा श्लौर मन इन दो 
द्रव्योके सम्बन्धमे ठथा रोष गुणा, कम, सामान्य, विशेष, समवायके सम्बन्धपे विचार 


किया जायया | 





